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Om den islamistiska fundamentalismen lovar en atergang till ett idealiserat forflutet,
sa ar dess nuvarande framgangar i sjalva verket nagot nytt. Som Gilbert Achcar
forklarar i denna intervju av historikern Jean-Numa Ducange, har dess frammarsch
inte bara orden i Koranen att tacka, utan ocksa den sekulara vansterns nederlag i
den arabiska och muslimska véarlden.

Under de senaste decennierna har vi upplevt “religionens dterkomst”, dar fundamentalistiska
laror har blivit en alltmer framtradande del av det geopolitiska landskapet. Den nyliberala
kapitalismens utbredning globalt har inte bara misslyckats med att sprida sekuléra uppfatt-
ningar om vetenskap och framsteg, utan de chocker som dess kriser har orsakat har tvartom
givit naring at sekteristiska svar med grunden i en religios identitet.

Marxister inte bara fordomer religiosa dogmer, utan har ocksa sedan lange analyserat religio-
nen som ett samhallsfenomen som kan anta manga olika former. Karl Marx betonade religio-
nens dubbla karaktar som bade en illusion och en trost for de fortryckta, och manga socialis-
tiska rorelser har anvant religiosa symboler (och for den kristna vanstern Jesus) for sin sak.

Flera rorelser i muslimska majoritetssamhallen ger en aning om en islamistisk vanster som
liknar den befrielseteologi som finns i katolska lander. Men dessa initiativ ar inte alls lika
framgangsrika som de fundamentalistiska rorelser som for fram en bokstavstrogen och bakat-
blickande tolkning av islam. Under denna period av internationell kris har de sistnamnda pa
ett battre satt kunnat framstélla sig som ett alternativt vardesystem.

Men denna religitsa revanschism &r inte rotad i jorden, som om den uttryckte “avgérande”
kulturella drag hos samhéllen med en muslimsk majoritet. Om den islamistiska
fundamentalismen lovar en atergang till ett idealiserat forflutet, sa ar dess nuvarande



framgangar i sjalva verket nagot nytt. Som Gilbert Achcar forklarar i denna intervju har dess
frammarsch inte bara orden i Koranen att tacka, utan ocksa den sekulara vansterns nederlag i
den arabiska och muslimska varlden.

Jean-Numa Ducange: Du har publicerat flera artiklar om Marx, de marxistiska
traditionerna och religioner. Vilka delar av den tradition som harrér fran den klassiska
marxismen tycker du fortfarande ar tillampliga for att forsta religiosa fragor i dagens
varld? Eller missar den for mycket?

Gilbert Achcar: — Forst av allt bor vi komma éverens om vad klassisk marxism betyder.
Sjalv menar jag att det betyder de marxistiska grundarnas marxism — Marx’ men ocksa
Engels’ — fran det 6gonblick da deras gemensamma teori bérjade ta form, en process dar Den
tyska ideologin utgdr en vandpunkt. Speciellt tillamplig for studiet av religionen ar deras
materialistiska forhallningssatt till analysen av historiska fakta och omstandigheter, och deras
politiska installning till religionen. Jag tror att detta forsta element i grund och botten
fortfarande &r viktigt, men pa tva villkor.

Det forsta villkoret &r att inse att den klassiska marxismens avgérande bidrag ar ett metodo-
logiskt forhallningssétt, som forknippar ideologiska fakta med deras materiella grund och
undersoker det dialektiska forhallandet mellan det materiella och det ideologiska. Det &r ett
oundgéangligt villkor for att bestamt tillbakavisa all sorts essentialism, som den som Edward
Said gjorde populér under beteckningen orientalism. I sitt arbete hade Said i sjalva verket
djupt fel om Marx, och placerade honom bland 1800-talets orientalister, och det pa grundval
av en enda artikel om Indien fran 1853, som han faktiskt misstolkade.

Som jag forklarade i en uppsats i min samling Marxism, Orientalism, Cosmopolitanism visade
inte denna artikel nagon essentialistisk syn pa indierna, utan snarare den naiva positivistiska
uppfattning om kapitalismens roll som Marx och Engels hade vid denna tid. Det fanns allvar-
liga brister 1 tanken att kapitalismen skapade “en vérld efter sin avbild” som ”Gud skapade
méanniskan som sin avbild” i Férsta Moseboken: snarare skapade kapitalismen tva hierarkiska
varldar, en dynamisk dominerande varld i moderl&dnderna och en lemléstad, dominerad vérld i
kolonierna. Men det Said bortsag ifran var att Marx senare forkastade detta perspektiv pa
Indien, och Engels gjorde samma sak vad géller Algeriet, nar de insag att det koloniala herra-
véldet var mycket mer forddande &n det var “civiliserande”. De insdg det i ljuset av sina
studier av Irland, ett sammanhang som de kunde forsta mycket mer direkt.

Dessutom borde Said ha undrat varfor alla de specialister fran vilka han lanade sin kritik av
orientalismen var marxister, till att borja med Anouar Abdel-Malek, som han citerade om-
fattande i sin bok, eller Maxime Rodinson, som han lovprisade. Det var ingen slump: den
historiska materialismen &r det mest radikala och det effektivaste motgiftet mot den filoso-
fiska idealism som kallas orientalism, i den mening som Said populariserade den. Det var
faktiskt pa grund av att han inte insag detta som Said inte lyckades undvika den essentialis-
tiska fallgropen i den syn pa vast som framtrader ur hans bok.

Det gar inte att undkomma essentialismen genom att praktisera en “omvind orientalism”, som
byter plats pa de negativa och positiva fortecken som asikter om Orienten och Vast har fatt.
Det krévs en mycket mer radikal omkastning av det analytiska perspektivet om vi ska bli av
med orientalismen och alla andra sorters kulturell essentialism: vi maste inse att kulturer”,
oavsett sort, inte formar den materiella historien lika mycket som den sistnamnda betingar
kulturernas karaktéar och utveckling. Om vi vill undvika den tarta-pa-tarta som kannetecknar
all essentialism, maste vi, istallet for att forklara historien med hjalp av religionen, forklara
religionen och hur den har anvénts historiskt.

Det andra villkoret for att anvanda en materialistisk tolkning av religionen pa ett bra satt ar att
erkanna att den bara kan ge en delférklaring av religiosa fenomen. Av alla ideologiska former
ar forvisso religionen den mest komplicerade, ett faktum som hénger samman med de



religiosa ideologiernas utomordentliga livslangd och anpassningsférmaga. For att uppna en
tillfredsstéallande forstaelse av religionerna maste vi anvanda alla de sociala vetenskaperna,
inklusive socialpsykologi och psykoanalys.

Att enbart forklara religion som en “aterspegling” av livets materiella villkor &r ett exempel
pa en dverdriven forenkling, mer 6verdriven i detta fall &n vad géller alla andra ideologiska
omraden. Paradoxalt nog har den klassiska marxismens bidrag sarskilt stor giltighet nar det
galler den politiska installningen till religionen. Anda ignoreras eller misstolkas detta bidrag
till stor del. I motsats till vad manga tror var Marx och Engels faktiskt inte foresprakare av
nagon “militant ateism”, som Lenin. De var stdndaktiga materialister och dven overtygade
ateister. Men nar de val hade 6verskridit sin ungdoms vénsterhegelianism, bedyrade de att
ateismen — definierad som motsatsen till gudomlighet — inte var sarskilt anvandbar.

| sjalva verket hanade Marx och Engels dem som, likt Auguste Blanquis eller Michail
Bakunins ldrjungar, ville avskaffa religionen “med ett dekret”. Samtidigt som de betonade att
arbetarpartiet skulle kdmpa mot reaktiondra satt att anvénda religionen, forsvarade de friheten
att utéva religionen mot statliga ingripanden.. Det betydde ett oférsonligt forsvar av sekula-
rism i den strikta betydelsen att skilja pa religion och stat: avvisande av religiosa ingripanden i
statens angelagenheter men ocksa — och det gloms alltfor ofta bort — av statliga ingripanden i
religidsa angelagenheter. Ett sadant forhallningssatt forefaller mer relevant an nagonsin.

Det har talats mycket om ”religionernas aterkomst”. Hur analyserar du detta fenomen
som marxist, speciellt i den del av varlden som du kanner till bast, Mellanéstern och
Nordafrika?

— Det gar inte att forneka att vi sedan forra seklets sista fjardedel har bevittnat ett religiost
uppvaknande, som en del kallat ”Guds himnd”. Detta uppvaknande paverkade alla religioner,
men framst de monoteistiska. Det ar ett bra exempel pa begransningarna hos den klassiska
marxismens bidrag, ty det skulle inte vara alls trovardigt att forklara de religidsa dvertygel-
sernas nuvarande uppsving och utdvandet av dem som en “aterspegling” av kapitalismens
utvidgning och dess nyliberala foérvandling. Det géller speciellt spridningen av den religiosa
fundamentalismen, vars mal ar att omforma samhallet och staten enligt sin dogmatiska och
bokstavstrogna tolkning av de religitsa skrifterna. Det finns forstas ett uppenbart band mellan
’religionernas aterkomst” och kapitalismens nyliberala forvandling, som i sig sjalv ar samtida
med det poststalinistiska statssystemets sammanbrott i Osteuropa. Avgérande for att forsta
forhallandet mellan de historiska forandringar jag namner och det religiésa uppvaknandet ar
Emile Durkheims normloshetsbegrepp. Jag forsokte forklara det i min bok fran 2002,
Barbariernas kamp.! Med normléshet menade Durkheim en rubbning av existensvillkoren
och att forlora referenspunkterna, nagot som vi kan se i den moderna vérlden. Han forklarade
hur normldshetens samhéllsekonomiska och politiskt ideologiska varianter gor att identiteten
begrénsas till punkter av samhillssolidaritet som ’religion, nation och familj”.

Denna analytiska 16sning ska kombineras med en annan I6sning — eller snarare intuition — i
Marx’ och Engels’ Kommunistiska manifest, dér de forklarade att delar av mellanskikten,
smébourgeoisien och liknande, ’forsoker vrida tillbaka historiens hjul” nér de stills infor den
kapitalistiska utvecklingens dngvélt. Tanken pa en “atergang” till Guds stads herravélde, ett
“aterupprattande” av Antikens eller Medeltidens avldgsna forflutna — givetvis ett ytterst myto-
logiserat forflutet — ar verkligen en central sida hos den religiosa fundamentalismen. En sadan
bakatblickande och chimar verklighetsflykt ar en valdigt forstaelig reaktion pa var tids
umbdranden och olyckor, speciellt n&r det innebdr att identifiera sig med ett motsamhalle,
vare sig det ar stort som en liten klan eller stor stam.

Den islamistiska fundamentalismens mycket spektakuldra uppsving sedan forra seklets sista
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fjardedel ska placeras i detta sammanhang. Flera faktorer bidrog till detta uppsving, utéver de
overgripande normlgsa forhallanden jag namnde. De ar: att regeringar nastan dverallt anvande
den islamistiska fundamentalismen som ett motgift mot 1960-talets véansterradikalisering; den
speciella roll som i detta avseende spelades av en fundamentalistisk stat, det saudiska kunga-
domet, placerad dar islam har sitt ursprung, en stat som ar USA-imperialismens lydrike; att
det 1979 uppstod en andra fundamentalistisk stat i Iran, och att den var valdsamt mot den
forsta och mot dess amerikanska éverherre; de krig som de tva internationella imperierna
forde efter varandra i tva muslimska lander: Sovjetunionen i Afghanistan foljt av USA i bade
Irak och Afghanistan; och den israeliska statens, den sjdlvutndmnda ”judiska statens”,
skamliga roll.

Att ta sin flykt till det forflutna ar i islams fall &nnu mer lockande, eftersom konturerna av det
forflutna som ska ateruppbyggas verkar valbekanta for just denna region, som foddes senare
an de flesta andra. | skarp motsats till Kristi efterféljelse ar Muhammeds efterfoljelse omedel-
bart politisk och stridslysten, och forsvarar en regeringsmodell. Skalet till detta ar att den for-
litar sig pa profetens religiosa biografier (sirat) liksom de religiosa skrifterna Hadith (profe-
tens garningar och yttranden) och Koranen. Det ger speciell kraft at forestallningen om den
’islamiska staten” som den islamistiska fundamentalismens nutida teoretiker har utarbetat
sedan ett helt sekel.

Islam har inte upplevt ndgot som riktigt gar att jamfora med den kristna befrielse-
teologin, med sitt forbund mellan en del av den katolska kyrkan och arbetarrdrelsen.
Hur forklarar du detta, och vilka slutsatser drar du fran det vad galler de politiska
framtidsutsikterna i lander med en muslimsk majoritet?

— Vi kan forklara det genom att lana Max Webers uppfattning om “6nskad samhdorighet” — en
fras som Weber sjélv lanade fran Goethe. Vi kan se en sddan samhdrighet mellan kommunis-
men och myten om den ursprungliga kristendomen, om &n inte dess verklighet: se till exempel
hur Rosa Luxemburg forsokte inforliva den tidiga kristendomen i kommunismen i sin artikel
”Socialismen och kyrkan” fran 1905. P4 samma sitt finns det en dnskad samhorighet mellan
myten om det tidiga islam, om dn inte dess verklighet, och var tids islamistiska fundamenta-
lism. Men en viktig skillnad &r att den officiella kristna religiésa ortodoxin kraftigt invander
mot den kommunistiska tolkningen, medan den officiella religidsa ortodoxin i islams fall
gynnar den fundamentalistiska tolkningen genom att forsvara en bokstavstrogen dogmatism.
Det hanger samman med det faktum att den islamistiska ortodoxin har blivit starkt paverkad
av en ultraortodox sorts islam som sprids av tva fundamentalistiska stater: det saudiska
kungadoémet for sunniislam, och Irans khomeinistiska republik for shiaislam — och bada
staterna far hjalp av viktiga oljeintakter.

Fran och med 1960-talet intog en stor del av det samhéllspolitiska missnojet i de kristna
samfunden, speciellt i de syd amerikanska lander som dominerades av USA-imperialismen,
en standpunkt i linje med den kommunistiska tolkning av kristendomen som kallades
befrielseteologi. | sjalva verket gjorde den det oftast mot de officiella kyrkorna som var
allierade med diktatur och imperialism.

Det som hénde i muslimska samfund var motsatsen, nar den islamistiska fundamentalismen
inledde sin uppgang. Talande ar att medan det 1979 agde rum en revolution i Nicaragua som
drevs av en socialistisk dynamik och innehdll en stor vansterinriktad kristen del, hade revolu-
tionen samma ar i Iran en reaktionart fundamentalistisk dynamik och den leddes av ett
prasterskap. De vansteraktivister som missforstod den iranska revolutionens innebérd
betalade ett mycket hogt pris for det: de krossades brutalt av den nya regering som de hade
bidragit att skapa.

Bland dessa fanns Irans islamistiska vénster, den storsta av alla islamistiska rorelser som kan
jamféras med den kristna befrielseteologin: Folkets mujahedin i Iran. Folkets mujahedin fick



sin inspiration fran en vansterinriktad shiitisk teologi som hade utarbetats av Ali Shariati, och
var bland de forsta att krossas, efter att anda fran borjan ha varit maltavla for den khomeinis-
tiska reaktionens spjutspets, Irans Hizbollah. Senare forfoll mujahedin i exil till den tvek-
samma sekt som raknar Rudy Giuliano till en av sina bésta vanner.

Erfarenheterna fran Iran visar a ena sidan att det &r mojligt med en ungefarlig motsvarighet till
befrielseteologin i islam och att den verkligen existerade. Vi kan ocksa namna de mer
begransade erfarenheterna inom sunniislam, dar den senaste ar Turkiets antikapitalistiska
muslimer, som fick en del uppmarksamhet under sitt deltagande 2013 under mobiliseringarna
i Geziparken mot Erdogans muslimskt konservativa regering. A andra sidan visar de iranska
erfarenheterna att det r en illusion att forvanta sig att dessa rorelser ska nd en massomfattning
som &r jamforbar med vad det muslimska brodraskapet, en reaktionar och fundamentalistisk
rorelse, sa snabbt uppnadde i Egypten. Det ar en illusion eftersom islamska vansterrorelser
maste simma mot den nuvarande méktiga islamistiska ortodoxin, med en tolkning av islam
som har mycket fa verkliga beroringspunkter med det tidiga islam och saledes inte ar sarskilt
trovardig i sitt forsok att omtolka detta arv.

Det &r fel att forvanta sig att det i nagon sorts parallell till kristendomen ska uppsta en islamsk
kopia av befrielseteologin. VVanstern i den muslimska vérlden kommer bara att vara marginellt
teologisk. Den kommer snarare att i huvudsak vara ett ”lekmannafenomen”, i den betydelse
som skillnaden mellan préster och ”lekmén” har. Vénsterinriktade lekmannardrelser som
hévdar den islamska tron som en central del av sin identitet har varit en viktig del av vanstern
i lander med muslimsk majoritet och har till och med varit dominerande i den. Det viktigaste
exemplet ar nasserismen: den egyptiske ledaren Gamal Abdel-Nasser var den som framst
forkroppsligade 1960-talets vansterradikalisering i bade den arabisktalande och muslimska
varlden. Han gjorde det forvisso pa ett diktatoriskt sétt, men det inspirerades till stor del av
Sovjetunionens “faktiskt existerande socialism” vid en tidpunkt d& den sistndmnda fortfarande
kunde lova att "begrava” de kapitalistiska l&nderna, som Chrusjtjov kunde hdvda 1956 utan
att framsta som 16jlig.

Under den pagaende arabiska varen 2012 markte alla den mycket starka lockelsen som finns i
dagens Egypten 1 en nostalgi som man kan kalla nasserism med ett méanskligt ansikte”, det
vill sdga en demokratisk version av nasserismen. Den representerades under den forsta rundan
av det arets presidentval av den nasseristiska vansterkandidaten Hamdeen Sabbahy. Han var
valets stora 6verraskning, lite som Bernie Sanders under presidentvalskampanjen i USA
2015-2016. Sabbahy fick de flesta rosterna i Egyptens tva storsta stader, Kairo och Alexand-
ria, och mer an 20% av rosterna totalt, bara lite mindre an de tva ledande kandidaterna som
representerade den gamla regimen och det muslimska brodraskapet. Bara en ”sekuldr” lek-
mannardrelse av denna sort, inte teologiska rérelser, kommer att mobilisera stora massor av
troende till vanster.

Sadana vansterinriktade lekmannardrelser avvisar marxisternas ateism, men &r precis som
befrielseteologins anhangare pa nagot satt inspirerade av deras analyser. Deras ledare &r
troende och i en del fall demonstrativt noga med att efterleva tron, men deras forhallande till
Gud formedlas inte av motsvarigheten till en biskop eller pave (det ar lattare i sunniislam an i
shiaislam eftersom den sistndmnda &r mer prasterlig, precis som katolicismen &r det jamfort
med protestantismen). De behaller Gud pa sin sida kan man sdga, och fordémer de som
aberopar Gud for reaktionara syften som bedragare. Nar Nasser var som mest populér, vilket
sammanfoll med hojdpunkten for hans regims radikalism, var de muslimska broderna, som
betraktades som samarbetsman med den saudiska monarkin och CIA (vilket var sant pa bada
punkterna), marginaliserade och misskrediterade i hela regionen. Nasser tvekade inte att
brannmadrka de saudiska hérskarna som forradare mot islam, och anklaga dem for att vara
fiende till de fattiga. Folkets majoritet stddde honom utan att han behdvde ge sig in pa
teologiska spetsfundigheter for att vinna 6ver dem: det &r ett bra exempel pa det latinska



ordspraket vox populi, vox Dei (folkets rost ar Guds rost).

Skulle du kunna behandla fallet Egypten mer detaljerat? Aberopar vanster-
nasseristerna Marx? Och kan du ge andra exempel pa vansterkrafter i regionen med sitt
ursprung i rérelser som férsvarar marxismen, utéver de vansterinriktade arvtagarna till
nasserismen i Egypten? Jag tanker pa det irakiska kommunistpartiet, som har ett
betydande stdd och nyligen har vunnit parlamentsvalen som en del av en koalition.

— Precis som igar ar dagens vansternasserism inte fientligt installd till marxismen, dven om
den inte betraktar den som nagon referenspunkt. Under sin radikalisering pa 1960-talet infor-
livade Nasser flera marxister som hade sitt ursprung i Egyptens kommunistiska rorelse i sitt
enda harskande parti — till och med i partiets organiserade elit, ’fortruppsorganisationen”. Den
kommunistiska rorelsen upploste faktiskt sig sjalv och gick 1964 med i det nasseristiska
partiet. Den ideologiska sammansmaéltningen mellan nasserism och marxism var sa tydlig att
hela grupper i den panarabiska rdrelsen i mitten av 1960-talet, och speciellt efter Nassers
Egyptens nederlag mot Israel under Sexdagarskriget 1 juni 1967, konverterade till “marxism-
leninism”, inklusive med organisationer for vipnad kamp som Sydjemens Nationella befriel-
sefront och Folkfronten for Palestinas befrielse. Samma sammansmaltning existerade ocksa i
det algeriska FLN, i synnerhet under perioden innan Ahmed Ben Bella 1965 stértades av
militarjuntan under ledning Houari Boumédiene.
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Iraks kommunistiska parti demonstrerar i Bagdad pa forsta maj

A andra sidan kompromissade vissa kommunistpartier i den arabisktalande vérlden som de i
Marocko och Sudan med islam, till den grad att det sistndmnda reciterade ur Koranen nar det
inledde sina massmoten. Det var en riskfylld verksamhet, &ven om man kan forsta att ett stort
massparti som det sudanesiska kommunistpartiet — ett av regionens tva storsta kommunist-
partier, det andra &r Iraks kommunistparti — kunde ta risken att forsoka forvandla folkets rost
till Guds rost. Men i det langa loppet forlorar kommunister alltid detta spel: genom att stoda
sammanblandningen av religion och politik befinner de sig pa sina religitsa och fundamen-
talistiska motstandares omrade, och dar verkar motstandarna mer legitima.

De islamistiska fundamentalisterna var Omar al-Bashirs ledande ideologiska anhangare under
fortrycket av de sudanesiska kommunisterna efter kuppen 1989. Innan dess hade den islamis-
tiska fundamentalismen utnyttjats pa 1980-talet som en kalla till ideologiskt rattfardigande av
Gaafar an-Nimeiry, vars diktatur hade krossat Sudans kommunister redan 1971. Islamistiska
fundamentalister och liknande spelade ocksa en central roll under den fruktansvarda likvide-
ringen av det indonesiska kommunistpartiet 1965-1966. Efter de sovjetiska och kinesiska



kommunistpartierna var det varldens stérsta kommunistparti, och ett parti som ocksa hade
hallit pa med att blanda ihop religion och politik. Sensmoralen i denna historia &r att marxister
inte kommer att kunna besegra fundamentalister och andra islamistiska reaktionarer pa det
teologiska omradet. Samtidigt som de fordomer allt utnyttjande av religiésa 6vertygelser for
reaktiondra syften, maste de energiskt forsvara atskiljandet av religion och stat och dverlata
uppgiften att konfrontera den religiosa reaktionen teologiskt till sina progressiva muslimska
allierade — en uppgift som de sistndmnda &r battre rustade for, ty de &r mer autentiska.

Vad géller det irakiska kommunistpartiet sa ar det bara en skugga av vad det var vid sin hojd-
punkt i slutet av 1950-talet. Det samarbetade pa 1970-talet med den baathistiska diktaturen,
bara for att krossas av den i slutet av samma artionde. De av dess medlemmar som undkom
inlasning och avréattning tvingades i landsflykt. De atervande till Irak efter att USA hade
stortat Saddam Hussein, men samarbetade da med ockupationsmyndigheterna. De senaste
aren har de aterfatt en viss energi genom att dgna sig at sociala strider. | detta sammanhang
allierade de sig med den stromning som leddes av Moqtada al-Sadr, en religits ledare som i
allmanhet beskrivs som populist och skiljer sig fran andra irakiska shiitiska rorelser genom att
vara mot Irans inflytande. Kommunisterna deltog verkligen i parlamentsvalen som en del i
den koalition som domineras av al-Sadrs anhdngare. Men vi ska inte dverdriva: denna
koalition ”vann” inte valen. Den fick bara flest platser — endast 54 av 329 — som en av mer &n
35 vallistor som finns representerade i ett mycket splittrat parlament. Men valskolket 6kade
kraftigt, och mindre &n halften av de registrerade valjarna rostade. Det mest uppseende-
vackande resultatet for kommunistpartiet var att en av dess kvinnliga ledare valdes i den
shiitiska heliga staden Najaf. Men dven hér ar det en riskfylld verksamhet, till och med for ett
parti som inte har mycket gemensamt med sitt tidigare jag och &nu mindre med marxismen.

Nar marxister maste inga allianser med krafter som har en pd manga satt motsatt ideologisk
och programmatisk inriktning, &r de fem gyllene regler som den ryska revolutionaren
Alexander Parvus formulerade 1905 fortfarande oumbarliga, bade i denna del och i 6vriga
delar av vérlden: 1) Sl4 inte ihop organisationerna. Marschera separat men sla tillsammans.
2) Overge inte vara egna politiska krav. 3) Délj inte intressemotséttningar. 4) Bevaka var
allierade som vi skulle bevaka en fiende. 5) Bekymra 0oss mer om att utnyttja den situation
som kampen skapar dn att behélla en allierad.”

Oversittning: Goran Kallgvist.

Lastips

Gilbert Achcar: Elva teser om den uppvaknande islamistiska fundamentalismen (1981)
Religion och politik idag fran ett marxistiskt perspektiv 2010) och Marxister och religionen —
igar och idag (2010)

Chris Harman: Profeten och proletariatet

Farooq Sulehria: Den islamiska fundamentalismens rétter (2007) och Tre resonemang om det
politiska islam i Mellangstern (2011)



https://marxistarkiv.se/klassiker/achcar/Achcar-islamismens_uppvaknande.pdf
https://marxistarkiv.se/klassiker/achcar/religion_och_politik.pdf
https://marxistarkiv.se/klassiker/achcar/Achcar-marxism_och_religion.pdf
https://marxistarkiv.se/klassiker/achcar/Achcar-marxism_och_religion.pdf
https://marxistarkiv.se/klassiker/harman/Harman-profeten_proletariatet.pdf
https://marxistarkiv.se/klassiker/sulehria/islamiska_fundamentalismen.pdf
https://marxistarkiv.se/mellanostern/Sulehria-diskussioner_om_islam.pdf
https://marxistarkiv.se/mellanostern/Sulehria-diskussioner_om_islam.pdf
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Utdrag ur en sovjetisk propagandapamflett fran 1921 som riktade sig till muslimska kvinnor i
Azerbajdzjan.



