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Forord

Ar 1896 6versatte Hjalmar Branting och utgav under titeln Den nyare socialismens forelpare.
Fran Plato till vederdoparna, en bok av Karl Kautsky. Det ar den som ligger till grund fér denna
skrift. Men det har gatt manga ar och hant mycket bade inom forskningen och i varlden sedan
Kautsky skrev och Branting 6versatte. Utgivaren har darfor kant sig fri i forhallande till bada.
Brantings Gversattning var pa sin tid foredomlig, men saval stavning som uttryckssatt maste nu
moderniseras. Alltjamt lyser dock var oférglomlige hovdings kraftfulla stjarna 6ver mycket av
oversattningen. Vad Kautsky betréffar var han kanske lyckligare som historiker &n som politiker
— hér dr inte platsen att bedéma detta — men dven hans text har varit i behov av omgestaltning.
Sélunda har hans skildring av urkristendomen ersatts med en framstallning av utgivaren, byggd
pa forskning som Kautsky inte garna kunde kéanna till. Utgivaren har ocksa, for att fa fram en sa
aktuell bok som mojligt, strukit och forkortat Kautsky, da sa ansetts lampligt och har och var
tillskjutit enstaka stycken och formuleringar. (De viktigare tillskjutna stéllena markeras med
klammer.) Det &r salunda inte Kautskys urtext utan en fri bearbetning av densamma som nu
utges. Det sker med all aktning for det outtrottliga forskarnit som kom Karl Kautsky att soka
nagra av socialismens rotter i en kristen idealitet, som naturligtvis ingalunda &r foraldrad utan
tvartom.

Boken utges i samforstand med den socialdemokratiska broderskapsrérelsen, varvid dock
utgivaren ensam bar hela ansvaret for de asikter som framfors i inledningen, och Kautsky och han
for den 6vriga historiska framstallningen.

Forlaget

Per Meurling: Inledning om urkristendomen

De forsta kristna forsamlingarna. Smafolkets, slavarnas och
hantverkarnas skapande kraft

Det var pa sommaren 1934, mitt i den kvalmiga rétmanadshettan. Pa talarstolen i Salle Pleyel, en
av Paris stora méteslokaler, till bristningsgransen fylld av delegater fran hela Europa till den
forsta internationella antinazistkongressen, stod Henri Barbusse, den varldsberémde forfattaren
till Elden, den fruktansvarda boken om eléndet, smutsen, den meningsldsa blodsutgjutelsen i det
forsta varldskrigets skyttegravar. Utmarglad av sjukdom, férbrand av passioner och smérta, redan
med bilderna av ett nytt varldskrigs fasor i de trétta, men fjarrskadande 6gonen, utropade han:

Rakna inte, kamrater, med att de hdrskande klasserna skall forhindra denna tragedi. De rika och
maktiga &r sig alltid lika. De har korsfast Jesus Kristus och sedan gjort honom till gud, de har brént
Jeanne d'Arc och sedan dyrkat henne som helgon, de har slaktat folket i varldskriget och sedan hyllat
det som den ok&nde soldaten.

De tre exempel Henri Barbusse har frammanar &r inte likvardiga och géller hogst olika historiska
situationer. Men diktarens avsikt var endast att fasta uppmarksamheten vid en tragisk historisk
process, historiens blodiga offervasen och hur detta alltid efterat dolts, nar sa ansetts nodvandigt,
genom en officiell kult av offren.

En idealism av det slaget ar foga vard. Det ar en stor uppgift att genomskada det vackra skenet
och blotta den obarmhértiga verkligheten. Men det far inte ske pa bekostnad av den historiska



sanningen. Under den franska revolutionen hyllade man sansculotten Jesus® och betraktade
honom som en foregangare till Marat, I'ami du peuple, folkvannen, Robespierre, I'incorruptible,
den omutlige, och Saint-Just, som dog sa ung for les institutions républicaines. Efter oktober-
revolutionen skildrade den ryske diktaren Bloch, hur Jesus Kristus i spetsen for sina tolv apostlar,
alla uppfattade som bolsjeviker, ateruppstatt for att fralsa det heliga Ryssland. Har i Sverige
skildrade Arnold Ljungdal i en rad dikter Jesus som revolutionar och lét apostlarna sta med lyfta
knutna hander vid graven. Pa samma séatt uppfattade honom av allt att ddma Henri Barbusse.

For en kristen maste denna bild av Jesus Kristus vara lika stétande som det var, da Bruce Barton i
Mannen som ingen kanner (1927), for att popularisera honom hos de amerikanska affarsmannen,
presenterade honom som en reklamens mastare. Man erinras om Lichtenbergs kvicka papekande:

NAr en apa ser sig i spegeln kan inte gérna en dngel blicka emot honom.?

De kristna som ansluter sig till arbetarrorelsen och vilka, som medlemmarna av broderskaps-
rorelsen, anser att de darmed handlar i Jesu Kristi anda, har ingen anledning att i anslutning till
senare och nutida forhallanden gora sig en forvarldsligad och politiserad forestallning om den
gatfulla gestalt i vilken, enligt deras mening, det gudomliga, som ar livets innersta hemlighet,
uppenbarats. Det racker att de till stod for sitt standpunktstagande erinrar om hur de aldsta kristna
forsamlingarna var sammansatta, de som historiskt sett stod narmast Jesus Kristus. Adolf
Harnack, den pa sin tid framste kannaren av kristendomens tidigaste utbredning, skrev harom i
sitt epokgdrande verk Die Mission und Ausbreitung des Christertums 11, 4te Aufl. (1924):

... vittnesbord fran den aldsta tiden till Marcus Aurelius tid® bekraftar, att de kristna forsamlingarna da
for tiden helt évervégande bestod av folk i ringa stéllning, av slavar, frigivna och hantverkare. (sid 559)

Den historiska forskningen har helt bestyrkt Pauli ord i 1 Kor 1, 26, att
icke manga som var visa efter kottet blev kallade, icke manga maktiga, icke manga av fornamlig slakt.

Enstaka rika och hogt uppsatta personer anslot sig dock tidigt till kristendomen ungefar pa
samma satt som nagra fa till socialdemokratin, da den borjade. Sa var konsuln Titus Flavius
Clemens och hans gemal Domitilla, vilka tillhdrde kretsen kring kejsar Domitianus (81-96), krist-
na och da stathallaren i Bithynien, Plinius d y under kejsar Trajanus (98-117), nagra ar innan
dennes dad, skriver till denne for att fa besked om hur han skall behandla de kristna namner han
att de ar multi omnis ordinis, manga ur alla samhallsstand. Efter mordet ar 193 pa kejsar
Commodus, den &dle filosofkejsaren Marcus Aurelius son, en stupid atlet, vilken omgav sig med
slinkor och stjartgossar och upptradde offentligt som boxare pa cirkus, 6kades de hogre stalldas
anslutning till kristendomen kraftigt. Man langtade bort fran det officiella forfallet till ett kyskt
och rent liv. Men under hela den foregaende perioden aterkom standigt inom férsamlingarna
motstandet mot de rika medlemmarna. Avstandstagandet fran dem framtréader redan i
evangelierna. | Lukas 6, 20 heter det:

Saliga ar ni som éar fattiga, ty er hdr Guds rike till.

Hos Matteus 5,3 mjukas detta upp, tydligen av hansyn till mera formégna
forsamlingsmedlemmar (darom mera langre fram), till att inte gélla fattigdomen som sadan utan
sinnelagets anspraksloshet:

Saliga ar de som &r fattiga i anden...

! Jfr Pestalozzis essa Uber Sansculottismus und Christentum. Sammelte Werke, sid 263-268, dar de forsta kristnas
fridsamma ”moraliska sans-culottism” i kontrast mot terreuren dock framhévs

Z Lichtenberg, Georg Christoph (1742-1799): Aphorismen, utg. 1902-1908.

® Den mest filosofiske av de romerska kejsarna (161-180), kiand genom en nobel sjalvbiografi.



Lukas beréattelse (16, 19-31) om Lasarus och den rike mannen kan dock endast forstas pa ett stt,
likasa den vackra berattelsen om dnkans skarv (Luk 21, 1-4). Misstron mot de rika ar otvetydig i
intermezzot med ynglingen som hade manga agodelar:

Det ar lattare for en kamel att komma igenom ett nalséga an for den som ér rik att komma in i Guds
rike (Mark 10,25).

| Jakobs brev fran borjan av andra arhundradet heter det i samma anda:

Har icke Gud utvalt just dem som i varldens 6gon &r fattiga till att bliva rika i tro och att fa till arvedel
det rike han har lovat at dem som &lskar honom? (Jakobs brev 2,5)

| Hermas Herden talas ofta om de rika i forsamlingen och de utsatts for harmsna forebraelser
(Harnack a a Il, sid 561).

Det ar ett obestridligt faktum att urkristendomen vasentligen vande sig till de sma och betryckta i
samhaéllet, sdg en fara for tron i rikedomen och att den begynnande kristna kyrkan forst och
framst riktade sig till slavarna och de lagre folkklasserna i staderna.* Redan héri ligger, alldeles
oberoende av att det kristna budskapet inte var nagot socialpolitiskt budskap i modern mening,
utan ett religiost fralsningsbudskap, ett starkt motiv for de kristna att sarskilt ansluta sig till
motsvarande samhéllsklasser i vara dagar. Ur kristen synpunkt maste emellertid motiveringen
ytterst ligga djupare, ha sin grund i Kristus och upplevelsen av det gudomliga i tillvaron, den
osjalviska karleken till nastan. Det torde vara svart, om man inte vill hemfalla at sjalvbedrageri,
att forena en arlig Kristusupplevelse med anslutningen till ett samhéllssystem, vars ekonomiska
drivfjader ar andlos stravan efter enskild profit och vars livsluft & konkurrens, standig kamp
mellan olika fOretag, karteller och truster, krig och folkmord, kalla vinstkalkyler, likgiltighet for
manniskovardet, krass Mammonsdyrkan.®

Evangelierna hor till de skrifter, vilkas sprakdrakt ar mera tilltalande i 6versattning &n i original.
De &r skrivna pa koine, ett tamligen vulgart folksprak, som starkt skiljer sig fran de samtida
bildades grekiska och kan i s& matto narmast jamfdéras med nutida kolporttrers broschyrer. Ernest
Renan (1823-1892), den franske sprak- och bibelforskaren, skildrar ocksa i sin fantasirika och
&skadliga Histoire des origines du Christianism © i 6verensstammelse harmed Paulus som en
liten, tdmligen ful kolportor, vilken luktar 16k som de fattiga och i Rom har sin publik i Suburra,
proletarkvarteret. Med utgangspunkt harifran kontrasterar Anatole France (18441924) — vars
sympatier dock lag hos de socialistiska arbetarna och som annu pa sin hoga alderdom hedrade
dem genom att stappla i spetsen for deras demonstrationstag — i sin masterliga roman Pa den
vita stenen (1905) den fint bildade, skeptiske romerske stathallaren mot Paulus, vars rotvélska
han inte forstar.

Det ma vara att det kanske ligger nagon historisk sanning i detta. Men vad &r det som griper dven
den icke kristne, ocksa om vederborande i ndgon man &r insatt i den klassiska grekiska och
latinska litteraturen, sa starkt i evangelierna? Erik Auerbach har i sin utomordentliga bok Mimesis
(1946) nagra viktiga papekanden att gora. Han faster uppmarksamheten pa att greker och romare
helt levde i den yttre, askadliga varlden och saknade sinne for méanniskans inre, sjalsliga varld.
Amman i Odysséens nittonde bok kanner igen den hemvandande hjalten genom arret pa hans ben,
ett rent yttre tecken och minne. Auerbach anser att den inre spanningen i de homeriska eposen &r
ganska svag. Allt &r anlagt, menar han, pa skildringen av det yttre, objektiv samtidighet, det

* Ernst Troeltsch: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen (1912), sid 16.

® Aven icke-socialister angriper skarpt det kapitalistiska manniskoidealet. Jfr W. Sombart: Der Bourgeois (1913), sid
212 1.

® Kristendomens ursprungshistoria, &tta band (1863-1883).



askadliga handelseforloppet som sadant. Pa samma sétt ar det anda ner i senantiken och som
exempel harpa anfér han Petronius beskrivning av Trimalchios gastabud. Mot denna sinnligt
ytburna antika litteratur stéller han evangelierna, dar allt gar ut pa att aterge manniskans
sjalsliga, inre liv.

Han illustrerar detta med att aterge den lilla berattelsen om Petrus fornekelse av sin méastare
(Mark 14,66-72). Alla kanner situationen. Petrus har pa avstand foljt efter den tillfangatagne
Jesus anda in pa Oversteprastens gard och for att varma sig slagit sig ned vid en eld man tant dar:

Medan nu Petrus befann sig darnere pa garden, kom en av Gversteprastens tjanstekvinnor dit. Och nar
hon fick se Petrus, dar han satt och varmde sig, sag hon pa honom och sa:

— Ocksé du var med nasaréen, denne Jesus.

Men han nekade och sa:

— Jag varken vet eller forstar, vad du menar.

Sedan gick han ut pa den yttre garden.

Nar tjanstekvinnan da fick se honom dar, begynte hon ater saga till dem som stod bredvid:
— Denne &r en av dem.

Da nekade han ater. Litet dérefter sa aterigen de som stod dar bredvid till Petrus:

— Forvisso ar du en av dem. Du &r ju ocksa en galilé.

Da begynte han forbanna och svara:

— Jag kanner icke den man, som ni pratar om. Och i detsamma gol hanen for andra gangen. Da kom
Petrus ihag Jesu ord, huru han hade sagt till honom:

— Forran hanen har galit tva ganger skall du tre ganger forneka mig.
Och han brast i grat.

Har blandar sig den storsta vardaglighet med den storsta tragedi och allt &r inriktat pa det inre,
sjalsliga forloppet. Petrus radsla, hans ruelse och angest och plotsliga klarsyn, sammanfattas i de
enkla orden:

”QOch han brast i grat.”

Man moter, anser Auerbach, ndgot nytt i den antika litteraturen, ett inre liv, ett manniskohjartas
vanda och detta utan den tragiske skadespelarens stora gester pa den hoga koturnen, i en
berattelse kannetecknad av ny, naiv, folklig enkelhet.

Sa ar det onekligen, aven om Auerbach kanske betonat det nya nagot for onyanserat och starkt.
Helt utan motstycke i samtiden &r evangelisterna ur stil- och formgivningssynpunkt namligen
inte. Auerbach borde ha konsulterat Paul Wendlands och Martin Dibelius undersdkningar av de
urkristna och evangeliska litteraturformerna.’

| huvudsak har han emellertid rétt. Med kristendomen 6ppnas en ny inre varld for ménniskan.
Man behéver endast jamfora de grekiska templen med deras glansande pelarrader och med
reliefer utat smyckade véaggstycken med de kristna basilikorna och kyrkorna for att marka den
fundamentala skillnaden. | basilikan vander sig ingenting utat mot 6gat for att gladja det genom
sin skonhet utan allt &r koncentrerat pa det inre kyrkorummet. Visserligen blir prakten med

" Paul Wendland: Die Urchristlichen Literaturformen. Martin Dibelius: Die Formgeschichte des Evangeliums. Jfr
Otto Regenbogens som sartryck publicerade kritik av Mimesis (Motala 1949).



kristendomens seger och upphdjande till romersk statsreligion allt storre och kejsar Konstantins
Hagia Sophia ar t ex dven utifran sett en statlig byggnad. Men dven hér ar det upplevelsen inifran
som &r huvudsaken. Den magnifika kupolen fangslar blickarna nér man nalkas kyrkan, men forst
inifran var den for de romerska kristna en symbol for det mystiska, gudomliga himlavalvet och
hela det inre var gestaltat till en sinnebild for ett av gudstjansten genomstralat kristnat universum.
De medeltida katedralerna &r fyllda av mystik och gestaltar med tvérarmarna, som stracker sig ut
fran byggnadskroppen, Kristi bal och utstrackta armar pa korset eller symboliserar som Notre
Dame i Paris med sina demoner pa utsidan den av onda andar vanmaktigt anfallna kristna
forsamlingen i dess av kyrkans inre foretradda fralsningsvisshet.

Det &r ocksa kristendomen, vilket ar betecknande for den nya betydelse ménniskans inre genom
den fatt, som larde senantikens manniskor att lasa tyst. Kyrkofadern Augustinus var utbildad till
retor, professionell véltalare. All litteratur i den grekisk-romerska antiken var skriven for att lasas
hogt. Augustinus beskriver i Confessiones, sina beromda bekannelser, den hapnad som grep
honom, da han for forsta gangen sag en manniska sitta och lasa tyst. Det var Ambrosius, den
store biskopen av Milano, som mitt i sina brada géromal pa det séttet vederkvickte sig.
Confessiones framstélls vanligen som en sjalvbiografi i modern mening, en motsvarighet till
Rousseaus Bekannelser. Ingenting kan vara felaktigare. Man har inte forstatt den saregna genre
det ar frdga om. Confessiones &ar en enda lang bon till Gud. Det &r inte de yttre handelserna som
ar av betydelse, utan de inre, nagot helt nytt under antiken.

Kristendomen upptéckte i en hednisk varld, for vilken detta i stort sett var fraimmande och som
levde i sin kropp och med sina sinnen i en rent fysisk och materiell tillvaro, en andlig verklighet
som den stallde mot den yttre verkligheten.

Alldeles oberoende av om motsatsen mellan ande och materia, kropp och sjal &r filosofiskt
hallbar eller inte — annu kyrkofadern Tertullianus forestallde sig sjalen som nagon sorts finare,
astral materia — Gppnade kristendomen harigenom dorren till nya omraden hos manniskan, en
ny, forandligad kultur, utan vilken vésterlandsk poesi, diktning, konst och musik inte varit mojlig.
Det ar for 6vrigt karaktaristiskt att under det att skulpturen i dess fysiska kroppslighet intog en
foretradesplats i det grekiska konstskapandet tradde mosaikbilden, det malade glasfonstret, i
vilket det himmelska solljuset kunde strala in liksom fran en hogre varld och maleriet en mer och
mer framtradande plats i den kristna konsten. Farg ar besjalad materia.

De tamligen nyupptackta tempelmalningarna i staden Dura vid Eufrat séger nagot om den syrisk-
orientaliska glod, som med kristendomen trangde in i den vésterlandska vérlden och berikade den
med ett nytt inre liv. Figurerna &r idel yta, flacka, liksom berdvade sin materiella substans, men
genomtrangda av religiositet:

Detta kommer till uttryck i 6gonen, stora, djupt satta, genomtrdngande, 6gon, som ger figuren en
besjalning nastan okand hos grekiska statyer och malningar. Det &r fraga om ett andligt liv, ett inre liv,
en djup religiés entusiasm, som ibland narmar sig fanatism.®

Den kristna kyrkan i Dura daterar sig till ca 232 e Kr. Baptisteriet, doprummet, bestar av en
bassang med en stjarnstrodd valvbage till tak och ar pa vaggarna forsett med malningar fore-
stédllande Eva, Adam och ormen, salunda syndafallet, vidare Kristus som den gode herden och
med bilder av olika Kristi underverk, allt framstallningar dgnade att betona dopets betydelse och
den kristna trons kraft, sarskilt da dess formaga att radda fran doden. Vattnet i bassangen ter sig i
sitt dystra dunkel som en del av dodsfloden Styx. Harur uppstiger den nyddpte mot stjarne-
véarldens evighet, representerad av takmalningen ovanfor.

® M. Rostovtzeff: Dura — Europos and its art (1938), sid 83.



I sin diskussion om beréttelserna i evangelierna framhaller Erik Auerbach att de kannetecknas av
nagot som han i motsats till den moderna realismen vill kalla figural realism. Det ar det inre
livets lagar som konkretiseras i berattelser och situationer, i vilka manniskan, likgiltigt i vilken
historisk situation hon befinner sig, kan igenkanna och aterfinna sig och sitt dde.

Far jag beréatta en liten personlig upplevelse som bekréftar vad Auerbach menar? Under det andra
varldskriget arrangerades under beskyddarskap av prins Eugen en antinazistisk utstallning. Pa
den faste jag mig vid ett litet trasnitt, vilket ocksa tilldrog sig allman uppméarksamhet pa grund av
den djupa kansla, med vilken det var gjort. Det forestéllde flykten till Egypten undan Herodes
bodlar. Man sag jungfru Maria sittande pa en liten asna med Jesusbarnet i famnen och Josef som,
mycket trétt, ledde asnan. | detta enkla trasnitt aterfann flyktingarna, som trangdes pa utstall-
ningen, sin livssituation. Konstnaren Walter Gube, en tjeck som flytt undan Heydrichs blod-
hundar, svarade pa fragan, varfor han valt just detta bibliska motiv att han inte funnit nagot annat
flyktingsmotiv som var lika universellt.

| sjalva verket ar det denna figurala realism som ger evangelierna deras sallsamma spannkraft
genom tiderna. Vad fick Lukasforsamlingen hdra om sin frélsare?

Ravarna har kulor, och himmelens faglar har nasten, men Méanniskosonen har ingen plats, dar han kan
vila sitt huvud. (Mark 9,58)

Markus beskriver hur de harskande behandlade honom som narrkonung:

Och krigsménnen forde honom in i palatset, eller pretoriet, och kallade tillhopa hela den romerska
vakten. Och de kladde pa honom en purpurfargad mantel och vred samman en krona av térnen och
satte den pa honom. Sedan begynte de halsa honom:

— Hell dig, judarnas konung —

Och de slog honom i huvudet med ett rér och spottade pa honom. Dérvid bojde de kna och gav honom
sin hyllning. (Mark 15,16-19)

Det var for antikens smafolk, slavar, frigivna och fattiga hantverkare helt naturligt att deras fore-
tradare, deras talesman, deras gud fétt genomlida detta, da han fallit i de harskandes och deras
knektars hander. Men just genom att han pa detta satt smadats, forlojligats, slagits och plagats
stod han dem nara, var han, 1at vara omgiven av gudomlig gloria, en av dem sjélva, utsatt for
samma chikaner, samma misshandel, samma forakt som de sjdlva var vana vid och som de i hans
gestalt vande till en anklagelse mot sina herrar.

For varldens maktige i purpur pa sina triumfvagnar hade de ingenting till 6vers. Det blir tillfalle
att aterkomma till den omvardering av alla varden, den nya etik det har ar fraga om och som ar
den inre kraften i evangelierna, en social kraft, som i det langa loppet skulle visa sig betyda
vasentligt mera for att revolutionera vérlden &n Spartacus slavuppror, Mithridates valdiga kamp
mot den romerska kolonialmakten och judefolkets fortvivlade forsok att avkasta sig det romerska
oket. Det sistnamnda forsoket slutade som bekant med att Jerusalem lades i grus och spillror ar
71 e Kr och att det heligaste foremalet i templet, den sjuarmade ljusstaken, denna symbol for det
Livets trad alla semitiska folk dyrkade, hanfullt bars med i Titus triumftag genom Rom.

Evangeliernas Jesus Kristus &r dock ingen upprorsman mot romarna. Visserligen kallas hans
larjunge Petrus zelot, vilket innebdr att han tillhérde den fanatiska nationella judiska gerilla, som
med sina langa, smala dolkar mordade romare i Jerusalems tranga grander och ivrade for det
heliga befrielsekriget. Men Jesu Kristi vackelse var av annat slag och rent religiés. Da han
fangslades i Getsemane Ortagard drog en av dem som var med honom sitt svard och hogg 6rat av
en tempeltjanare. Jesus tillrattavisade honom:



Stick ditt svard tillbaka i skidan, ty alla som tar till svard skall férgoras genom svard.® Eller menar du,
att jag icke kunde utbedja mig av min Fader, att han nu sande till min tjanst mer &n tolv legioner
anglar? (Matt. 26, 52-53)

Den sistnamnda fragan visar i vilken forestallningsvarld Jesus Kristus levde. Hans rike var icke
av denna vérlden utan tillhérde Guds och &nglarnas vérld. Hur egendomlig denna varldsbild an
ma forefalla oss, sa var det i den de forsta kristna levde och tankte. Man kan begripa att de
materialistiska romarna hade svart att forsta dem.

| sin storslagna roman Jerusalems undergang skildar Lion Feuchtwanger, hur Josephus, som gatt
over till romarna, soker dvertala sina fanatiska landsman pa den heliga stadens murar att ge upp
den meningsldsa kampen och kapitulera. Bakom sig har den lille vérldskloke juden de han-
skrattande romerska soldaterna och framfor sig, pa Jerusalems murkrén, sitt eget folk som smadar
honom som forradare och i sin totalt irrationella fanatism forhanar varje tanke pa kapitulation.

Sa star Josephus dar, forfattarens sinnebild for den intellektuelle, bokstavligen i no man's land
utan att ha resonans for fornuftet vare sig hos belégrarna eller de belagrade.

Det var emellertid inte fornuftigt 6vervagande som kom de forsta kristna (vi kanner endast Jesus
Kristus genom deras sinsemellan ibland ganska motségande berattelser) att hylla principen
”Given kejsaren vad kejsaren tillhor och Gud vad Gud tillhér” och végra delta i det heliga kriget
mot romarna. Som bekant lamnade de, for att slippa vara med om detta, Jerusalem och uttagade
till den lilla staden Pella vid Ddda havet. De blev genom detta handlingssétt lika avskydda av de
judiska nationalisterna som nagonsin forradaren Josephus, tidsalderns storste judiske historie-
skrivare. Anledningen till de kristnas vagran att delta i politiken var deras tro att Guds rike plots-
ligt och inom kort pa 6vernaturligt satt skulle bryta in och Jesus Kristus aterkomma fran himlen i
spetsen for de himmelska anglaskarorna. Det var en folklig tro, for vilken de bildade bland
romarna, grekerna och judarna ingenting hade till 6vers, men som behérskade de forsta kristna
och, som man skall se, skulle komma att spela en stor roll inom de kristet socialistiska rérelserna
langre fram. De urkristna forsamlingarna trodde och véntade pa Jesu Kristi aterkomst och det
himmelska Gudsrikets 6vernaturliga inbrott lika fanatiskt som vara dagars kommunister, dven dar
forutsattningarna ar obefintliga, tror p& och vantar pé revolutionen.™

Lika lite som revolutionstron i vara dagar, aven dar ingenting talar for dess fornuftighet, inga-
lunda utesluter att dess anhdngare i andra hdnseenden kan vara realistiska, traffsédkra och till och
med skarpsinniga iakttagare av verkligheten, sa uteslot inte pa Jesu Kristi tid tron pd tillvarons
nara forestaende mirakuldsa forvandling — en ny himmel och en ny jord” — férmagan av
saker, ibland i all den naiva atergivningen, narmast genial verklighetsiakttagelse.

Kan man tanka sig nagot mera kusligt och samtidigt mera for forradarens mentalitet avsljande
an da evangelisten later Judas forrada sin mastare med en kyss? Det finns i varldshistorien ingen
kyss som kan jamforas med denna, men manga som liknar den. Hur genomtrangande, med fa
drag, ar inte Nikodemus tecknad, den intellektuelle, som radd om sitt anseende endast vagar
besoka Jesus om natten? Och vad sdgs om Pontius Pilatus, den prosaiske romerske &mbets-
mannen, som inte tror pa anklagelserna mot Jesus, men full av forakt for dessa vanvettiga judar,

® Zeloternas hjaltemodiga dodskamp mot romarna i fastningen Masada vid Doda havet har skildrats i tva
utomordentliga bocker, Yadin: Masada och Moshe Pearlman: The Zealots of Masada.

1% Nobelpristagaren Samuel Beckett har i sitt drama | vantan p& Godot tagit upp och dissekerat detta egendomliga
forvantansmotiv. De bada fattiglapparna Estragons och Vladimirs vantan pa Godot, som inte kommer, ar orubblig.
Men ibland glémmer de sig. ”Lat oss ga. Vi kan inte. Varfor inte? Vi vantar pd Godot. Ah.” De béde tror och inte
tror att Godot skall komma. I sista hand maste de dock tro, ty det har blivit en andra natur hos dem utan vilken de
inte kan existera.



tvar sina hander och for att slippa brak 6verlamnar honom at hans fiender? Det &r en scen som
gang pa gang under arens lopp upprepats i kolonialférvaltningarna. Sa kunde man fortsatta att dsa
ur den oéandliga skattkammare evangelierna utgor. Beréttelsen om Martha, husets domina, och
hennes tjanarinna, den yngre systern Maria, om den forlorade sonen och om den barmhartige
samariten — &r det inte underbara vittnesbdrd om den skapande kraften hos de urkristna
forsamlingarna?

Hur evangelierna kommit till vet man inte sakert, men det &r uppenbart att de inte ar historiska
redogorelser i var mening. Texterna har haft till uppgift att ersatta de stycken ur Gamla Testa-
mentet som brukade foredras i synagogorna. Till sitt forfogande har forfattarna haft en beréttelse-
kélla, mer eller mindre motsvarande Markusevangeliet, och en, i de skilda fallen uppenbart olika
talkalla, dvs en lista med ur sitt sammanhang 16sryckta Jesusord.™* Men utrymme har ocksé
forefunnits for den egna fantasin. Salunda har man betraktat Gamla Testamentet och vad man dar
tolkat som forutségelser om Jesus Kristus som en historisk kallskrift, ur vilken man kunde hdmta
stoff om honom. Vad visste man om Jesu dod pa korset?

Ingenting.

Foljaktligen hamtade man sin beskrivning fran Gamla Testamentet. Hade inte Gud forutsett allt
som skulle handa in i minsta smasak? Godtyckligt utgaende fran att en gammaltestamentlig text
var en profetia om Jesus skrev man om vad som tilldragit sig pa Golgata:

Psaltaren 22, 19: Markus 15, 24:

De delar mina klader mellan sig och kastar lott Och de korsféaste honom och delade sedan

om min kladnad. hans klader genom att kasta lott om vad var
och en skulle fa.

Psaltaren 69, 22: Matteus 27, 48:

De gav mig galla att dta och éttika att dricka i min  Och strax skyndade en av dem fram och tog

torst. en svamp och fyllde den med attika och satte
den pa ett rér och gav honom att dricka.

Psaltaren 22, 2: Markus 15, 34:

Min Gud, min Gud, varfor har du évergivit mig? ~ Min Gud, min Gud, varfor har du 6vergivit
mig?

Psaltaren 31, 6: Lukas 23, 46:

| din hand befaller jag min ande. Och Jesus ropade med hog rost: Fader, i dina

hénder anbefaller jag min ande.

Andra beréttelser tillkom i kampen med rivaliserande religioner och hade missionsmotivet som
bakgrund. | detta sammanhang ingar skildringen av bréllopet i Kana, dér Jesus forvandlar vatten
till vin (Joh. 2, 1-11). Avsikten var att visa Jesu 6verlagsenhet dver Dionysos, en av de mest
populara gudarna i Mindre Asien.*? Detta var namligen ett av de under, med hjalp av vilka
Dionysosprasterna sarskilt sokte imponera pa den naiva bonde- och stadsbefolkningen. | Korint
visade en svensk arkeolog, Gdran Schildt, hur de gick till vaga. | ett Dionysostempel hade han
funnit en underjordisk 16nngang, genom vilken man kunde smyga in och behandigt forvandla det
vatten de offrande hallde ner genom ett hal i altaret till vin som rann ut vid dess fot.*®

1 T. W. Manson: The Sayings of Jesus (1949). Francis Wright Beare: The earliest records of Jesus (1962).
2 Wilhelm Bousset: Kyrios Christos (1913), sid 75.
13 Goran Schildt: 1 Odysseus kélvatten (1963), sid 141.



Om att bokstavligen ta allt, vilket star i Nya Testamentet, som sant och direkt inspirerat av Gud,
kan det, for den som kanner till sakforhallandena, inte vara tal. Det ar har frdga om en svarartad
forvillelse som tyvarr vallat manga fromma sjélar mycket bekymmer och onédigt grubbel. Hur
omdjlig tron pa bokstavsinspirationen ar framgar redan av skillnaderna mellan de olika evan-
gelisternas satt att behandla samma sak. De ansag sig harvidlag &ga stor frihet. Liknelsen om
saningsmannen upptar i Nestles grekiska text 19 rader hos Markus, 16 hos Matteus och 12 hos
Lukas. Aven Herrens bon, Fader var, ar olika, och det icke endast verbalt hos Matteus och Lukas.
Hartill kommer det stora, pa grund av nya fynd, med varje ny upplaga av Nestle — den gangse
grekiska utgdvan av NT — standigt vaxande antalet textvarianter i handskrifterna.

Handskrifterna blottar ibland hdgst olika teologiska standpunkter. Matteus later till exempel i sitt
nittonde kapitel Jesus foretrdda en mycket strang, konservativ och gammaldags sexualmoral. Han
forbjuder skilsmassor (vers 9) utom for otukts skull. Helt annorlunda &r instéliningen i Johannes
attonde kapitel. Den gamla lagen foreskrev att en kvinna, som begick aktenskapsbrott, skulle
stenas. Hur stallde sig, enligt evangelisten Johannes, Jesus hartill? Johannes later honom bdja sig
ner och skriva med fingret i jorden:

— Den av er, som &r utan synd, han kaste forsta stenen pa henne.

Andan i detta ar en helt annan &n hos Matteus, den mest judaiserande av evangelisterna. Men
vilken Jesus &r den dkta, den forsta eller den fjarde evangelistens?

Problemet ar meningsldst. De aldsta grekiska handskrifterna innehaller inte historien eller, som
man brukar sdga, perikopen om éktenskapsbryterskan utan texten dvergar fran Joh. 7, 52 omedel-
bart till Joh. 8, 12. Sa ar det i Codex Vaticanus (fran borjan av 400-talet), Sinaiticus (400-talet),
Freerianus (400-500-talet) etc etc. Hartill kommer att man nyligen i en egyptisk grav funnit yt-
terligare en handskrift med Johannesevangeliet, Papyrus Bodmer II, fran bérjan av 200-talet.**
Aven har saknas berattelsen om Jesus och dktenskapsbryterskan.

Det &r alltsa inte har frdga om en &kta, historisk Jesustradition utan om ett avsnitt som forst
ldngsamt, snabbare i den véstra an i den 6stra kyrkan, erkénts som kanoniskt."® Det var dock fore
Hieronymus latinska bibeléversattning kant i latinska handskrifter. H. Koster'® anser att
perikopen tillkommit i samband med den sexuella syndaforlatelsedebatten i borjan av 200-talet.
Ulrich Becker som tillskriver texten ett hebreiskt-syriskt ursprung, lat vara pa langt ifran
overtygande grunder, vill inte ga med héarpa, men erkanner att den avser att auktorisera en mera
slapp botdisciplin.'” Sjalv 4r jag mest benagen att ansluta mig till Koster och skulle rentav vilja
datera den vackra, av kristlig kérleksfullhet inspirerade berattelsen till Kallistus tid som romersk
biskop (217-222). Kyrkan hade tidigare betraktat &ktenskapsbrott som en dédssynd, men detta
ledde till en konflikt med de rika kvinnorna i forsamlingen. Kallistus, som drev bankirrérelse och
fastén tidigare slav var en stor kyrkofurste fann, troligen av opportunistiska skél, det olampligt att
utstota dessa kvinnor ur den kristna gemenskapen. Han forklarade sig vilja forlata otuktssynderna
och lade den avgdrande makten hértill i biskopens hander.'®

Mojligen infogades perikopen om &ktenskapsbryterskan i sammanhang harmed i Johannes-
evangeliet for att ge Jesu egen auktoritet at den romerske biskopens standpunkt. Men det drojde
innan kyrkan i sin helhet godtog texten. Det &r forklaringen till att den saknas i Codex Vaticanus,

K. Aland: Das Johannesevangelium auf Papyrus, sid 53.

15 Ulrich Becker: Jesus und die Ehebrecherin (1963) sid 25.

18 H. Késter: Die ausserkanonischen Herrenworte als Produkte der christlichen Gemeinde (1957), sid 233.
" Becker: a a sid 176.

18 Karl Miller: Kirchengeschichte (férsta halvbandet, bearbetat av Hans von Campenhausen), 1941, sid 258.
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Sinaiticus och andra gamla handskrifter.

Ofta hindrar vart framlingskap for det allegoriska tankande som kannetecknade evangeliefor-
fattarna och de urkristna forsamlingarna oss fran att ratt forsta de evangeliska beréttelserna. Sa ter
sig exempelvis de sa kallade bespisningsundren for oss som tamligen obegripliga, dérfor att vi
fattar dem ordagrant, inte trangt in i den talmystik, som ingar i dem och i den évriga symboliken.
Utan att ana det hor och upplever vi evangelierna pa manga punkter annorlunda an de som forst
horde och upplevde dem. Hur manga har inte i sin forestallning om den forsta nattvarden latit
bestamma sig av renassansmalarna och sarskilt da av Lionardo da Vincis beromda tavla? Jesus
sitter till bords i mitten av larjungarna. Aven om man korrigerar sin fantasi och erinrar sig att man
pa Jesu tid Iag till bords ar det inte sakert att man gor sig en ratt bild, ty atminstone av Lukas 22,
27 framgar det att Jesus vid denna heliga maltid i sjalva verket passade upp larjungarna. Han
fragar dem:

— Vilken &r storre, den som ligger till bords eller den som tjanar? Ar det icke den som ligger till
bords? Och likval ar jag har ibland er som en tjanare.

Som uppassande tjanare vid nattvarden avbildas Jesus Kristus ocksa pa vaggmalningen i en
gammal kristet gnostisk kyrka.*®

Sa antyds i sjalva den heliga maltiden den omvardering av alla varden som &r kristendomens mest
revolutiondra insats i den vasterlandska historien, det storsta vittneshérdet om det antika sma-
folkets, slavarnas, de frigivnas och de sma hantverkarnas skapande kraft.

De olika evangelierna, som aterspeglar olikheten i de skilda urkristna férsamlingarna, har vart
och ett sin egen karaktar. Markusevangeliet som avtecknar sig mot bakgrunden av Roms brand ar
64 e Kr och Neros forfoljelse av de kristna, skildrar for oss den undergdrande och lidande Guda-
sonen, men ar mycket knappt i fraga om laroférkunnelse. Matteus &r den gammaldags judekristne
som trots sin nya tro inte vill Iata en prick i den mosaiska lagen férgas och han skriver efter
Jerusalems forstorelse under Titus. Med Lukas aterigen, vars evangelium &r det skonaste, fors vi
ut i den hellenistiska varlden. Hos Johannes mater vi, atminstone som man tidigare antagit, en
begynnande kristen gnosis?® och mysteriereligionens morker—ljus-mystik. Men inget av evan-
gelierna bygger pa forstahandskunskap om Jesus. De ar vittnesmal icke om en ordinar manniska
utan om Messias, Herrens smorde, Guds son, redan foremal for kult.

Det &r inte fraga om levnadsbeskrivningar i modern mening utan om kulttexter.

| sin berémda novell Stathallaren i Judeen presenterar oss Anatole France for Pontius Pilatus pa
gamla dagar. Vid den romerska badorten Baje traffar han Titus Lamia, en ungdomsvan fran den
palestinska tiden. De gamla herrarna kommer att tala om sina minnen och Titus Lamia rakar
namna namnet Jesus.

— Jesus? mumlar Pontius Pilatus. Honom kan jag inte erinra mig.

Situationen ar uppdiktad, men sa kan det mycket val ha gatt till. Evangelisterna, som sjélva inte
var med om den av Jesus foranledda véckelsen, har mattlost forstorat dess verkan pa samtiden. Pa
annat satt kan man inte forsta det faktum att ingen av de samtida judiska historikerna namner
honom, inte ens Josephus som annars i detalj berattar om allt som hande i Judeen pé den tiden.?*
Somliga forskare har pa grund harav velat bestrida Jesu historiska existens, en éverdriven

19 Jéré6me Carcopino: De Pythagore aux Apotres (1956), sid 163.

% Gnosis = hemlig, religios kunskap.

21 LLaqueur soker visserligen i sin Josephusbok forsvara ett mycket kort inskjutet stalle om Jesus som &kta, men det ar
alldeles uppenbart tillagt av en avskrivare.
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nitalskan i kravet pa vetenskapligt bevis.

Det finns ett ganska starkt skal for att Jesus har levat, men det kommer inte fran teologerna utan
fran den moderna sociologin.

Evangelieforfattarna vander sig till judiska kolonier, men ocksa till den grekiska befolkningen i
de hellenistiska staderna. De flesta av dem hade, lat vara under romarna, republikansk sjalv-
styrelse, hade bevarat sin fria stadsstatsforfattning och styrdes inom ramen fér den romerska
administrationen av folkvalda magistrater. Detta aterspeglas, som E. A. Judge visat, pa manga
sétt i evangelierna och Apostlagarningarna. Galiléens landsbygd och dess bondebefolkning
daremot var i hog grad politiskt efterbliven. Dér rérde man sig med gamla forestéliningar, ko-
nung, harskare, rad, synagoga. Det &r i denna forestallningskrets evangelisterna later Jesus rora
sig. Judge tror sig rentav i en av Jesu liknelser finna en anspelning pa konung Herodes:

En man av fornamlig slakt tankte fara bort till ett avlagset land for att utverka at sig konungslig
vardighet. Sedan skulle han komma tillbaka (Luk 19, 12).

Han var hatad av sina landsméan, men likafullt dtervande han efter att at sig ha utverkat den
konungsliga vardigheten (Luk 19, 14-15). Just sa skaffade sig Herodes sin kungavardighet i Rom.

Detta och manga sadana stallen tyder pa att evangelisten utgar fran ett socialt tankesatt som var
honom sjalv fraimmande och i dessa stycken pa aktheten i den sociala tradition han aterger. Ett
intryck av akthet gor ocksa att evangelierna genomgaende skildrar hur Jesus undviker de stora
hellenistiska stdderna, dér han kénde sig fraimmande. Nar Jesus vid ett tillfalle i kryptiska ordalag
hotade att forsvinna, undrade hans opponenter hanfullt, utan att forsta Jesu religiésa mening, vart
han skulle ta vagen sa att myndigheterna inte skulle kunna finna honom. De tankte i motsats till
Jesus i den effektiva hellenistiska stadsadministrationens termer.*

Att Josephus inte namner Jesus &r i sjalva verket inte s underligt, om man med bortseende fran
evangelisternas dversvinnlighet gor sig en realistisk bild av hans verksamhet. Det finns en
intressant parallell som utan jamforelse for ovrigt fortjanar anforas. Nar jesuitordens marklige
skapare Ignatius Loyola som fattig botgorare foretog sin pilgrimsresa till Jerusalem var tva tyska
képman med ombord pa fartyget. De har lamnat en utforlig skildring av sjofarden. Men Ignatius
Loyola ndamns inte. Passagerarna kan inte ha varit si manga. Trots detta beaktade inte kdpméannen
med ett ord denna, som det senare skulle visa sig, varldshistoriska gestalt med vilken de hade
séllskap. Han existerade helt enkelt inte for dem.

P& samma sétt skriver Tacitus om Judéen pa Jesu tid: Sub Tiberio quies, under Tiberius hiande
ingenting (Hist. 5, 9).

Vad skulle ocksa hant? Kristendomen var, som redan framhallits, varken en socialrevolutionar
eller socialreformatorisk rorelse. Den enda produktivkraft som var samlad och &gde forutsatt-
ningar att utveckla en revolutionar energi var jordbruksslavarna i sina gemensamhetskaserner pa
de stora romerska latifundierna och de likaledes kasernerade gladiatorsslavarna. De reste sig ock-
sa i ett uppror som skakade romarrepubliken. Men Spartacus gick under pa situationens motsa-
gelsefullhet. Slavarna kunde inte splittra sig, satta sig i besittning av jordagodsen och bérja odla
dem for egen réakning. Om de gjort det skulle de krossats pa gods efter gods. Slavharen maste
hallas ihop. Under denna forutséttning aterstod ingenting annat for den an att branna, plundra och
morda och dra vidare fran landsanda till landsénda till dess att den motte sitt 6de. Ar 71 f Kr
kantade sex tusen korsfasta slavar Via Appia mellan Capua och Rom.

22 E. A. Judge: The Social Pattern of Christian Groups in the First Century (1960).
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Det var inte det forsta slavupproret. Mellan dren 135 —132 f Kr revolterade sextiotusen slavar pa
Sicilien.

Ar 133 f Kr valdes Tiberius Gracchus till folktribun. Hans plan var att stabilisera den romerska
staten genom att ge soldaterna och storstadsproletariatet jord och skapa ett sjalvagande bonde-
stand. For den skull foreslog han att godsagarna blott, skulle fa inneha 135 hektar av ager

publicus, den statsagda jorden, och att resten skulle fordelas bland de egendomslésa. Han
tecknade laget med ord som paminner om Mark 9,58:

Djuren pa falten och himmelens faglar har sina kulor och nésten, men mannen, som kampar och dor for
Italien &ger bara ljuset och luften.”

Senatorerna, rikemanspartiet, mérdade honom och tio ar senare hans broder Gaius. Men det var
borjan till de fruktansvarda klasstrider som ledde till republikens undergang och kejsardémets
upprattande.

Lika fruktlost var Mithridates gigantiska forsok att resa hela Mindre Asien mot romarvaldet. P4
ett givet tecken mordades ar 88 f Kr alla romare i de mindreasiatiska staderna, de romerska
legionerna kastades pa nagra veckor ut fran Mindre Asien, de grekiska staderna jublade dver sin
aterfunna frihet, revolten nadde Delos, dar 20 000 romerska kopman dodades. Athen dppnade
Pireus hamn for Mithridates flotta och Mithridates gifte sig under stor pompa med en ung
grekiska, Monima. Men &ven den store konungen av Pontus, Roms farligaste fiende, besegrades
sd smaningom lika grundligt som mellan aren 66-71 e Kr det lilla upproriska judefolket.

Sadan ar bakgrunden till de urkristna forsamlingarnas vagran att satta sin lit till jordiska
maktmedel, men samtidigt deras Gvertygelse om att denna syndiga varld, dar vald och snikenhet
triumferade, snabbt gick mot sin undergang som skulle avagabringas av den uppstandne

Jesus Kristus vid hans aterkomst pa himmelens skyar atféljd av anglarnas med svard och ljung-
eldar vapnade harskaror.

Nagot socialt eller ekonomiskt underlag for ett uppror med vapen i hand eller for en social reform
av de bestaende samhalleliga institutionerna i de hellenistiska och romerska stader, dar
kristendomen spred sig fanns inte. De organisationer, dar den kristna tron slog rot, var heller inte
av den karaktaren att de stimulerade till oroligheter. Den ena var oikonomia, hushallet, den andra
koinonia, féreningssammanslutningen.

Hushallet var familjen med dess klienter och slavar och inom den radde fadersmakten orubbad.
Det var familjens 6verhuvud som efter samrad med slaktingar och vanner beslot om vilken
religios kult som skulle rada i hushallet. Mycket vanligt var darfor att hela hushall med klienter
och slavar 6vergick till kristendomen och att karleksmaltiderna, till vilka det strax blir tillfalle att
aterkomma, holls i enskilda hushall. Har ligger ocksa orsaken till de angrepp pa de rika som,
enligt vad som redan framhallits, sa ofta satter sin pragel pa den éldsta kristna litteraturen. Det
var mot hushallens herrar, vilka helt naturligt tillvéllade sig den avgérande makten i forsam-
lingarna de fattiga klienterna och slavarna vande sig. Detta var ocksa anledningen till att kristen-
domen inte pa nagot satt riktade sig mot slaveriet i yttre hanseende, It vara att man férkunnade
att bade herre och slav var ett i Kristus och gav aven slavarna befogenhet att beklada de kristna
ambetena. Naturligtvis hande det att slavar, oberoende av kulten i hushallet, anslot sig till
kristendomen. Men det rubbade inte den invanda 6dmjukheten infor husets herre. Husslavarna
var ingen revolutionar grupp och Paulus, som ofta missionerade i hushallen, hade inte en tanke pa
att upphéva den gallande ordningen.

2% Jean Duellé: Histoire du Monde 1 (1961), sid 456.
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Jordbruksslavarnas kaserner var i stort sett otillgangliga for den kristna missionen, men bland
arbetarna i smarre jordbruk och de fattiga bonderna fanns det mottaglighet for den kristna
forkunnelsen. | det sammanhanget bryter ett socialt patos fram:

Se, den 16n ni har undanhallit arbetarna, som avbargat era akrar, den ropar éver er, och skdrdeméannens
rop har kommit fram till Herren Sebaots 6ron (Jakobs brev, 5, 4).

Om ndgon revolt &r det dock inte tal utan tvartom:
Ja, vanta ... taligt och styrk era hjartan, ty Herrens tillkommelse &r néra (Jakobs brev, 5, 8).

Vid sidan om hushallen stod kyrkan, féreningssammanslutningen, det kristna motet. Har géllde
det framforallt att 6vertyga de romerska myndigheterna om att ingen sammansvérjning mot staten
forekom. De kristna forestandarna var mycket angelagna om att harvidlag vara till lags. Men de
kristnas vagran att delta i kulten av Roma och kejsaren vackte misstanksamhet och blev sa
smaningom huvudorsak till de forféljelser for vilka kristendomens anhéangare utsattes.

Det finns inga skél att 6verdrivet idealisera de forsta kristna forsamlingarna. Allt var inte frid och
brddra- och systerkarlek inom dem. Fraktioner stodde rivaliserande ledare (1 Kor. 1, 12), med-
lemmar processade mot varandra (1 Kor. 6, 7), agapéerna, de religiosa karleksmaltiderna, for-
giftades av sjélviskhet, social diskriminering splittrade gruppen (1 Kor 12, 23). Men likafullt
havdade sig en ny social gemenskap som inte hade nagon motsvarighet bland hedningarna.

Har forde kristendomen in ett nytt livselement, vilket sa smaningom skulle dvertas och utvecklas
av de socialistiska riktningar som framtradde i vésterlandet. Harnack kallar det fjarde kapitlet i
Die Mission und Ausbreitung des Christentums for Karlekens och hjalpverksamhetens
evangelium. Det anger vad det ar fraga om.

Den kristna diakonin var genom sin omfattning och den anda i vilken den utévades nagot nytt i
antiken. Man tréttnade inte pa att sorja for sjuka, fattiga, ankor och faderlosa. Arbetsldsa under-
holl man i tre dagar, sa att vederbdrande skulle hinna séka arbete; kunde han inget hantverk
skaffade man honom utbildning. Begravningskassor fanns det aven bland hedningarna, men de
kristnas var bast organiserade. Vid alla stora olyckor &gde insamlingar rum. Under pesten i
Alexandria ar 259 visade foérsamlingens diakoner och diakonissor med biskop Dionysius i spetsen
ett storartat hjaltemod. Den 6vriga befolkningen undvek forskrackt alla insjuknade, men de
kristna, som i fortrostan pa himmelriket inte fruktade déden, uppsokte de sjuka och gav dem all
hjélp de formadde (Eusebius VI, 22). Pa samma sétt var det vid pestepidemin i Kartago.
Manniskor dog overallt, i husen, pa gardarna och gatorna. Likvagnarna rullade och man hann inte
begrava de doda. De kristna tog under ledning av Cyprianus, en av fornkyrkans stora biskopar,
heroiskt upp kampen mot farsoten. Att man for sin tros skull besokte fangna broder och systrar”
i fangelserna, medforde gavor och tréstade dem sager sig sjalvt. Fangarna i bergverken och
gruvorna (jfr Par Lagerkvists roman Barabbas) dgnade man de omsorger som de fruktansvérda
omstandigheterna tillat. Vad férsamlingarna orkade prestera var i manga fall rent otroligt. Ar 250
sorjde man sa till exempel i Rom helt for 1 500 hjalpbehovande. Sadant var nagot alldeles nytt
och egendomligt i antiken.

| berattelsen om Marta och Maria (Luk. 10, 38-42) star, som en forskare papekat, den forra
symboliskt for diakonin, den senare for liturgin. I medelpunkten for den sistnamnda stod
nattvardsfirandet, vilket vanligen dgde rum strax fore soluppgangen och inledde de karleksmal-
tider, agapéer, vid vilka man mottes.

Brytandet av brédet och drickandet av vinet vid dessa tillfallen representerade héjdpunkten av det
kristna livet och dgde ofta rum under stark extas och alltid i en anda av helig héanférelse. Med
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datidens magiska tankande ansag man namligen att man genom brddet och vinet blev delaktig av
och ett med Kristi lekamen och blod och detta inte bildligt utan verkligen. I anslutning hértill
uppfattades forsamlingen som den ateruppstandne, levande Kristus, hans kropp och lemmar och
man var 6vertygad om att det var hans ande, inte férsamlingsmedlemmarnas egen individuella,
som levde i korporationen, forsamlingskroppen. Jesus Kristus var salunda inte dod utan fortsatte
att verka och vagleda. Hans liv upprepades i forsamlingen, likasa under forfoljelserna hans
martyrium och korsdod.

Ur denna egenartade livs- och vérldsbild vaxte en ny social gemenskapskénsla fram som blivit av
storsta betydelse for hela den véasterlandska kulturen.

Nattvardens ursprungliga betydelse harvidlag far inte underskattas. Ytligt sett var den en bords-
gemenskap med guden av samma slag som hedningarna hade med sina gudar.?* Forskarna har
tvistat om, huruvida forebilden for det mystiska férsamlingsbegreppet ar att finna hos den judiska
synagogan eller i de antika mysteriekulterna som fanns fére kristendomen. Inflytande fran bada
delarna gjorde sig sakerligen géllande. Men den heliga maltiden aterfinns langt tillbaka i religio-
nernas historia. Den aterges pa babyloniska reliefer, dar konungen sitter med den heliga bagaren i
handen och brédet framfor sig. Det avgorande ar att den hos de kristna far en ny kvalitet. Liksom
man i forsamlingens goranden och latanden férsokte handla som Kristus i evangelierna, sa dgde
samma nattvard som Kristus firat med sina larjungar standigt rum och den skulle upprepas till
dagarnas ande, da de troende skulle fira den i paradiset, den himmelska tradgarden.”

| allt detta framtrader det antika smafolkets och slavarnas underbara kraft, deras formaga att
skapa en tro som levt kvar i varlden langt efter det att minnet av den datida aristokratin, caesarer
och senatorer med purpurbramade togor, stathallare och faltherrar forvisats till nagra lardas
studiekammare.

W. W. Tarn betraktar Alexander den stores beromda bankett i Opis, dér han gifte samman par av
olika folk och bad om en hjértanas férening (homonoia) mellan alla folk och mellan greker och
perser som det forsta kungérandet av mansklighetens broderskap.?® Han erinrar harvid om Pauli
ord att det i den kristna forsamlingen icke finnes fri eller slav, jude eller grek.

Det ar sant att broderskapstanken upptogs av stoikern Zeno i hans drom om en fornuftets ideal-
stat, en drém som sedan dess, skriver Tarn, aldrig 6vergivit méanskligheten.”” Drémmen &ter-
kommer hos Euhemeros (ca 300 f Kr) och Jambulos (ca 200 f Kr) i deras utopier, kladda i den
fantastiska reseromanens form.?® Tanken pa den universella republiken, Guds stad, sysselsatter
Filo, den alexandrinske juden pa Kristi tid, och den filosofiske kejsaren Marcus Aurelius. Men
det var i kristendomens hagn, nard av smafolkets, slavarnas, de frigivnas och smahantverkarnas
betryck, drommen grep den breda massan, lat vara som en drém om tidernas ande och en ny
himmel och jord.

Antiken och den kristna karlekstanken

Anders Nygren havdar i Eros och Agape? att kristendomen innebar en radikal omvardering av
alla tidigare existerande varden. | dess karlekslara framtrader nagot nytt och unikt, ndgot som

# Hans Lietzmann: Geschichte der alten Kirche I (1953), sid 142.

% paradis ar urspr. ett persiskt ord som betyder tradgard, en grundbetydelse som fanns kvar, d& det inlénades i
grekiskan.

% Tarn: Alexander 11, App. 25 § VI.

2" Tarn: Hellenistic Civilisation (1953), sid 79.

% H. F. van der Meer: Euhemeros from Messene (1939).

 Eros = den sexuella karleken, som steg for steg kan foradlas. Agape = den religiosa, kristna karleken.
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annars inte fanns under antiken. Den antika karleken erholl ett karaktaristiskt uttryck i Platons
erosfilosofi sadan den beskrivs bl a i Gastabudet. Utgangspunkten ar att manniskan inom sig bér
ett minne av gudomen och en medfodd karlek till den. Ett gatfullt begér far henne att fran
sexualitet hoja sig till langtan efter andlig tillfredsstéllelse och att strdva mot det gudomliga. Den
sublimering, foradling eller fralsning vilken har efterstréavas k&nnetecknar Nygren som
egocentrisk. Manniskan soker hela tiden sitt hogsta goda. Vagen gar alltid, enligt Platon, fran
méanniskan uppat till Gud. I motsats hartill betecknar Agape, den kristna karleken, pa samma sétt
som Kristus steg ned pa jorden, en nedstigande karlek. Vagen gar fran Gud till manniskan, aldrig
i motsatt riktning. Nygren bestammer Agape pa foljande satt:

1. Den ar spontan, dvs kan inte naturalistiskt forklaras eller hérledas, inte ges ett ursprung i
méanniskans egen natur.

2. Den ar omotiverad, dvs motiveras inte av den alskades varde ur mansklig synpunkt. Icke
blott den som fortjanar det ar foremal for den kristna karleken utan &ven syndaren,
brottslingen, den skenbart mindervardige.

3. Agape skapar varde men forutsatter inget sadant hos den naturforeteelse som méanniskan i
och for sig &r.

4. Agape innebar gemenskap med Gud, ty i den uppenbaras Guds vésen, sasom skett i
Kristus.

5. Manniskans gensvar pa denna uppenbarelse r den kristna tron.

Vid sin bestdmning av Agape avser Nygren inte att psykologiskt forklara den kristna karleken
eller ens att diskutera dess mojlighet utan endast att rent objektivt-vetenskapligt som dogm-
historiker belysa ett centralt kristet trosmotiv. Kritiken av honom maste darfor borja med en
granskning av huruvida hans grundbegrepp och den motsattning med vilken han arbetar har stod i
det historiska materialet.

Sa vitt man kan se gér Nygren rattvisa varken at den platonska eroslaran eller at det totala
sammanhang, i vilket den kristna karlekslaran moter oss i Nya Testamentet. Han har pa ett
ensidigt séatt konstruerat fram en motsats som &r Nya Testamentet fraimmande. Anledningen
hartill &r dogmatisk, hans beroende av en extrem utlaggning av den lutherska nadateologin.
Hértill kommer andra tidsbetingade anledningar.

Nygren har kant ett starkt behov av att dra en skarp granslinje mellan kristendomen och den
nutida sa kallade humanismen med dess 6vertygelse om manniskans formaga att foradla sig sjalv
och fornya forhallandena pa jorden. | anknytning till modern filosofisk begreppsanalys har han
aven velat befria kristendomen fran den metafysiska barlast som ligger i att tillskriva manniskan
ett naturligt varde.

Aven marxismen vander sig mot humanismen i dess nu inom den vésterlandska kulturen
forekommande form. Den har visat en upproérande svaghet i kampen mot krig och nazism och
varit villig till kompromisser bade med Hitler och Nixon. Det var inte de skéntalande humanis-
terna, som gick i spetsen for protesterna mot det barbariska kriget i Vietnam och amerikanernas
skandliga beteende dar.

Vad har emellertid Nygren att sétta istallet for humanismen? Det ar betraktelsen av manniskan
som ett kreatur helt beroende av Guds nad och allmakt. Den jordiska diktaturen flyttar i Nygrens
teologi upp i himlen. Eftersom det inte finns nagon vag fran manniskan som sadan till Agape utan
Agape uteslutande ar ett gudomligt nadebevis hamnar man med Nygrens teologi i en predestina-
tionslara, vilken torde forefalla mangen karlekslos och upphaver tron pa att Gud ar karleken,
Agape. Nygrens agapedefinition bar salunda inom sig ett element av sjalvupplésning, vilket
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endast nodtorftigt kan doljas av hanvisningen till att Guds vagar inte ar vara vagar och
omdjligheten att forsta Guds radslut.

Det ar en reaktiondr teologi Nygren foretrader, en teologi, som man med en mera socialt inriktad
kristendomsuppfattning pa det bestamdaste maste avvisa. Man har sa mycket storre skal hartill
som Nygrens logiska pressning av begreppen Eros—Agape saknar historiskt fundament.

Nygren har inte framstéllt platonismen riktigt. Han framstéller eros, den erotiska driften i Platons
filosofi ensidigt, som ett ménniskans forsok till uppstigande mot Gud. Men Platon forutsatter
samtidigt att Gud griper manniskan, salunda en aktivitet fran det gudomligas sida. I Faidros
(Lindskogs overs sid 249 f) heter det:

Endast den, som har det gudomliga skadandet, ar i sanning fullandad. Han blir fri fran all méda och
gudandra. Men av massan foraktas han som en narr, ty det &r forborgat for den, att han &r besatt av
Gud.

Besatt av Gud? Eros ar fran en sida, enligt Platon, manniskans karlek till gudomen, fran en annan
sida gudomens mystiska inspiration av méanniskan.

Samma dubbla aspekt moter i Aristoteles ombildning av platonismen. Materien ar langtan efter
gudomlig form. Men det gudomliga verkar héarvid som en magnet. Mot kéllornas tydliga utsagor
insisterar dock Nygren pa att eroslaran inte raknar med nagon nedatriktad gudomlig aktivitet. Till
och med i fraga om Plotinos haller han envist fast harvid, trots att hela den nyplatonska filosofins
mystik bygger pa gudomlig emanation, utfléde fran Gud, och Plotinos uttryckligen sager att det
hogre vardar sig om det lagre och smyckar det”. (Enneaderna, 1V, 8, 8).

Till detta kan laggas att Nygren genomgaende skildrar Eros blott fran den intellektuella sidan,
sasom platonsk atererinring buren av langtan att sdsom pa en himlastege stiga fran materien mot
det andliga och eviga, varvid naturligtvis jagets egocentriska fralsningsstrdvan bar uppstigandet.
Men vid denna for Nygren typiska intellektualisering av Eros avklads de orfiska och dionysiska
myterna sin sjalvforgldommande extas, vilken de sjdlva betraktade som gudaingiven. De blir hos
Nygren istéllet enbart barare av ett slags sjalvupptagen, filosofisk-rationell fralsningslara.

| detta sammanhang beaktar heller inte Nygren de ansatser till omotiverad, naderik karlek, som
visar sig i de antika frélsningsreligionerna. | Eleusis blev tjuven Pataikon salig och just i sin egen-
skap av tjuv och syndare. Redan Euripides forebradde mysterierna att de lat alla slags sedeslésa
invigas och darmed stallde dem i jarnbredd med manniskor som gjort sig fortjdnta genom sina
dygder.*® Plutarchos berattar om prastinnan Theano, som istallet for att forbanna svarar
Alkibiades:

”For att valsigna, icke forbanna &r jag préastinna.”
Att hon har kommer den kristna kérlekslaran néra kan nappeligen fornekas.™

Overhuvud nedviérderar Nygren otillbérligt de antika fralsningsreligionerna. Att de kannetecknas
av mycken tung magisk-rituell formalism &r obestridligt. Men sadan tyngde aven urkristendomen.
Man kan inte forbise att den antika fralsningsmystiken i sina hogsta former faktiskt moéter
kristendomen och dven dess karlekstanke. Agape forekommer salunda direkt som namn pa den
huldrika egyptiska gudinnan Isis och hérvidlag ar det just hennes barmhértighet utan anseende till
person som asyftas.*

% Carl Schneider: Geistesgeschichte des antiken Christentums 1 (1954), sid 456.
%! Schneider a a sid 35.
% Nock i Gnomon 21 (1949), sid 221-228.
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Aven pa andra héll 4r den hedniska antiken i enstaka fall snuddande nara den kristna
karlekslaran. Sa skriver t ex Seneca i De Clementia (Om mildheten):

Att Augustus var en Gud tro vi icke, darfor att vi befallts att gdra det (deum esse non tamquam iussi
credimus). Men vi tillstar att Augustus var en adel furste och att namnet val passade honom av den
anledningen att han inte grymt vedergéllde lidna forsméadelser, for vilka furstarna brukar vara
kéansligare an for faktiskt liden oforratt, utan leende bagatelliserade mot honom riktade skymford, s att
det var uppenbart att det var ett straff for honom att straffa.®®

Harmed star inte i strid att en kérlekslara som i stort var antiken fraimmande, med en ny och
sallsam kraft, vilken inte har nagon motsvarighet vare sig hos Isisreligionen eller Seneca, ur
folkdjupen bryter fram i kristendomen. Det var slavarna, de frigivna, de fattiga hantverkarna, som
har skapade en ny social etik.

Jag kan inte ansluta mig till dem som i anslutning till Reitzenstein® och andra soker hérleda
kristendomen ur de antika mysteriereligionerna eller till Christian Baur®, Eduard Zeller®,
Agathon Aall®’, Eduard Wechssler®® i deras stravan att parallellisera grekisk filosofi och Jesu
Kristi lara. Den store kdnnaren av den stoiska filosofin, Max Poehlenz, erinrar om en nyligen
funnen papyrus, dar stoikern Musonius bemoter de fattigas bekymmer for sitt dagliga uppehélle
med orden:

Hur livndr da de sma faglarna sina ungar, svalorna och lérkorna, som dock &r mycket fattigare &n du?
Ar dessa djur manniskan 6verlagsna till forstandet? Eller i kraft och styrka? Lagrar de da upp forrad?

Man erinrar sig Matteus 6:26 med Jesusordet:

Se pa faglarna under himmelen: de sar icke, ej heller skordar de, ej heller samlar de in i lador och likval
foder er himmelske fader dem.

En yttre likhet foreligger otvivelaktigt. Men anda ar, som Poehlenz framhaller, olikheten av-
gorande.®® Musonius, den bildade litteratdren, hanvisar de fattige till deras egen kraft, Jesus till
den himmelske fadern och hans kérleksfulla omsorg.

Gransen mellan vissa hojdpunkter i den antika etiken och den kristna karlekslaran &r dock inte sa
skarp som Nygren pastar. Men man kan ga langre &n till ett sadant pastaende. T o m Kristus-
bilden skymtar i den platonska religiositeten.

| dialogen Staten stéller Platon vid ett samtal mellan Glaukon och Sokrates den réttfardiga och
orattfardiga manniskan emot varandra. Hur skulle de flesta handla om de dgde en Gyges ring och
med hjélp av den kunde gora sig osynliga? De skulle stjéla, bega valdtékt och gora sig skyldiga
till alla maéjliga brott fran vilka fruktan for straff nu avhaller dem. Renodlar man den orattfardige
maste man hari se en person som soker synas réattskaffens, under det att han pa alla punkter ar
motsatsen. Men pa samma satt ar den verkligt rattfardige i var varld sadan den nu &r domd att
synas orattfardig. | var tillvaro, dar orattfardigheten far priset framfor rattfardigheten, sager
Glaukon:

”... gisslas den rattfardige, torteras, slas i bojor och blandas pa bada 6gonen och slutligen naglas han
efter alla marter &ven fast pa korset ...”

* Franz Altheim: Rémische Religionsgeschichte 2 (1953), sid 33.

¥ Reitzenstein: Hellenistische Mysterienreligionen (1927).

% F. C. Baur: Das Christliche des Platonismus (1837) och Seneca und Paulus (1858).

% Zeller: Essener und Orphiker. Zeitschrift f wiss. Theologie 42, 1899, 2 Heft, sid 195-269.
%7 Agathon Aall: The hellenistic Elements in Christianity (1931).

* Eduard Wechssler: Hellas im Evangelium (1947).

% Antike und Abendland (1945), sid 44.
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Detta stalle negligeras nastan genomgaende i nutida framstallningar av den antika
méanniskouppfattningen.

Undantag harifran utgor Leopold Ziegler i hans bok Von Platons Staatheit zum christlichen Staat
(1948), sid 84, och Ernst Benz i hans lilla avhandling Der gekreuzigte Gerechte bei Platon, im
Neuen Testament und in der alten Kirche (1950).

Nygren forbigar naturligtvis helt korsfastelsemotivet — agapemotivet framfor alla andra — i den
platonska religiositeten.

Platons bild av den korsfaste rattfardige ter sig sarskilt marklig, eftersom korsfastelse i Aten pa
hans tid forekom endast i fraga om slavar. Platon kan vid sin skildring inte ha tankt pa Sokrates
dod sadan den faktiskt gestaltade sig. Benz visar emellertid med utgangspunkt fran ett stalle i
Forsvarstalet att Sokrates alldeles som Jesus sags ha gjort, tycks ha raknat med att do pa ett
smadligt satt, som en korsfast slav.

Sé blev det icke.

Sokrates dog i férndm avskildhet, full av filosofisk vardighet, och dédsscenen med giftbagaren,
sadan Platon aterger den, avser att illustrera manniskans andliga herravélde 6ver sinnena och
kroppen. Dodsscenen praglas salunda onekligen av den ideella egocentricitet som Nygren finner
karaktaristisk for eroslaran. Men i Staten anar Platon att det sista ordet om den réttfardiges lott
har pa jorden darmed inte &r sagt. Korset kastar sin skugga framfor sig som en utmaning mot den
filosofiska sjélvtillrackligheten. Benz skriver:

Alltjamt forestod manskligheten den fruktansvardaste upplevelsen, namligen att den pa korset upp-
hojde rattfardige dven forvagrades den manskliga filosofiens trost; berévades illusionen att genom
tankens makt kunna 6vervinna doden; avkladdes sin sista inre och yttre ménskliga vardighet; att for-
tvivlan Gver att vara 6vergiven av Gud blandades med dodsangesten, att han utlamnades &t I6sslappta
medmanniskors varsta lidelser och raseri, att hans lidande erhdll en den kvalfullaste misshandels drag
och att hans dod drogs ut i den skamldsaste offentlighet och gjordes till foremal for spott och spe. Den
lidande rattfardiges kors skulle férst upprattas p& Golgata i Jerusalem.*

Sokrates hor till aristokratin och de larda, Jesus Kristus till slavarna, de frigivna, de fattiga hant-
verkarna.

Den gamle religionshistorikern Erik Fascher har skildrat den kristna kyrkans syn pa Sokrates
genom tiderna. Dar bekréaftas, dock pa ett annat satt an hos Nygren, den grundlaggande skillnaden
mellan den filosofiska humanismen och kristendomen. Den framtrader med all askadlighet i
Faschers referat av vad den forste kyrkofadern, Justinus, séger om Sokrates:

Vad som inte lyckades for Sokrates har Kristus genom sin makt astadkommit och for honom dor
hantverkare och enkelt folk, under det att inte ens filosofer gar i doden for Sokrates.*

Faschers bok skams av en viss judefientlighet (sid 93-94). Men &ven han har tagit djupt intryck
av Benz' avhandling (sid 91).

Kristendomen och den internationella broderskapstanken

| sin stravan att gora Agape till nagot absolut unikt kristet fornekar Nygren det historiska
sammanhang, utan vilket kristendomens snabba framgang i den hellenistiska véarlden blir
tamligen obegriplig. Kristendomen isoleras pa ett markligt satt fran sin egen uppkomstmiljo,

“ Benz: Der gekreuzigte Gerechte, sid 15.
*! Erik Fascher: Sokrates und Christus (1959), sid 74.



19

vilket gor den historiska nyskapelse som otvivelaktigt foreligger onddigt gatfull.

En sadan teologisk dogmatism som Nygrens kan, om det vill sig illa, forsvara den ekumeniska
rérelsen och lagga hinder i vagen for en rattvis vardering och forstaelse av Gudsuppenbarelsens
olika former i varlden.

Det heter hos en framstaende kannare av indisk religion, Walther Eidlitz:

Nygren talar .. . om en karlek som ej utgar fran manniskor utan fran Gud och stiger ned av nad — en
spontan och motivlds karlek, som osjalviskt lever av Guds liv — och han forbehaller kristendomen
detta slag av karlek. Den indiska bhaktis djupa erfarenhet av den nedstigande gudomliga nadens och
karlekens vag synes han ej kanna till.*2

En stor diktare, som behérskade kinesiska och beundrade Kung Fu-Tse, aterger dennes visdom pa
foljande satt:

Och han sade:

Vem som helst kan hamna i dverdrifter.

Det ar latt att inte traffa pricken. Det ar svart att sta stark i Mitten.

Och de sade:

— Om en man begar mord skall hans far skydda och ggmma honom?
Och Kung sade:

— Han skall ggmma honom.

Och Kung gav sin dotter till Kong-Tsch'ung fastén

Kong-Tsch'ung satt i fangelse.

(Ezra Pound, Canto 13)

Aven om man anser att den gudomliga kérleken rikast uppenbarats i Kristus finns det ingen
anledning att en gang for alla dra upp snéava granser for Gudsupplevelsen hos jordens olika folk
och raser. En mot mansklig inkrékthet och egocentricitet riktad teologi, som gor detta, blir latt
sjélv inkrokt och egocentrisk. Den infor i det kristna kérleksbegreppet ett moment av sjalvupp-
I6sande karleksloshet och sjalvtillracklighet. Den indiska bhaktilaran innehaller tydligen starka
berdringspunkter med kristendomen. Den kristna karlekstanken har ocksa nara motsvarigheter i
buddhism och annan hednisk religion.** Nar man i den rabbineka judendomen ngon géng under
andra arhundradet e Kr mot regeln avbildar Gud sitter han med béneremmar och studerar lagen
natt och dag. Enligt en kalla gor han sma hakar i Thora till hjélp for rabbi Akiba. Men i den
underbara berattelsen om hur rabbi Akibas hustru klipper av sig haret och séljer det for att maken
skall fa rad att studera bryter en karlek, som inte ar lagiskhet, igenom.** Moore har i sitt vackra
verk The Judaism I—IIl, visat hur nara den judiska karlekstanken i manga fall kommer den
kristna. Liksom det &r en brist hos Nygren att han ger en schematisk, dogmatisk och osann bild av
platonismen, &r det en annan att han endast ser det juridiskt-lagiska hos judendomen.

Den kristna broderskapstanken later sig inte insnoras i en trang dogmatik som forhindrar upp-
skattningen av frammande religioner och folk. Men finns det inte ocksa en annan begransning i
Nygrens kristendomssyn? Den framtrader inte sa mycket i vad han sager som i vad han inte
sager.

Nygren stannar inte ett dgonblick vid kristendomens sociala budskap och han framhéver aldrig att
den kristna karleken, fastan den naturligtvis galler alla, i forsta hand, sa som var varld ar be-
skaffad, maste gélla de fattiga och betungade, de samst stallda, de mest vanlottade. Han vill halla

“2 Walther Eidlitz: Krishnas leende (1955), sid 42.
** H. Haas: Idee und Ideal des Feindesliebes in der aussen: christlichen Welt (1927).
44 ”Schneider, a a sid 20.
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kristendomen utanfor allt vad politik vill séga utan att inse att den kristne, om han pa det sattet
sétter sitt ljus under ena sképpa, véagrar att kdmpa mot morkret i vérlden. Drev inte Jesus Kristus
ut manglarna ur templet?

Kristendomen ér till hela sitt ursprung icke blott en religios utan dven, som torde framgatt av det
foregaende, en religios-social rorelse.

Anders Nygren har, lat vara med de ensidigheter som patalats, genom sitt framhavande av agape-
motivet tagit fasta pa ett centralt motiv i kristendomen, en punkt fran vilken det nya och revolu-
tionerande i den kristna religionen maktigt och gripande utstralar. Men var hanvisar han fran
dogmatik till handling, fran ord till karlekens géarningar?

Det rader inte det minsta tvivel om att det ar en kristens plikt att bekdmpa ondskan har i varlden.

Utom hos judarna och innan filosoferna Musonius och Epiktetos under den tidiga kejsartiden
sade sin mening hade ingen i antiken ndgon invandning att géra mot att nyfodda barn, sarskilt
flickor, utsattes och dodades.* En vandpunkt kom forst med de kristna. Men vad var detta
utséttande av nyfddda mot amerikanernas sonderbrdnnande av barnungar med napalm i Vietnam
och anda ar detta bara en brakdel av USA-kapitalismens illdad i Sydostasien? Det ar sjalvklart att
varje akta kristen maste protestera mot allt liknande barbari och kimpa mot barbariets orsaker,
mot rikedomens koncentration i USA och hos oss pa allt farre hander, mot vinningslystnaden och
mammon, mot utsttandet av aldringar och handikappade ur produktionen, mot arbetslGsheten,
mot det allt snabbare utslitandet av arbetskraften och mot miljoforstéringen, vanhelgandet och
nersmutsandet av jord och vatten, skandandet i simpelt profitintresse av Guds fria natur.

En kristen kan inte vara likgiltig for varldens ndd och stoda de rika och méktiga. Han kan inte ha
nagot till 6vers for vitmenade gravar, som invartes ar fulla av allskons uselhet och ohyra.

Det ingar inte alls i den kristna kérleken att harvidlag vara forsiktig och undfallande och att und-
vika alla harmsna ord, allt, som kan sara och stota. Det gjorde sannerligen inte Jesus Kristus, om
man far tro evangelierna.

Nagon motsvarighet till den kristna barmhartighetsverksamheten och diakonin i fraga om anda
och omfattning fanns inte i den antika varlden.*® Ur Agape uppenbarades en hittills oanad karlek
till nastan och en karleksfull omsorg om allt levande, fran det varnlGsa barnet till d&nkan, fran den
fattige till slaven och syndaren.

Att hér, som professor Tingsten i en radiodebatt, skjuta fram stoicismens broderskapslara som
nagot jamforligt vittnar endast om okunnighet jamte en pa sitt satt typisk obendgenhet att godta
den s k humanismens tacksamhetsskuld till kristendomen.

Den borgerliga humanismen &r helt enkelt avblekt kristendom, ingenting annat.

Den kristna humanismen

Till de kristna humanisterna maste man rakna de nutida kristna platonikerna, W. R. Inge, Paul
Elmer More, A. E. Taylor, William Temple och Santayana. Goeghegan skriver i en framstéllning
av deras tankevarld:

Platons Eros &r, ehuru kallad en gud, vésentligen manniskans stravan efter sin ideella vision och
Plotinos karlek till det gudomliga & mycket lika Spinozas amor intellectualis dei. Ehuru den inte far
overbetonas rader det en olikhet mellan den klassiska Eros och den kristna Agape. Den ena gor det

*® Tarn: Hellenistic Civilisation (1953), sid 102.
*® H. Bolkestein: Wohltatigkeit und Armenpflege im vorchristlichen Altertum (1939).
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mojligt for ménniskan att gora vad hon bor for sig sjalv, den andra gor foér manniskan vad hon inte kan
gora for sig sjalv. Det ar varken nagon tjanst at kristendomen eller platonismen att negligera det
faktum, att den ena &r vasentligen antropocentrisk och kosmocentrisk, den andra theocentrisk.*’

Héri kan man instimma. Men det bor beaktas att Goeghegan inte som Nygren stéller Eros och
Agape diametralt mot varandra. Ménniskans stravan till Gud tillerkanns betydelse. Den har sin
grans i den naturliga formagan. Har kommer Agape, den manskligt oforklarliga karleken till.
Genom den stegras vanlig anstandighet till karleksfull innerlighet, vanligt mod till heroism,
vanlig hygglighet till genial generositet, vanlig véanlighet till ofattbar sjalvuppoffring.

Nygren godtar inte den platonska kristna humanismen. Men varfor skulle inte kristen tro kunna
uppta element fran platonismen? Det sker ju i Nya Testamentet. Redan den storsta lovsang till
Agape som finns, Paulus' underbara hymn till kdrleken, &r ju ett vittnesbdrd harom. Det heter ju
dér, vers 12:

”Nu ser vi ju pa ett dunkelt sétt, sasom i en spegel, men da skall vi se ansikte mot ansikte.”

Hela askadningssattet harstammar fran Platon. Det enda Nygren skulle kunna hanvisa till &r J.
Behms ppekande att versen inte p& grund av rytmen passar in i hymnen.*® Vid Paulus' tal i Aten,
Apg 17:22-31, med dess populéra Aratoscitat skall daremot inte sa stor vikt fastas. Det kan enligt
grekiska historieskrivares sed vara fritt tillsatt av Lukas. Men att Paulus i talet — hur &kta det nu
ar — tillskriver hedningarna en omedveten dyrkan av den sanne guden, kommer néra tanken pa
en logos spermatikos, en naturlig religion som Nygren inte vill ge kristen hemortsréatt. Tydligt &r
dock att nadateologin hos Paulus endast riktar sig mot och avser att frigéra fran den judiska
lagen, men daremot inte fran hans synpunkt utesluter manniskans naturliga sokande efter Gud.
Guds karlek och nad forkroppsligas hos Paulus forst och framst genom den till manniskan
nedstigne Kristus. Men hans hanvisning, 2 Kor 12:2-4, till hur han sjalv upprycktes till tredje
himlen vittnar om att han harmed férenar erosextasens och mysteriereligionernas uppstigande
himlaresa. Under det att Nygren salunda infor Eros — Agape sager antingen — eller, sa sager
Paulus bade och.

Aven den synoptiska traditionen star frimmande for Nygrens sétt att frinkanna manniskans
langtan efter Gud all betydelse. Genom uttolkning av Jesu liknelser soker Nygren adagalagga att
Gud i sin karlek inte faster nagot avseende vid mansklig fortjanst. Men han gar harvid tendensiost
till vaga. Han anfor parabeln om den forlorade sonen. Harvid underlater han emellertid fullstan-
digt att omnamna den aldre sonen, vars langvariga trohet dock evangelisten sarskilt lovprisar,
Lukas 15:31:

”Min son, du &r alltid hos mig, och allt mitt &r ditt.”

Han tar upp berattelsen om vingardsmannen och allas lika betalning antingen de bérjat arbeta i
vingarden vid en tidig eller sen timma och drar darav den slutsatsen att 16nen ingenting har med
fortjanst att gora. Aterigen forbiser han ett viktigt forbehall: att alla dock troget arbetat i
vingarden. Deras lott dr en helt annan an de utomstaendes. Dessutom torde parabeln handla om
att aldre, som sent omvander sig, har samma mojlighet att bli saliga som de, vilka redan pa ett
tidigt stadium av sin levnad omvant sig. Det syns vara denna for datida och nutida
missionsverksamhet betydelsefulla forkunnelse som &r liknelsens kérna.

Den svagaste punkten i Nygrens teologi ur den kristna humanismens synpunkt &r dock dess
ofrihet. Eftersom agape, sa som Nygren ser det, helt & Guds verk och beror av hans nad, sa blir

*" William D. Goeghegan: Platonism In Recent Religious Thought (1958), sid 31.
“8 J. Behm: Das Bibelwort vom Spiegel, Seeberg-festschrift (1929).
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manniskan, da hon gar den kristna kérlekens drenden, en sorts karlekens automat, ett blint
verktyg i den allsméktiges hander. Manniskans egen insats forsvinner. Det fader—barn-
forhallande, i vilket evangelium ofta sa fortroendefullt speglar relationen mellan Gud och
manniska utplanas om den sistnamnda av egen kraft inte ens formar alska sin Gud.

Hurudan é&r i sjalva verket Nygrens gudsbild? En gudsbild &r ju aldrig nagot absolut. Den é&r ett
indirekt medvetande om ett ljus, vars narvaro endast skuggan pa véaggen visar eller, om man inte
ser det, darfor att man haller handen for 6gonen, man endast fornimmer som varme, ofta en
knappt markbar bestralning. Har reser sig alla tvivlets djavlar och de later sig inte fordrivas
genom att man, som Luther, kastar sitt blackhorn efter dem, de trotsar all vérldens bl&ck och
teologi.

Harnack sammanfattade i Wesen des Christentums 1901 den kristna tron i tre punkter:

1. Gud &r var fader.
2. Varje manniskosjél har ett oandligt vérde.
3. Guds rike vaxer mitt ibland oss.

| viss man innebar detta ett tillrattalaggande av kristendomen i anslutning till en sekulariserad
humanism med dess forkunnande av ménniskovardet och en immanent framstegstro. Gudsbilden
blev som spegelbild av var fruktansvarda tillvaro val idyllisk. Mellankrigsteologin har otvivel-
aktigt haft sitt berattigande som reaktion haremot och da den framhévt méanniskans kreaturlighet,
som krigen givit sa manga bevis pa, Gudsrikets odtkomliga karaktéar och de vreda, domande,
gatfulla dragen hos Gud, lat vara att Karl Barths lara om Gud som Der ganz andere ("Den helt
andre”) ar svar att acceptera, om man bekanner sig till den kristna humanismen. Nar dessa dolda
drag, absconditus-sidan hos Gud (hans ”fordoldhet) som sig bor erkénts, ser den humanistiske
kristne sig dock tvungen att havda att evangeliet i sin rikedom ocksa ger stod at den harnackska
tolkningen, givetvis med avdrag for vad som i hans Gudsbild ar ménskligt — alltfér ménskligt.
Det kan forefalla som en kompromiss, men kompromissen ar nédvandig, om man inte vill sta helt
frammande for Gud. Later man humanismen aterga till den ursprungliga, bakomliggande
religiositeten, finner man hos synoptikerna vid sidan av det transcendenta Gudsriket verkligen
ocksa det immanenta, standigt vaxande, vidare tron pa, symboliskt uttryckt, den obetydligaste
varelses evighetsvarde. Man maste erkéanna att uppfattningen av Gud som var fader sasom uttryck
for en tillitsfullhet infor livet trots allt ar ett centralt kristet trosmotiv i kraft av vilket man pa
Guds karlek svarar med ren och barnslig kérlek, tacksamhet och gladje. Filia, det begrepp, vari
kristendomen bevarar fader-barn-forhallandet, forbigas av Nygren.*

Nygrens endast fran Gud nedstigande karlek svarar inte mot evangelium. Detta har ocksa rum for
manniskans mot Gud uppstigande karlek, hennes stravan, hennes villighet, hennes mottaglighet,
hennes avgorelse. Naden &r icke blott en gava utan dven en forpliktelse. Nygren, som helt star
under inflytande av Luthers negativa syn pa den “naturliga” manniskan, har aldrig gjort den
upptackt som Paul Althaus uttrycker sa att Luther alltfor mycket forenklat bilden av manniskan
utan Kristus.>® Aven Karl Barth uppfattar forhallandet mellan Eros och Agape pa ett mera
positivt sétt 4n Nygren.™

Agape ar korsfast Eros.
Man maste beklaga att Nygren vid sin agapetolkning pa grund av sin extrema Lutherteologi

“ M. C. D. Arcy: The Mind and Heart of Love (1956), sid 122.
* paul Althaus: Der Brief an die Rémer (1946), sid 65.
*! Karl Barth: Dogmatik, 111, 2, sid 243 f.
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utgick fran en forutfattad mening om den kristna karleken. Nagot behov av att systematiskt ga
igenom och filologiskt granska alla agapestallen i NT tycks han inte ha haft.

Sjalva ordet harstammar fran Septuaginta, den forkristna, grekiska 6versattningen av Gamla
Testamentet. Dar forekommer Eros blott 2 ganger och ingen gang med hansyftning pa Guds
karlek. Harom anvéands daremot 18 ganger agape, 9 ganger agapesis och 31 ganger filia.

Liksom Nygren i fraga om eros framforallt faster sig vid den fran manniskan egocentriskt ut-
gaende riktningen uppat och otillrackligt betonar den sjalvforglommande erosextasen, sa
intellektualiserar han aven Agape och stannar hellre vid dess allménna dogmatiska karaktar av att
vara nedkommande fran Gud &n vid hur detta nedkommande nar det inte direkt forbands med
Kristus, tedde sig for urkristendomen. Det betraktades tydligen som en pneumatisk akt. I Rom.
15:30 uppmanar Paulus bréderna att bista honom med boén »vid var Herre Jesus Kristus och vid
var karlek i Anden” egentligen “andelivets karlek”.

Sammanstéllningen av Kristus och pneumakarleken anger ett viktigt sammanhang. | Gal. 5:22-24
sags Agape vara en andens frukt och haremot kontrasteras sarx, kottet. Agape ansags som ett
pneumatiskt fenomen, en andeutgjutelse av samma slag som tungomalstalandet, den ingivelse
som kom Simon att lovprisa den nyfodde Kristus och den Kristusanda, vilken tog den troende i
besittning vid nattvarden. Samma entusiasm upplevde man vid pask-firandet, da forsamlingen
sorjt i morkret och ljusen och lamporna plétsligt tdndes:

”De firar den uppstandne Herren,

ty de &r sjalva nu uppstandna”.>

Hos Paulus och i Johannesevangeliet & samtidigt Agape redan ett teologiskt begrepp. Synopti-
kernas anvandning av termen &r daremot séllsynt. Men man faster sig vid ett underbart stélle, dér
det forekommer i verbform, Lukas 7:47, ett stalle vars skonhet Nathan Soderblom sokt fanga i en
bekant dikt. Stéllet ingar i berattelsen om skokan med alabasterflaskan. Jesus sager att hennes
manga synder ar henne forlatna:

”Hon har ju visat mycken karlek.”

Den svenska Gversattningen ar en smula oklar. Léasaren far det intrycket att det ar darfor att
gladjeflickan smort Jesu fotter med valluktande olja och kysst dem hon far syndaforlatelsen. Men
det ar inte den grekiska textens innebdrd. Enligt den &r anledningen en helt annan. Jesus forlater
henne synderna pa grund av att hon varit god, kérleksfull i sin yrkesutdvning (oti nyannsev nliu),
darfor att hon alskat mycket, varvid alskat maste fattas som hansyftande pa det andliga i
kérleken. Aoristen anger att kvinnans kérleksgodhet ligger i det forflutna, fore insmdrjandet av
Jesu fotter.

Sa kommer den vidunderliga sensmoralen:
”Den som far litet forlatet, han dlskar ocksa litet.”

Detta intermezzo visar hur fjarran den dkta kristendomen i sin humanism &r fran all ytlig,
konventionell moral. Den som handlar i Kristi anda ser till det inre, inte till det yttre. Det & om
detta intermezzot, ratt forstatt, ror sig, inte om nagon belning for uppvaktningen av Jesus, nagot
som skulle varit banalt.

Om man framhaller att vara domstolar skulle tanka pa detta — ~den som far litet forlatet, han
alskar ocksa litet” — sa inser man den radikala skillnaden mellan den kristna karleken och dess
gudomliga generositet a ena sidan och vanlig moral och rattvisa a andra sidan.

%2 Goethes Faust.
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Genom Agape forenar Gud méanniskan pa ett innerligt satt med hennes nasta. Men han gar henne
ocksa till motes i, som Plotinos uttryckte det

”... den ensammes flykt till Den Ensamme.”

Den gudomliga karleken har oandligt manga aspekter, men den ar alltid personlig. Allménna
formuleringar garanterar inte att man kanner igen den i dess individuella manifestationer, dar den
ofta blir till forargelse och till en stotesten.

Fran katolskt hall har Nygren utsatts for vederhaftig kritik av den larde H. Marrou i Esprit, 13,
1945, dar sarskilt hans satt att utifran sina tva grundbegrepp — Eros och Agape — skdra ut,
beddma och férdéma olika motiv i den kristna traditionen avvisas. Nygrens tvéra vattendelning
forefaller Marrou simplicistisk. En annan betydande katolsk kritiker &r Viktor Warnack, som bl a
genom att realistiskt lata Eros och Agape avteckna sig mot Sexus, i sitt stora och omsorgsfulla
verk Agape (1951 ger ett lysande exempel pa teologins formaga att tjana som en lykta for var fot
i kanslolivets och kottets konflikter. Bland den protestantiska kritiken marks Kurt Leeses artikel i
Zeitschrift 1. Theologie und Kirche, 19, 1938, och en recensent med signaturen J. F. B. B. i The
Journal of Theological Studies, 1933, nr 34, dar Nygrens arbete kallas

... en laboratorieprodukt, framsprungen ur hans a-priori — konception av kristendomen sasom nagot
fullstandigt nytt och av den hedniska etiken sasom fullstandigt i avsaknad av gudomlig ledning.

Sin framste svenske kritiker har Nygren funnit i professor Gustaf Wingren. Han har i Teologiens
metodfraga (1954), sarskilt genom sin tes att lagen under olika tidsskeden upptrader i olika
gestalt, som det ar teologins uppgift att kontrastera mot naden, 6ppnat en I6ftesrik utsikt mot en
icke blott akademisk utan aven verkligt levande teologi, en teologi som konkret vill skildra den
lagens obarmhértiga varld och mekanik, i vilken nutidsméanniskan lever och robotiseras och som
Oppnar ett kristet fonster mot var tids brannande sociala problem.

Nygrens teologi ar en mellan grapapper pressad vaxt. Lagger man Kierkegaards Kéarlekens
garningar, dar Nygrens distinktioner finns lika klart uttryckta som hos honom, bredvid Eros och
Agape, sa fornimmer man genast skillnaden mellan den akademiske testuggaren och den store
diktarens innerliga och levande gestaltning av det stora mysteriet.

Den forsta kristna forsamlingens kommunism och Qumransekten

Apostlagarningarna ar var enda kalla nar det galler den forsta kristna forsamlingen. Denna skrift
av Lukas skildrar hur larjungarna efter den paniska flykten vid Jesu korsfastelse atervant till
Jerusalem och hur Jesus dar vid upprepade tillfallen later sig ses av dem. I och for sig kan denna
tradition vara fullt trovérdig, lat vara att det maste vara fraga om visionara upplevelser, kollektiva
hallucinationer, framsprungna ur apostlarnas exalterade tillstand. Om den fromma tron avbojer
alla sadana naturliga forklaringar, sa beror det inte den historiska utgangspunkten for forsam-
lingsbildningen. D&remot &r skildringen av Jesu himmelsfard otvivelaktigt harledd ur profetian,
Daniel 7, 13, dér en som liknar en méanniskoson kommer med himmelens skyar. Lukas later, som
en garanti for Jesu snara aterkomst, honom forsvinna pa samma sétt infor larjungarnas 6gon:

Och en sky tog honom bort ur deras asyn.” (Apg. 1,9)

Den forsta kristna forsamlingens medlemstal anges (1, 15) till omkring 120. Det &r en rent
konventionell siffra, eftersom enligt de juridiska bestammelserna i staden just 120 personer
fordrades av romarna for att en lokalforening skulle fa vélja en sjalvstandig representation, ett
kollegium eller synedrium.> Historien om andens utgjutelse pa pingstdagen &r skriven med tanke

> Bo Reicke: Glaube und Leben der Urgemeinde (1957), sid 23.
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pa missionen. Reicke har visat att folken som uppréknas (2,9-11) ar ordnade efter den datida
astrologien, s att de motsvarar de 12 tecknen i djurkretsen.>* Det avsléjar den missionara
konstruktionen, eftersom det inte dr sannolikt att just de folk som man férband med denna var
tillstades. I fortsattningen beskrivs Jerusalemsforsamlingens kommunism. Den annars i manga
hanseenden sa fortrafflige Troeltsch &r ivrigt angeldgen om att klargora att det har inte ar fraga
om nagot politiskt monster eller nagot som kan tas till intakt for socialistisk-kommunistisk
propaganda. Det &r egentligen alldeles onddigt, eftersom ingen forskare av betydelse numera pa
den punkten &r av annan mening, It vara att man under medeltiden ibland och under det stora
tyska bondeupproret pa 1520-talet sag saken annorlunda. Troeltsch framhaller att apostlatidens
kommunism (Apg 2:42-46).

1. endast galler den kristna forsamlingen och ingalunda framstélls som ett utat riktat socialt
program,

2. att den ar en karlekskommunism, blott galler den gemensamma konsumtionen, inte gemenskap
i arbete och egendom,

3. att den ingenting sager om jamlikhet, varken pa tal om andelar av vad som finns eller
skyldigheter.

Det vasentliga ar offersinnet, karlekskommunismen, och det &r den, menar han, som senare
efterbildas i kloster- och munkvésendet och i de medeltida socialistiska rorelserna. Kautsky ser
detta, som man kommer att finna, en smula annorlunda, lite mera realistiskt, men det finns ingen
anledning att invanda mot Troeltsch, da han skriver:

”Kultférsamlingen ar Kristi kropp, i vilken man inplanteras genom dopet och i nattvarden bespisas med
mat och dryck.”

Det uttryck Lukas anvander om férsamlingen ar koinonia (Apg. 2:42), foreningssammanslutning,
men Reicke har mahanda ratt, da han framhaller att det har pa grund av kontexten har en speciell
betydelse.

Sammanslutningen var monarkiskt organiserad och tycks i borjan ha styrts av aposteln Petrus
(langre fram i anslutning till datida dynastiskt tankande av Jesu broder Jakob). Men den
framstalls, sager Reicke:

som en kultisk eller liturgisk gemenskap, som bestar i standig tempelgudstjanst under apostelns
ledning. Harvid ar att marka, att hela livet underordnades denna gudstjanst, sa att de troende inte ville
ha n&got eget utan helt gjorde sig beroende av apostlarnas utdelningar.>®

Man véantade att Jesus nar som helst skulle aterkomma pa himmelens skyar. Det fanns darfor
ingen orsak att gora sig bekymmer for morgondagen. Man levde i véntan, under gemensam
brodbrytning och gemensamma boéner.

Atskilliga forskare har jamfort denna forsta kristna forsamling med essenerna, sédana de beskrivs
hos Josephus och den alexandrinske judiske mystikern Philo. Troeltsch ironiserar 6ver dessa
larda, vilka, skriver han, vill vara klokare an urkunderna”.>” Efter de hapnadsvackande
urkundsupptéckter som nu nyligen gjorts ter sig denna ironi onekligen som ganska malplacerad.
Det kan knappast langre rada nagot tvivel om att essenerna eller Qumransekten som de numera
kallas efter den ravin, dér de forsta skriftrullarna hittades, var av stérsta betydelse for

* Reicke, a a sid 35.

% Troeltsch: Die Soziallehren der Christlichen Kirchen und Gruppen (1912), sid 54.
%% Reicke, a a sid 58.

> Troeltsch, a a sid 45.
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kristendomens uppkomst.

Ar 1947 upptéckte en fattig arab, som i klipplandskapet vid D6da havet letade efter ett forsvunnet
lamm, i en grotta ett antal gamla krukor med manuskriptrullar. Nar han salde dessa The Dead Sea
Scrolls blev det upptakten till ett systematiskt genomforskande av omradet. En stor mangd gamla
bibeltexter i ny version och nya, tidigare okanda texter fran arhundradet fore Kristus hittades i
olika grottor tillsammans med antika féremal, som tillat en tamligen exakt datering av tiden for
deras tillkomst. | en sadan grotta, som ar 1952 underscktes av pre de Vaux och G. Lancester
Harding, fann man ett brev fran Bar-Kochba, stjarnans son, som ar 132-135 ledde det andra
judiska upproret mot romarna. Det &r en sann Kkrigar- och hjaltenatur som moter oss i denna
skrivelse. Dér talas ocksa om “galiléerna”. Om harmed som troligt avses kristna kan det nu
faststéllas att de vagrade stoda Bar-Kochba, trogna mot Jesusordet: Mitt rike &r icke av denna
vérlden.”

Sa kom utgravningen av Khirbet Qumran (Qumranruinen), vilken en fransk resenar ar 1851 trott
vara kvarlevor av det syndiga Gomorra. | sjdlva verket var det essenernas kloster, en gammal
stenbyggnad med mellan 20 och 30 rum och 13 vattencisterner samt med mycket av utsmyck-
ningen ofdrstort. Fran ett utsiktstorn kunde munkarna utspana omgivningen. Mellan klostret och
Doda havet lag en kyrkogard med mer &n 1 000 gravar.

| detta kloster, avskilt fran vérlden, belaget i detta dystra och hemska klipplandskap, forstenat i
stumhet under en glodande himmel vars tysta skramsel endast da och da stérdes av nagon ensam
fagel svavande pa svarta vingar, levde under det forsta arhundradet fore Kristus ett antal munkar
som sokte glomma livets farger, ljus och sorl i vantan pa den nara forestaende Yttersta domen.

Klostret byggdes troligen under den judiske konungen Johannes Hyrcanus (136-106 f Kr) och var
bebott under hans efterfoljare Alexander Janneus (104-78 f Kr). Sedan vistades sekten dar till ar
68 e Kr med undantag for en period mellan ar 37 och 6 f Kr, da klostervistelsen 1ag nere efter en
fruktansvard jordbavning. Munkarna emigrerade under detta avbrott till Damaskus, enligt en text,
de s k Zadokfragmenten funna i Kairo 1896 i en medeltida synagogas genizah, dvs manuskript-
gébmma.

Fastningen Masada, som byggdes av Herodes, ligger inte langt borta. Har firade han sina orgier,
hér ropade Johannes DOparen ur djupet av sin torra brunn, har dansade den unga Salome naken
for konungen och begarde profetens huvud pa ett fat. Men har utspelades ocksa den storsta
tragedin under det forsta stora judiska upproret mot romarna. Har satte sig namligen zeloterna, de
mest fanatiska nationalisterna, fast och belagrades fran ar 66 till ar 73. Nar romarna slutligen
lyckades tranga in i fastet mottes de inte, som de véntat, av ett fruktansvért handgemang man mot
man utan allt var stilla, spoklikt stilla som i graven. De 960 zeloterna hade alla under natten tagit
sina liv, trogna sin ed att aldrig levande falla i sina dodsfienders hander. De lag dar doda i sina
blodpdlar infor romarnas forskrackta 6gon. Endast tva kvinnor och fem barn levde.

Zeloternas livsinstéllning skilde sig fullstandigt fran Qumranmunkarnas, men de forras fanatism
var lika stor som de senares och bidrar till forstaelsen av den markliga andan inom judendomen
vid denna tid och inom denna tidsalder.

Enligt bade Josephus och Philo, vilkas beréttelser helt bekréftats av de nya fynden, levde
essenerna (”De heliga”), som de kallar den sekt Qumranmunkarna tillhérde och som var spridd
éver hela Palestina, i egendomsgemenskap. Nya medlemmar maste dverlamna sin egendom till
orden och alla var tvungna att bidra till dess uppehalle. En utvald gjorde alla nddvéndiga inkop
och handhade alla pengarna. Att undanhalla nagot straffades strangt. Man ansag att manskligt
broderskap var det naturliga forhallandet mellan manniskor som inte levde i synd. Man erinrar sig
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Jesu ord till den rike ynglingen:

Ga bort och salj, vad du ager och folj mig”, vidare larjungeskaran som levde utan bekymmer for
morgondagen och till och med, nar den var hungrig, kunde bryta ax pa sabbaten for att ha nagot
att tugga pa och hur dessa larjungars och deras Herres medel forvaltades av en uppképare, Judas,
den man som férradde mastaren for trettio silverpengar. Man minns ocksd, hur det gick for
Ananias som salde sin egendom, men undanholl en del av betalningen for egen rakning utan att
ge den till forsamlingen i Jerusalem. Vid Petrus strafftal foll han dod ner. Allt detta paminner om
vad Josephus och Philo berattar om essenerna. Men Ananias synd var inte att han behdll det som
var hans utan att, som det star i Apg 5, 3, Satan uppfyllt hans hjarta, dvs penningbegaret fatt makt
éver honom, och i att han pa ett hycklande séatt anslutit sig till forsamlingen, vilket ingen fordrat
av honom, eftersom anslutningen var helt frivillig.

Det rader inget tvivel om att den forsta kristna forsamlingen tagit intryck av och i hég grad
liknade Qumransektens forsamlingar som sma, men betydelsefulla var spridda éver hela Palestina
och aven utanfor dess gréanser. Bl a fanns det en férsamling i Damaskus. Men i troshanseende
marks en avgorande skillnad mellan dem och de kristna, tron pa Jesus Kristus.

Klostret vid Doda havet i detta landskap s& frammande for grekisk livslust, utan dryader och
nymfer och utan véllustiga herdar och kentaurer och dar &n idag endast nagot enstaka, slitet svart
arabtalt syns, var essenernas huvudsate, sektens heliga centrum. Men klosterinvanarna kallade sig
inte sjalva essener utan Zadoks soner. Man vet inte vem denne Zadok var. Mojligen uppkallade
sig de heliga, som utomstaende benamnde dem, efter Bibelns Zadok, den prast vilken smorde
kung Salomo. Ett annat namn pa sekten var Det nya forbundet. Man kommer genast att tanka pa
Jesu ord vid instiftandet av nattvarden:

Detta ar mitt blod, forbundsblodet, som utgjuts for manga.” (Mark. 14, 24)
Bade dop och en sakramental maltid forekom inom Qumransekten.

| klostret fanns ocksa en skrivarstuga, fran vilken de manga skriftrullar harstammar som man
funnit i gamla krukor fran forsta arhundradet f Kr, dolda i otillgangliga grottor, ggmda for
romarna. Dessa tidigare totalt ok&nda skrifter kastar ett nytt ljus 6ver hela den forkristna apo-
kalyptiska litteraturen, en litteratur av samma slag som Uppenbarelseboken. Det star numera klart
att tidigare kanda bécker som Jubileerboken, Enoks bok, De 12 patriarkernas testamente, Moses
forklaring, vilkas likhet med den kristna forestéllningsvarlden lange forbryllat forskarna, helt
enkelt horde till Qumransektens skrifter. De kristna laste dem och uppfattade dem ibland som
sina egna. 1 Judas brev vers 14 finns en passage fran Enoks-boken och i vers 9 en episod ur
Moses forklaring, kampen om Moses kropp mellan arkedngeln Mikael och Satan.

Matteus 25, 35-36 aterfinns nastan ordagrant i en forkristen apokalyps, De 12 patriarkernas
testamente, likasa foregrips bergspredikan pa manga stéllen. Kéannetecknande for hela denna
litteratur &r att den upptréder i namn av olika gamla bibliska auktoriteter. Om forfalskningar i
modern mening ar det harvidlag inte fraga utan det hor till dessa bockers karaktar av visionara
och auditiva uppenbarelser. Forfattarna har sett syner och hort roster som de nedtecknat.

Ett evangelium som ldnge betraktats som det senast tillkomna, Johannesevangeliet, har genom
Qumranfynden ryckts in i ett nytt sammanhang. Det kan inte langre anses uteslutet att det &r det
tidigaste av evangelierna. Det erinrar namligen pa ett slaende satt om en Doda-havsrulle betitlad
Kriget mellan ljusets och morkrets barn. Terminologin och det religidsa tankesattet i de bada
skrifterna erbjuder sa bestamda likheter att det knappast kan bero pa en tillfallighet. Déar ar den
mystiskt fattade motsatsen mellan ljus” och ”morker”, som Gillis Wetter pa sin tid skrev en liten
avhandling om och felaktigt satte i forbindelse med de hellenistiska mysteriereligionerna. Dar ar
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speciella uttryck som ’sanningens ande™, livets ljus”, vandrande i morker”, ”ljusets barn” och
andra berdringspunkter mellan Johannesevangeliet och Kriget mellan ljusets och mérkrets barn
och en annan betydelsefull Qumrantext, den s k Disciplinhandboken. Johannesevangeliets
forfattare har statt Qumransekten nara.

| en Qumrangrotta fann man ocksa en rulle som visade sig vara en avskrift av profeten Jesaja,
men med en delvis och pad manga stéllen annorlunda text an den massoretiska, vilken ligger till
grund for vart Gamla Testamentes edition. Det galler sarskilt den del som forskningen sedan
gammalt bendamner Deutero-Jesaja och som ar skriven langt senare dn den forsta delen. Det ar
tydligt att har, som man séger, interpolationer i Qumransektens anda forekommer och fragan ar
nu om det gatfulla och skona 53:dje kapitlet inte utgor en sadan inskjutning i texten som
overtagits av de ortodoxa judiska Talmudlarde, vilka faststallde den i var Bibel gangse texten.
Varje Bibellasare minns det markliga stallet (Jes 53, 3) :

”Foraktad var han och évergiven av manniskor, en smartornas man och foértrogen med krankhet.”

Vem var, har forskarna fragat sig, denne smartornas man som bar vara krankheter och var sargad
och slagen for vara missgarningars skull? Det ar givet att kristna héri sett en profetia om Jesus
Kristus, men texten ger narmast vid handen att det varit fraga om en med férfattaren samtida
bestdmd person. Men vilken?

Nu har den formodan framlagts att den som asyftas ar en man som tycks ha varit en forgrunds-
gestalt i Qumransekten och vars 6de, lat vara dunkelt, skildras i ett av de viktigaste nya skrift-
fynden, Habackuk-kommentaren. Mannen kallas Réattfardighetens larare. Enligt en av samtidens
storsta semitologer, professor Dupont-Sommer vid Sorbonne, skulle han vara forebilden for
Herrens lidande tjanare hos Deutero-Jesaja.

Professor Dupont-Sommer skriver:

Allt i det judiska Nya forbundet forbereder och forebadar det kristna Nya forbundet. Den galileiske
mastaren, sadan han framstalls i Nya Testamentets skrifter, &r en forvanansvard reinkarnation av
Rattfardighetens larare. Som den sistnamnde predikade han bot, fattigdom, ddmjukhet, karlek till
nastan, kyskhet. Som denne foreskrev han iakttagandet av bestammelserna i Mose lag, hela lagen, men
en lag avslutad och fullkomnad genom hans egna uppenbarelser. Som denne var han Den utvalde och
Guds Messias, den Messias som skulle aterlésa varlden. Som denne var han féremal for prasternas och
sadducéerpartiets fientlighet. Som denne démdes han och avrattades. Som denne uttalade han vredes-
domen Over Jerusalem som ergvrades och forstordes av romarna, dérfor att han dodats. Som denne
skall han vid de yttersta tiderna sitta som hogste domare. Som denne grundade han en kyrka, vars
anhangare glédande vantade hans gloridsa aterkomst. I den kristna kyrkan liksom i essenerkyrkan var
den vasentliga riten den heliga maltiden, vid vilken prasterna presiderade. | bada fallen fanns det ett
overhuvud 6ver forsamlingen, en uppsyningsman, biskopen. Och bada kyrkornas ideal var huvud-
sakligen ett gemenskapens ideal, en karlekens kommunion, som till och med gick sa langt att man
delade den gemensamma egendomen.

Enligt Dupont-Sommer var Johannes Doparen medlem av Qumransekten och skall Jesus Kristus
ha funnit forebilden for sin Messiasroll, monstret for en martyrs levnadsbana hos denna sekts
maéstare, Rattfardighetens larare. Professor H. H. Rowley vid Manchesteruniversitetet, en av
varldens storsta auktoriteter i &mnet, stoder Dupont-Sommers minst sagt uppseendevéckande
teori. Men denna ar langt ifran allmént godtagen. Det finns ocksa starka skal som talar for att
Dupont-Sommer dragit slutsatser som inte otvetydigt har stod av Qumrantexterna, och detta
alldeles bortsett fran att enighet inte kunnat nas bland de larde om, nar Rattfardighetens larare
levde och vilka handelser det &r som det anspelas pa i Habackuk-kommentaren.

En egendomlig slump gor att just det stalle i denna kommentar, vilket Dupont-Sommer stdder sig
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pa, nar det galler Rattfardighetens larares martyrium, ar sa svart skadat i bokrullen att man inte
med sékerhet kan avgdra vad som star dar. Meningarna gar vitt isér och enligt manga kannare,
som studerat stallet med lupp, tycks det som om det inte ar Rattfardighetens larare, pa vars kott
’man begdr vald” utan pa hans antagonist i texten, Den onde préasten, vilken salunda utsatts for
Guds straffdom. Aven andra av Dupont-Sommers paralleller mellan Rattfardighetens larare och
Jesus Kristus bestrids. Framtida forskning far, om majligt och sa vitt inte nya Qumran-texter
dyker upp, ge svar pa denna fraga. Sa mycket star emellertid redan nu klart som att vi genom alla
dessa nya fynd fatt en tydligare bild av kristendomens rotter i den datida judiska religiosa miljon
och att dessa rotter i sina forgreningar pa manga satt varit forenade med Qumransekten. De
forskare som enligt Troeltsch jamfdrde den forsta kristna forsamlingen med essenerna och
darmed, som han uttryckte sig, ville ”vara klokare &n urkunderna” har fatt en areraddning som
den store utforskaren av de kristna sociallarorna inte kunde ana.”®

Kristendomen och omvarderingen av alla varden

Kristendomens storsta insats i historien utgor enligt min mening den omvardering av alla varden,
den radikala forandring av moralen, som slavarna, de frigivna, de fattiga hantverkarna avaga-
bragte. De urkristna forsamlingarnas kamp kan hérvidlag i sin entusiastiska kraft tjana som
forebild for alla manniskor av idag som varjer sig mot kapitalismens inhumanitet och hela detta
daraktiga ekonomiska system som endast mater utveckling i procent av bruttonationalinkomstens
stegring. | denna bruttonationalinkomst finns inte fattig eller rik, godhet eller ondska, den ér,
sadan den avtecknar sig pa matstickan endast ett matt pa varumangdens materiella tillvéxt.

Det hor till den stora tragikomedi som pagar att manga som forklarar sig icke troende laser
evangelierna pa ett sannare och riktigare satt &n manga troende. Det ar hog tid att de kristna, som
urkristendomen gjorde, bildar en egen, med alla i underlage befintliga lojal varld mitt i den
harskande grymma varlden bade i 6ster och véaster. Vad betydde den omvardering av alla vérden
som &r kristendomens varldshistoriska insats? Det ar en avgorande fraga. Urkristendomen var en
lidande kyrka, en forfoljd kyrka, en kdmpande kyrka. Vad ar en bekvam kristendom? Det kan
man, med 6gonen riktade pa korsféstelsen, fraga sig.

Det ar Friedrich Nietzsches fortjanst att i sin geniala skrift Moralens genealogi ha stéllt den
hedniska antika herremoralen, som i forfulad form lever kvar i kapitalismen, mot den kristna
moralen. Det ma forlatas Nietzsche att han framstaller denna grekisk-romerska herremoral, med
anor fran Homeros arkaiska tidsalder och Odysseus konungsliga tuktande av Tersites (jfr
Frodings dikt), i romantiserad och foradlad form. Harigenom renodlas endast pa basta satt
motsattningen herremoral—kristen moral. Vari ligger skillnaden enligt Nietzsche? Den framgar
av tva motsatspar:

God — dalig
Ond — god

%% Den ovanstdende, tyvarr p& grund av utrymmesskal alltfor kortfattade framstallningen av Dédahavsrullarnas
innehall och betydelse for kristendomen féljer i mycket den berémde litteraturforskaren Edmund Wilsons forsta och
andra utvidgade och forbéttrade upplaga av hans bok The Dead Sea Scrolls (1947-1969). Edmund Wilson, en av
USA:s mest geniala litteraturtolkare genom tiderna, dog medan detta skrevs. Han ligger begravd pé kyrkogarden i
Wellfleet, dar han tillbringade sina sista &r och agde ett gammalt pittoreskt hus, fullt av bocker, bland annat en
mangd hebreiska som han dgnade ett lidelsefullt studium. Han besokte flera ganger Jerusalem for att folja utforsk-
ningen av Qumrantexterna och holl kontakt med hela den larda varld som sysslade med dem. En vacker minnesruna
av den berémde Jason Epstein finns inford i The New York Review 20/6 1972. Min framstalining bygger naturligtvis
aven pa manga andra kallor som finns fortecknade hos Wilson och t ex hos Mowry: The Dead Sea Scrolls and the
Early Church (1962) eller hos Herbert Braun: Qumran und das Neue Testament 1-2 (1966).
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Det forsta motsatsparet staller den fysiskt och psykiskt valutrustade manniskan mot den i dessa
bada hanseenden samre, daligt utrustade manniskan. Det andra motsatsparet utgar ifran ett
ifrdgasattande av denna uppdelning. Herremanniskan ter sig ur den underkuvade manniskans
synpunkt som ond och motsatsen som god, tva begrepp med ett helt annat kansloinnehall &n det
forsta motsatsparet. Motsatsparet god—dalig &r dock, enligt Nietzsche, naturalistiskt, grundat pa
den naturliga livskampen, under det att det forandrade motsatsparet ond —god, dér segrarna i
livet forvisas till den onda sidan, ror sig med en rent mytologisk omgestaltning av den i samhallet
oemotstandligt verkande naturen, sa att de svaga och undertryckta betraktar sitt eget motstand
mot de harskande, sin underdanighet, sin svaghet, sin émsesidiga sentimentala medkansla, kort
sagt, sin lagre livsstyrka, som det goda och de naturliga herrarna som onda. Detta kallar
Nietzsche slavupproret inom moralen, ett uppror som strider mot naturen och avagabragts genom
kristendomen. Herrarna har livets egen natur pa sin sida, de kristna endast sin mytologi. Den
daliga manniskan &r en realitet, den onda endast en kristen fantasi, framsprungen ur hjord-
manniskans ressentiment, dvs avundsjuka, hat, mot herreméanniskan, en rent negativ istallet for
positiv livsmoral.

Istallet for det distansens patos, som utmarker herreméanniskan (= hans fornama avstandstagande
fran vanligt folk) har kristendomen, alltjamt enligt Nietzsche, spritt jamlikhetens gift, kravet pa
lika rattigheter for alla.

”Det kristna jamlikhetskravet ar ytterst ett utslag av ressentiment, dvs avund, hat och hamndkéansla mot
den hogre manniskan”.>®

Nietzsches resonemang &r ett skolexempel pa vad Marx kallar ideologi, dvs ett falskt medvetande
om verkligheten. Hans Moralens genealogi déljer ett konservativt standpunktstagande mot socia-
lismen och en, trots de stora orden, rétt inskrankt indignation mot socialdemokratin. Begrénsad
och hdammad genom sin uppfostran i Schulpforta, sin snabba karriér, sina mera konstnarliga an
vetenskapliga anlag, sin antikdyrkan och sitt svarmeri for Wagner, sin olyckliga kérlek till dennes
fru Cosima och till froken Salomé (jfr ”Du gar till kvinnor, glém inte piskan”, i Also sprach
Zarathustra med det bevarade foto, pa vilket man ser denna dam svanga piskan over den for en
leksaksvagn spande Nietzsche) kom Nietzsche aldrig, trots sin obestridliga genialitet och for-
fattarbegavning (allt vad han skriver om litteratur &r utsokt), utanfor en akademisk-estetisk livs-
sfar. Sjalva problemet herremanniska—slavmanniska évertog han fran Hegel (Rechtsphilosophie,
paragraf 141 A) men utan att tillagna sig dennes dialektik, enligt vilken herremanniskan genom
sin brutalitet just gér motsatsen, ideell humanitet, mojlig. "Hogre utveckling kan endast komma
fran slavprincipen, som omformats genom underkastelse och terror till arbetsaktivitet, bevarande
och minne: det méanskliga framstegets villkor.” ®

Nietzsche forenklar Hegels dialektik till agitatoriska kontraster. Kristensson refererar:
”Den demokratiska rorelsen &r ett arv fran kristendomen.”

Den kristna moralen innebér ett forharligande av det svaga och eldnda. Kérleken, dess grundlaggande
princip, ar en nedstigande karlek till det ldga och syndiga. Kristendomens Gud ar en fattigfolksgud”,
syndargud, en sjukdomsgud par excellence.”

Mot det starka och méaktiga upphéver man det motsatta, det svaga och elandiga, till ideal. Just
dari ligger, enligt Nietzsche, ressentimentet, avunden, massans moraliska slavuppror. Mot stolthet
star ddmjukhet, mot heroism tarvlig lyckomoral.

% Bertil Kristensson: Nietzsches etiska &skadning i dess relation till kristendomens elos (1940), sid 128-129.
% George Armstrong Kelly: Idealism, Politics and History. Sources of Hegelian Thought (1969), sid 338.
81 Kristensson, a a, sid 129, noten 52, sid 133.
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Hur mycket behover kristendomen och den hdrmed, enligt Nietzsche, lierade arbetarrorelsen
egentligen ta at sig? | sin bok Vom Umsturz der Werte, 1955, ("Om vérdenas omstortning”)
véander sig Max Scheler mot Nietzsches karaktéristik av den kristliga karleken som ett uttryck for
ett undertryckt och darfor hamndgirigt folks ressentiment eller avund. Det &r inte bara fraga om
ett begér att skapa motvarden mot herrarnas och segrarnas vardesystem utan &ven om en positiv,
spontan mansklig nyskapelse.

Kénde antiken till nagon motsvarighet till den kristna karlekslaran? fragar Scheler. Han bestrider
detta. 1 sin Nikomakiska Etik provar Aristoteles hur mycket kéarlek man bor dgna narstaende,
foraldrar, barn, vanner, framlingar, for att handla ratt. Det &r en resonerande fornuftsetik
(knappast med Nietzsches heroiserande fortecken).®?

Manniskokarleken géller, fortsatter Scheler, under antiken inte de lagre utan de hogre. Nar i ett
klassamhaélle, kunde han ha tillagt, gor den inte det? | kristendomen vands emellertid pl6tsligt pa
ett i varldshistorien enastaende satt allt detta upp och ner. Det hogre stalls infor kravet att
bekénna sig till de l1agres véarden. Nu skall karleken

just visa sig dari, att det adla bojer sig ner mot det oadla, det friska mot det sjuka, det rika mot det fat-
tiga, det skona mot det fula, det goda och heliga mot det daliga och gemena, Messias mot tullméan och
syndare och detta utan dngest och utan att forlora nagot och bli mindervérdig.®®

Scheler har alldeles rétt i att det har &r fraga om en marklig moralisk nyskapelse, ett omstortande
av alla vérden. Det &r hela den antika sociala varldsbilden som forandras. | och med kristen-
domen ser inte den vésterlandska vérlden ut som den gjorde forut.

Nietzsche hyllar herremoralen och forkastar slavmoralen, Scheler tvartom. Men bestrider han att
de kristna moralvérderingarna har sin grund i ressentiment? Det gér han inte. Man kan heller
knappast neka till att Nietzsche har mitt i den ytliga agitationen upptackt ett verkligt socialt
sammanhang. Visst innebar den kristna kérleksmoralens inbrytning i det traditionella antika vér-
desystemet en storartad fornyelse. Men denna kommer inte ur ingenting, den infogar sig i en
social och historisk lagbundenhet, som antites mot tes, som pro mot contra.

Vad man maste invanda mot Nietzsches ressentiment-begrepp &r att det, da det ges avund som
vasentligt innehall, fattas for trangt. | avunden som psykologisk kategori saknas det hegelska
utvecklingsmomentet. Avunden har en negativ kvalitet, vilken som man sett inte alls kénne-
tecknar den klassmassiga reaktion det ar fraga om, da den kristna moralen harleds ur ressenti-
ment. Det &r dialektiken, motsatsspelet, fattat som en utvecklingens drivkraft, som ar det
vasentliga i ressentimentbegreppet. Det avtecknar sig inom en bredare psykologisk och socio-
logisk ram &n avundsjukans.

Undersokningar av moraliska vérdesystems ressentimentkaraktér, som inleddes av Nietzsche med
Moralens genealogi, har befriade fran dennes romantik visat sig vara en fruktbar vetenskaplig
metod. Sarskilt fortjanar i detta sammanhang framlidne prof. Svend Ranulf att ndmnas. 1 sitt
huvudverk The Jealousy of Gods (1933-34) analyserar han den atenska demokratins ressentiment
pa 400-talet f Kr mot det tidigare och alltjamt i viss man kvarlevande adelssamhéllets varde-
ringar. ”Det &r sorjt for att traden inte véxer upp i himlen.” Pa samma sétt undersoker han i ett
senare arbete de engelska puritanernas ressentimentmoral mot kavaljererna pa 1640-talet och i ett
postumt verk, Moral Indignation and Middle Class Psychology (1964) sammanfattar han sina
tidigare studier och utvidgar perspektivet fram mot var tid. Vilken roll spelar ressentiment i var
tids moralreaktioner? Det &r ett stort problem, vilket borde ge alla som sysslar med politik nagot

82 gcheler, a a sid 74.
83 Scheler a a sid 72.
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att tanka pa. | en segrande demokrati som var svenska &r det framforallt de harskande klassernas
ressentiment mot de demokratiska véardena som tilldrar sig uppmarksamheten.

Naturligtvis hade Nietzsche ocksa, bortsett fran den negativa bedomningen, ratt da han bakom
demokratin sparade det kristna véardesystemet. Kristendomen ar en osynlig kraftkalla som
standigt nar det demokratiska samhallets rotter.

Marxismen och kristendomen

Det finns ingen nddvandig motsattning mellan marxismen och kristendomen sadan den fattas i
denna skrift. Nar Marx i Inledning till kritik av den hegelska réttsfilosofin vander sig mot reli-
gionen och med ett fran den engelske forfattaren Kingsley lanat uttryck karaktariserar den som
opium for folket riktar sig detta mot datidens reaktionara preussiska kyrka som stodde det despo-
tiska samhdllet (’Tronen, altaret och svardet”). Den materialistiska historieuppfattningen sysslar
med den manskliga utvecklingsprocessen och raknar inte i densamma med nagra mirakulésa
krafter. Socialismen ar i var tidsalder en majlighet: men inget ar forutbestamt. Allt ar materia,
manniskan och naturen, och historien bestar i att manniskan genom sitt arbete forvandlar vild-
marken till ett kulturlandskap och samtidigt darigenom sig sjalv fran vilde till kulturmanniska.
Men vilken &r livets mening? Svaret far den enskilde soka utanfor vetenskapen, i sin egen livs-
poesi, i sin kamp for ett hdgre ménskligt liv, for oss marxister representerat av socialismen.

“Sagt es niemand”, skriver Goethe i en dikt som slutar med en gatfull strof:

Und wenn du dies nicht hast,
dieses Stirb und werde,

bist du nur ein triiber Gast
auf der dunklen Erde.

Varfor kdmpar man for en battre vérld, nar man kunde vara néjd med hur man har det? Det finns
inget annat svar pa fragan an det gatfulla Goethe ger i dikten och Marx och Engels hade som
innersta och sista motivering for sin livslanga, médosamma, heroiska kamp inte heller kunnat ge
nagot annat svar.

”Und wenn du dies nicht hast.”

Marx har inte tagit stéllning till problemet om kristendomens uppkomst, men Engels har i en liten
uppsats, som gor honom all heder, gjort det. Den heter Bidrag till urkristendomens historia.®*
Engels skriver:

Kristendomens ursprungshistoria uppvisar egendomliga berdringspunkter med den nutida arbetar-
rorelsen. Liksom denna var kristendomen till sitt ursprung en de fortrycktas rorelse: den framtradde
forst som en slavarnas och de frigivnas, de fattigas och de réttslésas, de av Rom underkuvade och
forskingrade folkens religion. Bada, kristendomen likaval som arbetarsocialismen, predikar en nara
forestaende befrielse fran slaveri och elande; kristendomen forlagger denna befrielse till nagot hinsides,
ett liv efter doden, i himlen, socialismen placerar den pa jorden, i ett omgestaltat samhalle. Bada &r
forfoljda och trakasserade, deras anhangare landsférvisas och underkastas undantagslagar, de ena som
manniskoslaktets fiender, de andra som fiender till regeringen, familjen, den sociala ordningen. Och
trots dessa forfoljelser eller till och med stimulerande av dem banar sig bada segerrikt och
oemotstandligt vagen fram. Tre arhundraden efter sin uppkomst ar kristendomen erkand som det
romerska imperiets statsreligion och pa mindre &n sextio ar har socialismen erdvrat sig en sadan
maktstallning att dess definitiva triumf kan anses séker.

% F. Engels: Contribution & I'Histoire du Christianisme primitife (i Charles Hainchelin, Les Origines de la Religion,
1955).
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Det finns en obestridlig parallell mellan kristendomen och arbetarrorelsen. Engels fortsatter:

Denna parallell mellan de tva fenomenen tranger sig pa redan under medeltiden i anslutning till de
fortryckta bondernas och stadsplebejernas forsta resningar. Dessa resningar, liksom alla massrorelser
under medeltiden, bar med nédvandighet religids mask. De framtrader som av ett véxande forfall
framkallade restaurationer av urkristendomen, men bakom den religidsa exaltationen dolde sig standigt
mycket positiva jordiska intressen. Detta visar sig pa ett grandiost sétt i de bohmiska taboriternas
organisation under den arorike Johan Zizka. Men samma drag ar genomgaende under hela medeltiden,
anda till dess slut att det s& smaningom efter bondekriget i Tyskland forsvinner for att aterigen dyka
upp hos de kommunistiska arbetarna efter ar 1830. De revolutionara franska arbetarna liksom
Weitling® och hans anhéngare &beropade urkristendomen langt innan Renan®® yttrade:

— Om ni vill gora er en forestallning om de forsta kristna forsamlingarna, sé betrakta en av
arbetarinternationalens lokalavdelningar.

Den franske skriftstallaren som, tack vare en till och med ur modern journalistisk synpunkt exempellds
exploatering av den tyska Bibelkritiken, forfardigat sin kyrkohistoriska roman Kristendomens ursprung
visste sakert inte sjalv hur ratt han hade. Men jag skulle vilja se den gamle medlem av Internationalen
som kan lasa t ex andra Korinterbrevet, tillskrivet Paulus, utan att kdnna gamla sar bloda.

Hur tedde sig kristendomen for en utomstaende under antiken? Engels aterger ett stélle ur den
berémda skrift dar Lukianos fran Samosata beskriver en skojare vid namn Peregrinus Proteus:

Det var vid denna tid han I&t undervisa sig i de kristnas underbara religion i det att han bekantade sig
med nagra av deras praster och skrivare. Vad sager jag? Denne man lat dem snart mérka att de bara var
barn. I tur och ordning profet, thiasark, forsamlingsforestandare blev han ensam uttolkaren av deras
skrifter, forklarade dem och forfattade egna. Manga betraktade honom ocksa som en gud, lagstiftare,
Overstepréast lika den, som dyrkas i Palestina, dar han korsfastes for att ha infort en ny kult bland
méanniskorna. Proteus arresterades av samma orsak och kastades i fangelse. ... Fran det 6gonblick han
befann sig i bojor satte de kristna, vilka ansag sig sjalva utsatta i hans gestalt, alla krafter i rorelse for
att befria honom. Da de inte lyckades harmed gjorde de honom istallet alla slags tjanster med en
uttrottlig nitdlskan och iver. Fran tidigt pa morgonen sag man en mangd gamla kvinnor, dnkor och
foraldralosa samlas kring fangelset. De viktigaste ledarna for sekten tillbringade natten hos honom
efter att ha mutat fangvaktarna. De lat béra till sig mat och laste hogt ur sina heliga bocker och den
dygdige Peregrinus, han kallade sig s&, benamndes den nye Sokrates. Men det ar inte allt. Flera stader i
Asien skickade deputationer i de kristnas namn for att stoda honom med advokater och trgstare. Deras
aktivitet vid sadana handelser ar otrolig, de kostar, kort sagt, pa sig vad som helst. Under forevandning
av fangelsevistelsen lat Peregrinus tillsdnda sig duktiga penningsummor och gjorde sig grova for-
tjanster. Dessa stackare tror att de dr odddliga och att de skall leva evigt. Foljaktligen foraktar de straff
och utlamnar sig frivilligt at doden. Deras forste lagstiftare har ocksa dvertygat dem om att de alla ar
bréder. Sedan de en gang bytt kult avstar de fran grekernas gudar och dyrkar den korsfaste sofisten,
vars lagar de foljer. De ringaktar likaledes dgodelar och anvander dem gemensamt utifran sin tilltro till
hans ord.

Lukianos var fodd omkring ar 120 e Kr i Samosata vid Eufrat och levde till ar 180 e Kr. Ar 165
upplevde han vid de olympiska spelen hur en man vid namn Peregrinus Proteus brande sig sjalv
till dods. Detta gav honom idén till den pikareskroman som Engels citerar. Nagon likhet mellan
den mordare och &ventyrare som skildras i romanen och den verklige Peregrinus Proteus l&r vél
knappast ha funnits. Lukianos ger i sina satiriska och kvicka skrifter manga upplysningar om de

% Weitling (1808-71), tysk skraddare, som férenade kommunism och kristendom (jfr titeln p& en av hans bocker,
Evangelium des armen Sunders, 1843) och med vilken Marx hade allvarliga teoretiska uppgorelser.

% Renan (1823-92) var en stor hebraist och Engels behandlar honom kanske lite onddigt von oben, d& han endast gor
honom till en efterapare av den tyska bibelkritiken.
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datida kristna.®’

Engels ndjer sig med att anféra Lukianos. Men det finns andra lika intressanta skildringar som
skanker oss inblick i hur man sag pa de forsta kristna. Sa skrev t ex ingen mindre an kejsar
Hadrianus, samma kejsare som sa gripande skildras av den franska forfattarinnan Yourcenar, ar
130 e Kr fran Alexandria till konsuln Servianus:

Har ar Serapis dyrkare kristna och de som kallar sig Kristi biskopar &r hangivna Serapis. Det finns inte
en judisk synagogsforestandare har, inte en samarit, inte en kristen presbyter som inte ar astrolog,
haruspicer och massér-pedagog®. Nar den judiske patriarken sjalv kommer till Egypten far de honom
att dyrka Serapis, den andre Kristus. Men de har bara en gud, penningen. Det &r den de dyrkar.®®

Sa skrev den varldsforaktande kejsaren.

Kring 170-180 e Kr skriver filosofen Celsus en hel bok mot de kristna, Alethes logos, Sann fram-
stéllning. Man ké&nner den genom de utdrag mot vilka kyrkofadern Origines polemiserar i sin
skrift Mot Celsus. Denne har ingen sarskilt htg tanke om de kristna:

De formar endast vinna dumbommar, de tarvliga och imbecilla, slavarna, de fattiga kvinnorna och
barnen.. . Man ser bland dem bomullskardare, snérmakare, valkare, totalt okunnigt folk utan all
bildning som i nérvaro av sina herrar, man med erfarenhet och omdéme, noga aktar sig for att dppna
munnen. Men dverraskar de barnen i huset eller kvinnorna, som inte har mera forstand &n de sjalva,
debatterar de fortraffligt.”

Som man ser ar klass- och bildningshogfarden inte av i ar.

Lat oss emellertid atervanda till Engels uppsats om kristendomens ursprung. Han visar sig vara
vél insatt i den datida Bibelkritiken. Om Tiibingerskolan med David Friedrich Strauss skriver han
att man dar gar sa langt en teologisk skola kan ga, i det att man medger att evangelierna inte
grundar sig pa 6gonvittnens berattelser. Han erkanner ocksa Bruno Bauers fortjanster som Bibel-
kritiker. Framforallt finner han det viktigt att Bauer satt kristendomen i forbindelse med
stromningarna i den grekisk-romerska varlden. Men han véander sig mot Bauers dateringar och
hans sammanstallningar av kristendomen med Philo, Seneca och andra filosofer. Inte Galiléen
och Jerusalem utan Alexandria och Rom blir, enligt Bauer, kristendomens fodelseorter. Jesus och
hans larjungar forsvinner. Det forefaller Engels orimligt. For 6vrigt hoppas han att ”nya fynd,
sarskilt i Rom, Orienten och framforallt i Egypten skall ge oss béttre forutsattningar att forsta
kristendomens uppkomst an hela Bibelkritiken”, en framsynt férhoppning, vilken som man sett
over all forvantan gatt i uppfyllelse.

Som den éldsta skriften i Nya Testamentet betecknar Engels Johannes uppenbarelse. Han finner
har ett vulgart proletart sprak fullt av hebreismer och grammatikaliska otympligheter och just den
folkliga forestallningsvarld som frodades i de miljoer dar kristendomen troligen forst slog rot.
Det &r en judekristen som skriver till de sju forsamlingarna i Asien och manar dem att lyda sina
sju skyddsanglar, full av oro for, som en nutida kommunist skulle séga, hdger- och vénster-
avvikelser. Dar ar hatet mot Rom, den babyloniska skkan, som tronar pa sina sju kullar kladd i
purpur och forvissningen om att Kristus snart skall komma farande med sina anglar pa him-
melens skyar.

Engels ansluter sig helt till Fernand Benarys annu inte vederlagda tolkning av vilddjurets tal 666.

¢7 Hans Dieter Betz: Lukian von Samosata und das neue Testament (1961).

% Haruspices = spAman. Massor-pedagog syftar p& helbragdagérelse genom handstrykningar.
% Scriptores Historiae Augustae, Ed. H. Peter, Lipsiae, 1884, sid 224.

"0 Celsus 2, 37.
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Kyrkofadern Ireneus har talet 616 och att Benary har en osokt forklaring till denna variant finner
Engels utgora en 6vertygande bekraftelse pa att Benary 1ost problemet.

Benary bygger som bekant pa att konsonanterna i hebreiskan, efter vad man vet, tillskrevs olika
talvarden. | ovokaliserad text maste vokalerna skjutas till. Med dessa utgangspunkter blir tal-
vardet for Neron Kesar (den hebreiska transkription som férekommer i Talmud och pa
Palmyrainskriptionerna) foljande:

n (nun) =50, r (resch) = 200, v (vav) for 0 = 6, n (nun) =50, k (kaph) = 100, s (samech) = 60 och
r (resch) = 200, totalt 666. Tar man daremot som bas den latinska formen, Nero Caesar, faller det
andra n (nun) i Nero bort och man erhaller da den hos Ireneus forekommande varianten 616.

De sju konungar som omnamns i Uppenbarelseboken, av vilka en varit och icke mera &r ”men
dock skall aterkomma”, &r: 1. Augustus 2. Tiberius 3. Caligula 4. Claudius 5. Nero 6. Galba 7.
Neros aterkomst.

Det var en vitt utbredd tro att Nero, vilddjuret, som vid Roms brand skot skulden pa de kristna
och lat dem levande bréannas till dods i beckade sackar i sin gyllene tradgard samt korsféasta dem i
massa, skulle aterkomma i de yttersta dagarna, varvid slutkampen skulle sta mellan Kristus och
denne Antikrist.

Engels skrift ar sympatiskt hallen som man kan forsta av parallellen mellan kristendomen och
arbetarrorelsen — en parallell, till vilken han aterkommer i slutet av sin beromda inledning till
Marx' Klasskampen i Frankrike. Jamforelsen mellan kristendomens proletara segertag och
socialdemokratin 1&g for dvrigt i luften i slutet pa adertonhundratalet. Anatole France stannar vid
den i sin roman Den rdda liljan.

S& mycket om Engels i detta sammanhang.

Det &r mycket mojligt att Johannes uppenbarelse ger oss en bild av trosvérlden inom de forsta
judekristna forsamlingarna utanfor Jerusalem och i Mindre Asien.

Om sa skulle vara fallet blir en fraga, som den berémde Bibelforskaren Loisy stéller, alldeles
sarskilt betydelsefull:

Vem liknar da Apokalypsens Kristus pa sin vita hast, med sitt namn héljt i mysterium, sina flammande
ogon, det svard som utgar fran hans mun, med sitt glansande diadem och sin blodroda mantel?

Loisy svarar:

Han liknar en solgud, Mitra, sadan man ser honom till hést pa vissa reliefer. Det finns forvisso mycket
att sdga om denne apokalyptiske Kristus med sina sju kyrkor, sina sju stjarnor, sina sju andar och som
ar Den helige, Det sanna. Han liknar en astral gudom som presiderar 6ver de himmelska sfarerna, som
Mitra, som Attis, som manga andra. Man har kant, man har skapat denna affinitet for att framstalla
Kristus som universums herre... Tilldelandet av attributen var s mycket lattare som solgudarna var
sanningens gudar, réattfardighetens gudar i sin egenskap av ljusgudar. Jesus var for de kristna rattfardig-
hetens och fralsningens sol, som uppgétt for varlden och regerade i himlen.™

Hé&rmed &r en tendens hos urkristendomen angiven, en annan kommer till synes i de synoptiska
evangelierna. Evangelisterna vill ge Jesus Kristus jordisk konkretion, skildra ett gudomligt vésen
vandrande pa jorden.

De var inte 6gonvittnen och i den tradition de utan tvivel hade att bygga pa inblandade sig,
sakerligen utan att de anade det, fraimmande element. Ett sadant som jag trott mig upptéacka

™ A, Loisy: La Naissance du Christianisme, sid 282-283.
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fortjanar att diskuteras.

Flavius Josephus beréttar om flera fréalsarprofeter som upptradde i Palestina under det forsta
arhundradet e Kr. En av dem kallas Egyptiern. Han samlade, enligt historieskrivaren, en stor
skara omkring sig i Galiléen och drog mot Jerusalem. Dér lagrade han sig med sina anhangare pa
Oljeberget. Han forkunnade att Jerusalems murar skulle falla pa hans befallning. Stathallaren
Felix ryckte ut ur staden med den romerska garnisonen, dodade 400 rebeller och tog 200 fangar.
Egyptiern sjéalv lyckades emellertid undkomma.

Detta hande ar 58 e Kr. Har inte denna handelse som naturligtvis véckte stort uppseende och om
vilken det sakerligen langt efterat berattades fran mun till mun, varvid lokaliseringen i tiden
forsvann (Nya Testamentets kronologi, nar det galler historiskt kontrollerbara personer och
skeenden &r inte den bésta) givit nedslag i evangelierna?

Det tycks som om man forvéxlat Jesus och Egyptiern. Lat oss se:

1. En marklig, hogst askadlig detalj i Josephus berattelse om Egyptiern ar hans férkunnelse att
Jerusalems murar skulle falla pa hans befallning. Men var det inte just detta Jesus anklagades
for? Det heter i Marcus 14, 58:

Vi hava sjalva hort honom séga:

— Jag skall bryta ned detta tempel, som ar gjort med héander, och skall sedan pa tre dagar bygga upp ett
annat, som icke ar gjort med hander.

En del av Jerusalems stadsmur var ocksa tempelmur. Likheten i anklagelsen mot Jesus och
Egyptiern ar pafallande. (Jfr Edvard Lehman: Stallet och vagen.)

2. Om Jesus forvaxlats med Egyptiern kommer Matteus berattelse om flykten till Egypten i ett
nytt ljus. Den utgor forklaringen pa varfor Jesus kallades Egyptiern. Hans foraldrar hade flytt dit
med honom som barn och darifran atervant med honom. Ut ur Egypten kallade jag min son.”
(Matt 2, 15) Framdragandet av denna profetia har haft en yttre anknytning. Man forblandade, vad
som fortaldes om Egyptiern med Jesus och i den muntliga traditionens férblandning trodde man
att vad som berattades om den forre géllde den senare.

3. Egyptiern lagrade sig pa Oljeberget, dar romarna angrep honom. Jesus och hans larjungar
overfolls pa samma stalle. Lukas skriver (22, 39):

”Och han gick ut och begav sig till Oljeberget.”

4. Egyptiern kom med en stor skara fran Galiléen, dar han samlat sina larjungar. Detsamma var
forhallandet med Jesus.

5. Egyptiern undkom i motsats till Jesus. Trodde hans anh&ngare att han efter sitt mystiska
forsvinnande skulle komma tillbaka i makt och harlighet? Om sa var fallet, vilket dock inte kan
beldggas, fanns har ytterligare en anknytningspunkt mellan Jesus och vad som beréttades om
Egyptiern.

Till allt detta kommer ett egendomligt intermezzo:

Nar Paulus efter sin tredje missionsresa greps av romarna i Jerusalem fragade befalhavaren
honom:

”Ar du da icke den egyptier, som for en tid sedan stéllde till med dolkméannens uppror, de fyra tusens,
och forde dem ut i 6knen? (Apg 21, 38).”

Den kristne ledaren och Egyptiern forvaxlades.
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Man kan inte utesluta att en liknande forvéxling agt rum i den evangeliska traditionen och att
omstandigheter gallande Egyptiern kommit att tillskrivas Jesus. De likheter som patalats ar i varje
fall anmarkningsvarda.

*k*x

De forsta utopiska franska socialisterna, Morelly och Babeuf, den revolutionare ledaren for De
likas forbund, liksom senare under det foljande arhundradet Etienne Cabet, kallade Jesus
»kommunisternas furste”.”? Det var han nu kanske inte, utan en fridsfurste, vars rike icke var av
denna véarlden. Men den omvérdering av alla varden som féljde med kristendomen, har haft ett
djupare inflytande pa varldshistorien an nagon enskild revolution.

"2 »Etienne Cabet: Le vrai Christianisme suivant lesus-Christ (1846). Ar 1848 utkom i Paris en tidskrift med titeln Le
Christ Républicain.
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Karl Kautsky: Fran klosterkommunismen till Thomas Minzer

Klosterkommunismen

Italien och Sydfrankrike var de lander inom det kristna kulturomradet, dar det romerska varldsri-
kets civilisation slagit djupast rot. Dér gjorde folkvandringarna minst avbrott i den gamla traditio-
nen. Kontakten med de orientaliska, jamforelsevis hogt civiliserade samhéllsbildningarna, By-
zans, Mindre Asien, Egypten och Syrien utgjorde en standig stimulans. Aven under de maérka ti-
der som féljde pa folkvandringarnas stormar och sedan sarascenerna erévrat herravaldet i Medel-
havet och Europa blivit mer och mer agrart och sjalvhushallande, upphdérde aldrig stadslivet helt.
Men var frandskapen mellan livet i de italienska och sydfranska stdderna och det liv som forts i
de gamla romerska staderna uppenbar, sa bevarade ocksa den proletara kommunism som véaxte
fram dar under den tidiga medeltiden, de former vilka traditionellt levde kvar fran det déende
romarriket.

I urkristendomen och de &ldsta kristna forsamlingarna fanns en sorts kommunistisk gemenskaps-
anda. Men den forflyktigades i samma man kyrkan vaxte ut att omfatta allt flera samhéllsgrupper
och inte huvudsakligen som i borjan slavar, frigivna, fattiga hantverkare och blott enstaka mera
formogna och bildade medlemmar. Behovet att bilda kristna kommunistiska korporationer fanns
dock kvar. Klostren var ett slags eftergjorda stor- och sléakthushall med den skillnaden att det
sammanhallande bandet inte langre var blodsband eller det antika klientférhallandet utan,
férutom den gemensamma tron, vissa i en ordensstadga faststéllda regler och de avlagda I6ftena
om fattigdom, kyskhet och lydnad.

Klostren befolkades av rika, som kénde leda vid livet och av fattiga stackare, vilka i klostret fann
den tillflykt som vérlden, dvs samhallet, inte erbjod dem. ”Nu for tiden”, klagar den helige
Augustinus, 7ar det mest slavar eller frigivna som inviger sig till Guds tjanst eller folk som i
sadant syfte frigivits av sina herrar, eller bonder eller hantverkare eller andra plebejer.”

De forsta kloster man kanner till — de &r fran 300-talet — var grundade pa kroppsarbete. De
mest betydande klostergrundarna fordrade detta, saval en Antonius, en Pachomius eller i det
fjarde arhundradet en Basilius och i borjan av femhundratalet Benedikt av Nursia, benediktiner-
ordens grundléggare.

Ursprungligen stod det var och en fritt att efter behag lamna klosterhushallet. Medlemmarna
skilde sig inte heller genom nagon sarskild drakt fran den évriga befolkningen. Man kan jamféra
klostren vid denna tid med de kooperativa produktionsféreningar arbetarna under aderton-
hundratalet grundade. Skillnaden &r den att produktionsforeningarna i vart kapitalistiska samhalle
maste producera varor, avsedda for forsaljning, under det att klostren med sin naturahushallning
atminstone i begynnelsen mest producerade for egen forbrukning. En annan skillnad &r att de
nutida produktionsféreningarna bygger pa gemensam besittning av produktionsmedlen, vilket in-
te forutsétter gemensam konsumtion. Men i klostren var det gemensamma livet, den gemen-
samma hushallningen huvudsaken. Gemensam produktion ar inte pa nagot satt oférenlig med ett
enskilt familjeliv. Men ett sadant &r svarare att férena med gemensam konsumtion. Kloster-
reglerna bannlyste darfor aktenskapet, lat vara att det dven skedde av rent religiosa skal.

Klosterfolkets ogifta stand visar att ekonomiska for hallanden ibland ar till och med mera
tvingande an naturens rdst. Men att klostrens fientlighet mot &ktenskapet var en foljd av
konsumtionskommunismen framgar bast av att dessa tva foreteelser standigt har en tendens att
foljas at. Man behover harvidlag endast tanka pa de kolonier i Forenta staterna som véxte fram i
slutet pa 1700-talet och i borjan av 1800-talet och som pa kristen grundval sokte genomfora ett
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slags primitiv kommunism.

Dessa koloniseringsforsck skiljer sig vasentligt fran de senare, dar man sokte omsatta idéerna hos
en Robert Owen, en Fourier eller en Cabet i praktiken, man vilka grundade sina utopier pa en in-
gaende kannedom om kapitalismen som de, genom att bygga monstersamhallen, ville 6vervinna.
De aldre kolonier det har vid jamforelsen med klostren galler hade alla religios karaktéar. Anslut-
ning till kolonien hade salunda bekéannelsen till vissa religidsa dogmer som forutsattning.

Charles Nordhoff har skildrat dessa religiost-kommunistiska kolonier i Forenta staterna. De upp-
stod pa de mest olika satt. Men de var samt och synnerligen avoga mot éktenskapet. Det kan inte
vara en tillfallighet.

Amanaférsamlingen, grundad 1844, och de s k separatisterna fran Zoar som existerade sedan
1830 tillater visserligen aktenskap, berattar Nordhoff. Men de anser det ogifta standet mera
fortjanstfullt och hogre.

De dvriga sekterna forbjuder helt varje form av éktenskap. Den éldsta av de amerikanska
kommunistsekterna, the shakers (skakarna™), har fem ovillkorliga grundsatser. De tva forsta ar
egendomsgemenskap och celibat.

De s k rappisterna intar samma standpunkt. Urforsamlingen bildades ar 1807. Men ar 1832 skilde
sig 250 rappister som var trotta pa att leva i avhallsamhet harifran och grundade en egen forsam-
ling. Den gick snart under. Dess formogenhet delades mellan de olika familjerna.

Den enda av dessa sekter som vagat bekanna sig till den av filosofen Platon forordade kvinno-
gemenskapen — en samlevnadsform som knappast tilltalar den personligt kdnnande nutids-
manniskan — ar perfektionisterna fran Oneida.

Kristi lara innebér, pastod de, bade egendoms- och persongemenskap. Ingen har ratt att tvinga
nagon till kdnsumgange mot vederborandes vilja. Men att tva sarskilda personer sa att saga
avgudar varandra vande de sig emot. Liksom i Platons idealstat reglerades hos perfektionisterna
barnens uppfostran av samhallet och skottes efter “vetenskapliga grunder”. Det fortjanar framhal-
las att just dessa perfektionister bade ekonomiskt och intellektuellt var de mest hogtstaende bland
de primitiva nordamerikanska sekterna. De var de enda som holl sig med ordentlig bokféring och
gav prov pa konstnéarliga och litterara intressen.

Mot denna bakgrund vagar man pasta att kyskhetsloftet i klostren inte berodde pa religiost van-
vett eller sjalvplageri utan betingades av de materiella forhallanden under vilka klosterlivet upp-
kom. Gemenskapen fick inte splittras genom uppkomsten av enskilda familjer med deras sér-
intressen.

Ett studium av de kristna amerikanska kommunistkolonierna visar ocksa nagot annat: kommunis-
men framkallar en utomordentlig flit och en séllsam arbetsgladje. Gemenskapslivet tal inga
lattingar. Det finns salunda anledning anta att den fordran pa kroppsarbete de &ldsta kloster-
grundarna uppstallde var allvarligt menad och att berattelserna om munkarnas arbetsamhet inte ar
idel skonmalningar. Nagon omattlig arbetsborda var det dock inte fraga om. Enligt den helige
Benedikt av Nursias regel for klostret pa Monte Cassino skulle arbetsdagen omfatta sju timmar.

Annu ett faktum bor framhallas: den ekonomiska Gverlagsenhet till och med Nordamerikas
primitiva kommunistkolonier visade sig dga i jamforelse med vad de smabonder och smafore-
tagare bland vilka de uppstatt kunde prestera. Dessa koloniers snabbt vaxande valstand later sig
inte bortresoneras.

Klostrens effektivitet som produktionsform framtradde naturligtvis annu tydligare mot bakgrun-
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den av det stagnerade néringslivet i det sjunkande romarriket an fallet var med de kristna nord-
amerikanska kommunistkolonierna jamférda med detta lands relativt valsituerade smabondeklass
under forsta halften av 1800-talet. Det & med hansyn hartill ingalunda forvanande att kloster-
vasendet hastigt utbredde sig under den tidiga medeltiden och kom att uppbéra resterna av
romersk jordbruksteknik, antikt hantverk och romersk kultur éverhuvud.

Lika lite markvardigt ar det med tanke harpa, att de germanska furstarna och stormannen efter
folkvandringstiden gynnade uppkomsten av kloster som kunde gora deras underlydande bygde-
bor bekanta med ett hdgre produktionssatt &n de var vana vid. De handlade harvidlag ungeféar
som senare de europeiska harskarna, da de understodde skapandet av manufakturindustrier pa
bekostnad av smahantverket. Medan i sédern klostrens huvuduppgift blev att tjana som tillflykts-
orter for genom krig och hérjningar hemlésa manniskor och for misshandlade coloni och bonder i
en obarmhartig varld, sa blev deras framsta mission norr om Alperna att framja lantbruk, industri
och samfardsel.

Just klosterorganisationens ekonomiska 6verlagsenhet i férhallande till den primitiva omgiv-
ningen maste emellertid forr eller senare gora alla kloster som lyckades halla sig uppe i dessa
oroliga tider, rika och maktiga, vartill kom att de genom donationer i gengéld for sjalaméssor
oavbrutet kunde utvidga sitt jordinnehav. Harmed f6ljde att de nédgades utnyttja fraimmande
arbetskraft. Munkarna och nunnorna bérjade leva pa andras arbete. Klostervasendet forandrades
och antog en ny karaktar. Fran foreningar for produktivt arbete forvandlades de till foreningar
av privilegierade.

Det ar det 6de som alltid till sist drabbar varje forsok fran en liten grupps sida att genomfora
kommunism inom ett samhélle, dar for 6vrigt privategendom och utsugning rader.

Nu betyder ju inte befrielse fran kroppsarbete avstaende fran allt arbete. Tvartom skapas
harigenom o6kade forutsattningar for andlig verksamhet och klostren har varit betydelsefulla
kulturhardar, dar antikens litterara verk av flitiga munkar i skrivstugorna bevarades at efter-
varlden. Den religiosa konsten och musiken borjade sa smaningom att blomstra i klosterlivets
stilla hagn, likasa teologi, filosofi och, s& smaningom, annan vetenskap.

Det var dock alltid endast en minoritet av klosterbroder som anvénde sin lediga tid till sddant. De
allra flesta hade mera sinne for grovre njutningar. Munkarnas lattja, liderlighet och dryckenskap
blev med tiden néstan ordspraksmassig, lat vara att klostren standigt ocksa inrymde mycken
sjalandd, akta fromhet och kristen barmhartighet.

En annan utveckling maste emellertid dven framhallas. | samma man som klostren blev for-
mogna, blev de alltmera exklusiva. De var inte langre pd samma satt som tidigare tillflyktsorter
for fattiga och betryckta som sokte skydd fran varlden utan blev istéllet forsorjningsanstalter for
adelns yngre séner och dottrar. Men genom hela medeltiden gar en klagan 6ver hur munkarnas
tukt och sedlighet forfaller och lika standigt aterkommande &r forsoken att avhjalpa det onda, dels
genom att reformera redan bestaende kloster och klosterordnar, dels genom att grunda nya.

Metoderna att reformera var mangahanda.. Enklast och mest vinstgivande var att konfiskera den
klosteregendom som utgjorde vallevnadens grund. Den tyske kejsaren Henrik 11 (1002-24) var
mycket ivrig att pa det sattet forbattra abbotarnas och munkarnas seder, varfor han ocksa sa sma-
ningom upphojdes till helgon. Men sadana nitélskande reformatorer lyckades inte alltid, ty strid-
bara munkar varjde ofta sin egendom med stor energi. Mangen reformivrande abbot foll i dessa
strider eller undanréjdes genom lénnmord. Och dar en reformation lyckades var dess verkan
kortvarig. Efter kort tid var allt som forr igen.

Pa samma sétt gick det ofta med grundandet av nya munkordnar. Ordensgrundarna nedlade ett
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oerhdrt uppfinningsrikt arbete pa att i sina klosterregler — maonsterstadgar skulle man nu for
tiden kalla dem — fa bort all varldslighet ur klostren. Askesen blev allt strangare, avskiljandet
fran varlden allt skarpare, men eftersom man inte ville ga till roten for det onda, den privilegie-
rade undantagsstallningen i samhéllet, hjélpte det inte i langden.

Mest forekom grundandet av nya ordnar pa 1100-och 1200-talen. Vid den tiden befann sig
Italiens och Sydfrankrikes stader i livlig uppblomstring. Samtidigt véxte emellertid ett fattigt
hantverksproletariat fram, som mangenstades framkallade nya sociala rorelser.

| samband harmed omgestaltades ocksa munkvasendet. Om det tidigare hort sasmman med det
agrara feodala samhallet och klostren varit forlagda till landsbygden, s& anpassade det sig nu
ocksa efter de allt mer betydelsefulla staderna. Den nya ekonomiska utvecklingen framtvingade
nya religidsa organisationsformer.

Sa uppkom de stora tiggarmunkordnarna, dominikanerna och franciskanerna. Pa landsbhygden
kunde klostren leva pa jordens avkastning, i staderna maste munkarna tigga.

Det Lateranska kyrkomotet ar 1215 hade, for att gora slut pa det meningslésa standiga nybil-
dandet av ordnar, forbjudit upprattandet av nya sddana. Men knappt var detta forbud utfardat
forran det ater upphavdes av paven till forman fér de bada nya ovanndmnda ordnarna som be-
hévdes i den uppvéxande stadskulturen.

Franciskanerordens stiftare, den helige Frans fran Assisi, dr en av den kristna historiens mest
séllsamma och gripande gestalter.

[Han foddes 1182 som son till en rik kdpman och levde ett glatt ungdomsliv i sus och dus. Men
sd smaningom greps han av ruelse. Omgivningens nod gick honom till hjartat, bilden av Kristus,
de fattiges osjalviske van, brande sig in i hans sjal och som den stora, harliga ande han var beslot
han att efter ringa formaga leva som sin forebild. Var det inte svarare for en rik att komma in i
himmelriket an for en kamel att ga genom ett nalsdga? All tanke pa himmelsk 16n var Frans av
Assisi fraimmande, men vad evangeliet berdttade om den rike ynglingen som bedrévad gick bort
fran Jesus, da denne bad honom avsta fran sin rikedom gjorde ett djupt intryck pa honom. Han
salde vad han dgde och gav ét de fattiga och beslot att agna hela sitt aterstdende liv at deras tjanst.
En tysk diktare skriver:

Ich habe mein Sach auf nichts gestellt,
darum ist mir so wohl in der Welt.

De orden kunde gélla den helige Frans. Han begdrde ingenting av livet for egen del och darfor
var hans liv fullt av gladje. Han var outtréttlig i att hjalpa sjuka, aldringar, fattiga och betryckta.
Martin av Tours gav pa sin tid bort sin enda kappa at en tiggare som en kall vinterkvall fros vid
vagkanten. Han foredrog att sjélv frysa framfor att hans ndsta gjorde det. Samma heroism ut-
markte den helige Frans i smatt och stort. Sjalv unnade han sig ingenting i yttre hanseende. Han
hade karlekens gava och behovde — det ar det sallsamma med honom — inte anstranga sig for
att vara god. Han var det helt enkelt.

Samtidigt var han en konstnarsnatur med en oandlig formaga att fréjdas 6ver Guds skapelse,
faglarna i skyn och liljorna pa marken, broder Sol och syster Mane.

Den lille mannen som aldrig bar nagra prydnader och ingalunda &dgde nagot imponerande ut-
seende tjusade alla, hdg och lag, genom den godhet han utstralade. Han var totalt oforskrackt. Nar
han kommit till Egypten, dar just en korsriddarhar kdmpade mot sarascenerna, begav han sig utan
fruktan till fots och barfota in i fiendens lager. Da araberna omringade honom pa sina hastar,
beredda att hugga ner den skabbige kristne lille hunden bérjade den helige Frans plotsligt att



42

fortjust klappa i handerna. Sa skona fann han dessa bruna méan med deras i solen blixtrande
kroksablar och fullblod, vilka rérde sig som danserskor i sanden, att han utan att ett 6gonblick
tanka pa den fara i vilken han befann sig inte kunde délja sin fortjusning. For den helige Frans
fanns inga fiender. Ingen rorde heller ett har pa hans huvud.

Mot slutet av sitt liv forsjonk han sa i identifikationen med Kristus att han stigmatiserades. Utan
yttre averkan upptradde dennes legendariska spiksar vid korsfastelsen pa hans hander och fotter.]

Den munkorden han grundade godkéndes ar 1215 av den maktigaste pave som nagonsin funnits,
Innocentius I1I.

Den helige Frans trodde sig ha funnit ut hur han skulle skydda sin skapelse fran att bli ett utsugar-
samfund som sa manga andra ordnar. Han tankte sig vinna detta mal genom att utstracka fore-
skriften om standig egendomsloshet till att galla hela orden, icke blott som tidigare de enskilda
munkarna. Franciskanerorden skulle inte fa férvarva nagon egendom, inte bedriva nagot for-
varvsarbete. Den skulle blott vara till for att tjana de sjuka och fattiga och ndja sig med de all-
mosor den kunde erhalla.

Just genom att denna orden visade sig sa nyttig i bekdmpandet av allt majligt elande och inte
minst darigenom vann de fattiga klassernas fortroende fick den snart emellertid alldeles for
mycket gavor. Redan under den helige Frans livstid framtradde inom orden stravanden att skjuta
stadgandet mot egendomsforvarv at sidan. Och sedan Guds lille fattige begravts i en av guld och
marmor gnistrande domkyrka andrade paven Innocentius IV ar 1245 reglerna darhan att franci-
skanerna visserligen inte fick inneha nagon egendom, men val ha forfoganderatt dver vad som
gavs dem. Aganderatten Gvertog paven.

Franciskanerordens forvandling dgde dock inte rum utan opposition. En del franciskaner tog sin
uppgift som fattigdomens malsman pa allvar. Hit horde i synnerhet de s k tertiarierna benamnda
sa darfor att den helige Frans vid sidan av sin munkorden och en kvinnlig orden, stiftad av en
svarmisk artondrig beundrarinna, Clara Sciffi, ocksa organiserade en tredje” grupp, vilken del-
tog i ordensarbetet utan att avsta fran aktenskap och borgerliga sysslor. Dessa tertiarier var i all-
manhet hantverkare eller andra personer av folket. Deras féreningar kunde gott betecknas som ett
slags arbetarforeningar.

Dessa motsatte sig pa det bestamdaste franciskaner-ordens urartning i egendomsforvarvets
tecken. Det kom till héftiga och langvariga strider mellan de bada partierna. Ju mera bestamt
pavemakten stallde sig pa egendomspartiets sida, desto Gppnare vande sig den stranga riktningens
anhangare mot paven och sjélva den forvarldsligade kyrkan och tradde i forbindelse med kyrko-
fientliga organisationer. DA paven slutligen med hjélp av inkvisitionen grep till vald mot dem, ar
1317 i Sydfrankrike, brot de fullstandigt med kyrkan. De rdknades sedan till de kommunistiska
kattarsekterna, till begharderna, dessa foregangare till vederdoparna.

Redan fore den helige Frans hade munkkommunismen fatt sin store teoretiker, abboten Joachim
fran Fiore i Kalabrien. Fodd omkring ar 1145 foretog han i sin ungdom en vallfart till det heliga
landet. Aterkommen till hemlandet blev han munk och s& smaningom abbot i ett cistersienser-
kloster. Han dog sannolikt ar 1201.

Upprord 6ver sin tids sociala missforhallanden och sarskilt illa berérd av det fruktansvérda
utsugningssystem som radde inom kyrkan sokte han en utvag ur detta elande. Han trodde sig
finna den i en allman kommunism, vilken han naturligtvis fattade i en form som svarade mot det
datida tankandet, salunda som klosterkommunism.

Han sag en revolution och ett nytt samhalle komma, det tusenariga rike, om vilket Apokalypsen
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talar.

[Joachim fattar historien inte som ett evigt kretslopp, dar samma samhéllsformer standigt beva-
ras, utan som en av Gud bestamd utveckling. Denna fixering vid utvecklingstanken &r nagot nytt
och storartat hos honom, Iat vara att den gestalt han ger den &r alltigenom andlig och religios.]

Han indelar historien i tre tidsaldrar.

Forst var den tid, under vilken ménniskorna tjanade kottet. Den bérjade med Adam och slutade med
Kristus. S& kom den tid, under vilken de tjanade bade kottet och anden. Den varar &nnu. Men en annan
tidsalder &r pa vag, en, varunder man endast skall leva for anden. Dess borjan infoll under den helige
Benedikts dagar.

Benedikt av Nursia, det vasterlandska klostervasendets skapare, galler alltsa for Joachim fran
Fiore som inledaren till det tredje riket, det rike som i tidens fullbordan skall beharska véarlden
och invarsla den stora stund, da domsbasunen ljuder vid Den yttersta domen.

Det samhallstillstand som skall segra &r status monachorum, munktillstandet. Fullt genomfort
skulle detta bli i den tjugoandra generationen efter den helige Benedikt, dvs i en néra framtid.

Vi maste komma fram till full efterlikning av apostlarnas liv”, forkunnade Joachim, ~och icke
strdva efter besittning av jordisk egendom.”

Den romerska kyrkan ar domd att ga under i svara straffdomar. Men ur dess spillror kommer ett
nytt samhalle att uppsta som en fagel Fenix ur elden, “de rattfardigas orden”, som avstar fran all
privat egendom. Darmed bryter en tid av full frihet och full kunskap in.

Joachims laror gjorde ett starkt intryck. Franciskanerorden identifierade sig med den ’de rattfar-
digas orden”, om vilken han siat och *fraticelli”, smabroderna, som den stranga riktningen kalla-
de sig, ansag sig utsanda for att foryngra samhallet. Genom dem spriddes Joachim fran Fiores
kommunism vida omkring. Den paverkade Dolcino, den italienske bonderevolutionaren, och
langre fram ingen mindre &n Thomas Miinzer, bondeupprorets store ledare under den tyska
reformationen.

De fattiga bonderna och hantverkarna greps djupt av de profetior Joachim genom sin foérkunnelse
satte i omlopp. Da de forutsagelser han gjort inte slog in ansag man att han bara misstagit sig
ifrdga om tidsberakningen och gjorde sjalva nya berakningar.

Enligt Joachim skulle den sociala omvélvningen vara fullbordad omkring ar 1260. Under aren
fore detta datum rasade en haftig kamp mellan pavedomet och kejsar Fredrik I1. Joachims
anhéngare vantade tvarsakert att kejsaren skulle besegra paven och inleda det nya riket med
dennes stortande. Men det gick helt annorlunda.

Fredriks dod ar 1250 stod i strid med de utlaggningar man gjort av Joachim fran Fiores visioner,
ty enligt dem skulle den store kejsaren inte ga ur tiden forran han fullbordat sitt verk. Sa uppstod
i de radikala kretsarna den tron att Fredrik Il icke var dod, utan endast holl sig dold for att, da
tiden var mogen aterkomma, ateruppta sitt ofullbordade vérv och fornya rikets harlighet.

Pa detta satt uppkom den egendomliga forestallningskrets, i vilken den tyska kejsarsagan ror sig.
Genom senare tiders missforstand omtyddes folktron pa Fredrik Ils aterkomst till att galla kejsar
Fredrik | Barbarossa.

Med rikets harlighet menade folket den kommunistiska revolutionen.

Fattig och rik under medeltiden
Skillnaden mellan fattig och rik var under medeltiden och annu under reformationstiden inte
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tilindrmelsevis sa stor som i ett utvecklat kapitalistiskt samhélle. Men den framtradde oppnare,
mera askadligt, maskerade sig inte bakom penningsamhallets manga fetischer.

| vara dagar finner man de storsta samhallskontrasterna i storstaderna, miljonstaderna, dar hyres-
husen med deras tatt packade smalagenheter kontrasterar mot det lugna behaget i de férndama
villakvarteren med deras tradgardar. Pa den tid det har galler var staderna sma — en stad pa 10
000 eller 20 000 betraktades redan som ansenlig — och man bodde tatt intill varandra. Man levde
ocksa mera infor 6ppna fonster an nu. Alla klasser kande till varandras arbete och umgangesliv,
gladjeamnen och sorger. Torgen, kyrkorna och vardshusen var platser, dar alla mottes.

Men vari ligger den avgdrande skillnaden? En nutida kapitalists stravan gar ut pa att 6ka sitt
kapital som inte behover dga synlig gestalt utan kan besta i olika slags bankdepositioner. Det var
annorlunda under naturahushallningens och den enkla varuproduktionens dagar. Den rike kunde
da inte lagga ner sina inkomster i aktier och statspapper. Han var tvungen att dels forbruka dem,
dels samla skatter av &dla metaller, konstverk och dyrbarheter. De vérldsliga och andliga stor-
mannen lade ner sitt 6verflod pa talrika foljen och tjanare, dyrbara hastar och hundar, préktiga
klader och statligt inredda palats. Medeltidens trotsiga makthavande ansag det inte nddvandigt att
dolja sin lyx for den stora avundsjuka massans blickar utan de demonstrerade den 6ppet. Den var
tecknet pa deras makt. Stolt och pralande visade de sin magnificens, sina prunkande drakter, sina
husgerad, sina salar som gléanste av guld och silver, sina skona fruar och alskarinnor i ludna pals-
verk och glittrande av parlor och &delstenar. Det var en gyllene tid for konsten.

Liksom hela rikedomen pa den tiden lades fram till allmant beskadande sa var detsamma emeller-
tid ocksa fallet med armodet. Det vimlade av fattiga, sjuka, krymplingar, hungrande trashankar,
arma bonder i gra jordkulor, utsvultna hantverkare, tillrackligt mycket synbart elande for att
djupare tankande och finare kdnnande manniskor standigt skulle stalla sig fragan:

— Hur skall denna nod skaffas ur varlden?

Men ndden upptradde inte i sddana effektivt organiserade kollektiv som var storindustri skapar,
och arbetslésheten uppenbarade sig som enskilda tiggare, vilka inte var nagot hot mot samhalls-
ordningen, inte som den massarmé av arbetslosa det nutida samhallet sa hotfullt alstrar. Hartill
kom att den kristna tron sadan den under medeltiden utgestaltades i de harskandes intresse,
bestankte de nddstalldas smutsiga trasor med fromhetens sentimentala rosenvatten och véllukt.
Fattigdomen betraktades som ett Gudi behagligt tillstand. Var inte den fattige enligt evangelium
en Kristi representant?

”Vad | haven gjort den ringaste av mina bréder, det haven | ock gjort mig.”

Liksom urkristendomen dger medeltidens kommunism ett asketiskt och mystiskt drag. Den
predikar forsakelse och den raknar med ingripande fran hemliga, 6vermanskliga makter pa ett
rent yttre satt. Hari skiljer sig datidens sociala stravanden fran var tids och fran var nyktra,
jordbundna, rent praktiska arbetarrorelse.

Karaktaristiska exempel pa denna mystiska inriktning, i vilken dock en hogst realistisk samhalls-
opposition doljer sig, finner man t ex hos Thomas Miinzer, den store motstandaren till furstarnas
och storméannens, hantverksmastarnas och képméannens ofullgangna reformation, hjalten fran det
stora tyska bondekriget pa 1520-talet.

I en utldggning av profeten Daniel, kap 2, om Nebukadnezars drom — den bekanta om kolossen
pa lerfotter som krossades av en sten, en for revolutionara uttydningar gynnsam text — utvecklar
Muinzer, hur de skriftlarda pastar att Gud inte langre uppenbarar sig for sina kéra synligen och
muntligen utan man maste halla sig till skriften. Sadana skriftlarde, fortsétter han, var ocksa
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Nebukadnezars teckentydare, men de kunde inte tolka drémmen:

De var gudldsa hycklare och smickrare, vilka talade, vad deras herrar géarna ville hora, sasom ocksa i
var tid de skriftlarde gor dar de garna snyltar vid hoven.

De var forforda av den falska tron att de utan den helige andes hjalp kunde skilja pa gott och ont.

Men ordet kommer fran Gud ned i hjartat. Och den méanniska, som icke fornummit detta genom Guds
levande vittneshord, hon vet inget grundligt att sdga om Gud, har hon sa slukat hundratusen biblar.

I en annan skrift skildrar han drastiskt motsatsen mellan en uppriktig kristen som under tvivel,
bekymmer och sjélskval soker efter uppenbarelsen och den sjalvbelatne skriftlarde som hanar alla
sjélsstrider.

”Ack, jag elandige”, klagar den forre, ”vad skall jag ta mig till? Gud pinar mitt samvete med otro
och fortvivlan och utifran 6verfalles jag av sjukdom, fattigdom, jammer och elande.”

I denna nod vander sig den arme till den skriftlarde och ber om hjalp:

Da sager denne, som redan pa forhand blivit Gvermattan sur, ty ett ord av sadana kostar mangen praktig
slant:

— Ja, kdre man, vill du inte tro, s& dra at helvete!

— Ack, allra lardaste doktor, jag vill sa garna tro, men otron fortrycker min astundan. Da sager den
larde:

— Ja, min gode man, du bor icke bekymra dig om sadana hdga ting. Tro du bara enfaldigt och sla slikt
grubbel fran dig. Det ar idel fantasier. Ga du till dina vanner och var glad, sa glommer du sorgen.

Se, sadan trost och ingen annan har regerat i kyrkan, sadant har gjort allt kristligt allvar till skam ...
Den helige Petrus séger dig, vilka godsvinen ar: alla otrogna, falska larde, av vilken sekt de vara
mande. De frossa och dricka och ha sin lust i vallevnad och grina med skarpa tander som hundar, om
man séger ett ord emot dem.

Det kommande samhéllet forestallde sig Miinzer som ett tusenarigt rike, i dversinnliga farger och
som ett paradis pa jorden:

Ja, vi kottsliga, jordiska méanniskor skall bli gudar, genom att Kristus blev manniska, och salunda med
honom Guds larjungar och laras av honom sjalv och bli gudar. Eller snarare helt och hallet forvandlade
i honom, sa att det jordiska livet flyter Gver i himmelens.

I allt detta fornimmer man efter mer &n 450 ar vilken storartad predikant Thomas Miinzer var.
Hans samhallskritik klader sig i den kristna trons sprak. Men vem sager att samhéllskritik inte
ager rétt att gora det?

Det ar en samvetsfraga stalld till dem som soker isolera kristendomen fran nastans reella problem
i den egna samtiden och gor den till ett intet forpliktande, andligt njutningsmedel.

Valdenserna

Det var, som redan framhallits, framst i Italien och Sydfrankrike stadslivet ater blomstrade upp
efter de morka arhundraden som narmast foljde pa de germanska folkvandringarna och som fatt
sitt dystra minne bevarat i Gregorius av Tours skrackfyllda kronika. Det ar ocksa dar man finner
de tidigaste ansatserna till medeltida katteri och, socialt sett, kommunism.

Tyska vetenskapsmaén har drivit den osmakliga satsen att endast de germanska folken var i besitt-
ning av den innerlighet och sanna religiositet, varur kyrkoreformatoriska stravanden kunde fram-
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g4 och svenska har naturligtvis apat efter. Men faktiskt forekom i Italien reformationsrorelser
langt innan man i Tyskland tankte pa nagot sadant.

Sadana framtradde forst i sjalva Rom, den vasterlandska kristenhetens datida huvudstad. Rom var
under medeltiden Europas hjarta pa liknande satt, men i annu langt hogre grad &n vad fallet var
med Paris fran den stora revolutionen till Pariskommunen. Inte nog med att alla kyrkliga angela-
genheter, vilka ju under medeltiden sammanflatades med allt i livet, leddes fran och i sista hand
avgjordes i Rom. Denna stad var ocksa konsternas och vetenskapernas huvudsate, skiljedomaren

i en mangd varldsliga tvister och, icke att forglomma, alla raffinerade ndjens och njutningars
huvudstad. Till Rom strémmade alla som ansag sig fororattade hemma, alla som ville fa del av
dess hogre insikter och konstfardighet och alla slutligen som ville ut i varlden och roa sig. Rom
levde pa framlingarna, blev stort och rikt pa dem och att 6ka framlingsstrommen blev en av
pavarnas viktigaste uppgifter.

Varldsutstallningar och Olympiader, resebyraer och en turistpropaganda falsk som en skonmalad
kokott var annu inte uppfunna. Medeltidens pavar hittade pa ett annat, for sin tid lika verknings-
fullt medel, jubileumsavlaten eller de heliga aren. Envar, som under ett visst ar vallfardade till
Rom, fick fullstandig syndaforlatelse eller avlat. Det drog kraftigt. Den forsta jubileumsavlaten
proklamerades av paven Bonifacius V11 for ar 1300. Den berémde historieskrivaren Gibbon
berattar att Rom det aret aldrig sdg mindre &n 200 000 framlingar inom sina murar och att hela
tillstromningen berdaknades till 2 000 000.

Bara en helt ringa gava fran var och en maste tillsammans gora en kolossal skatt. Dag och natt stod tva
praster med rakor i handerna och strok utan att rdkna in de hogar av guld och silver som pilgrimerna
nerlade pa den helige Paulus altare. Lyckligtvis var det fred och goda tider och fastan allt var svinaktigt
dyrt hade dock Bonifacius omtanksamma politik och romarnas vinningslystna gastfrihet sorjt for out-
tomliga forrad av brod och vin, kétt och fisk.

Ursprungligen skulle endast vart hundrade ar vara heligt. Men affaren gick sa ypperligt att varken
pavar eller romare kunde underlata att upprepa den oftare. Mellantiderna blev allt kortare, ned-
sattes forst till 50, sedan till 33 och slutligen till 25 ar.

Medeltidens Rom var emellertid ocksa, alldeles som Paris fran 1789 till 1871, revolutionernas
huvudstad. Den helige Bernhard av Clairvaux ger pa 1100-talet luft at sin avsky for det upp-
roriska romarfolket:

Vem ké&nner icke romarnas frackhet och obandighet? Det &r ett folk, som vuxit upp i uppror, som vilt
och otamt foraktar lydnaden utom da det ar for svagt att géra motstand. Hatade av jord och himmel,
héadiska mot Gud, upproriska inb6rdes, avundsjuka mot sina grannar élskas de av ingen. De vill inte
underkasta sig, men forstar inte sjalva att harska, de &r trol6sa mot sin 6verhet, otacksamma mot sina
vélgorare och lika oférsk&mda i vad de fordrar som i vad de végrar.

Gibbon anmarker att denna svartmalning inte just tycks vara utford med den kristna karlekens
pensel.

[Hjalmar Gullberg har i en beromd dikt skildrat, hur den helige herr Bernhard av Clairvaux en
sallsynt vacker vardag rider kring Lac Leman utan att, forsjunken i sina fromma tankar, marka
naturen. Vilken sjo? fragar han hapen pa ett sporsmal av vapnaren. Gullbergs dikt avser inte att
vara ironisk utan att hylla denne helige mannens totala uppgaende i det andliga livet. Bortsett fran
att detta i denna form verkar minst sagt andefattigt finns det andra, mera vasentliga sidor &n hans

! Det sista pastaendet harstammar frén Branting som vid sin éverséttning av Kautsky tillfogade det i en not till
Kautskys text. Som exempel anfor Branting i noten “’professor Stavenows utgjutelser vid senaste kanonisering av
Gustaf Adolf”.
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mystik att fésta sig vid hos Bernhard av Clairvaux. Den munkorden han instiftade, cistersienser-
orden, var den mest konservativt feodala man kunde ténka sig, avsedd enbart for adliga alumner,
under det att ofralse lekbrdder skulle utfora det tunga arbetet med jorden kring klostren. Det var i
denna form klosterlivet med Alvastra och Varnhem infordes i Sverige. Till den helige Bernhards
meriter hor ocksa att hatskt ha forfoljt tidens storste radikale teologiske téankare Abelard, den
markliga dialektikern som innan Sorbonne grundats undervisade vid foten av Klodvigs torn i
Paris.]

Men lat oss atervanda till Rom. Medan pavarnas makt 6ver hela kristenheten stod pa sin
hojdpunkt var de maktlosa i sjalva Rom. Forst pa 1400-talet, da furstarnas envaldsmakt Gverallt
var i stigande lyckades de kvasa sina upproriska undersatar. Eugenius IV var den siste pave —
fore Pius IX ar 1848 — som nddgades fly for en folkresning i Rom. Det skedde ar 1433. Man
skall alltsa inte tro att pavarna var allmant vordade under medeltiden.

Det &r i Rom man redan i mitten pa 1100-talet moter det forsta forsoket till en kyrkoreformation.

Arnold fran Brescia hade i Paris hort den store Abelard och blev pa grund av sina katterier — dvs
sin kritik av kyrkan och sitt svarmeri for den evangeliska fattigdomen — utvisad fran Frankrike,
begav sig ar 1145 till Rom, dar folket befann sig i fullt uppror och gick i de demokratiska krafter-
nas tjanst. Efter knappt tio ar sjonk emellertid rérelsen tillbaka. Romarna mérkte att de inte kunde
fara alltfor hardhant fram mot pavemakten. Det vore att slakta honan som vérpte guldaggen.
Roms storhet och rikedom berodde ju inte pa industri och handel utan pa att staden tack vare
pavedomet kunde utsuga hela kristenheten. Medeltidens romare levde pa att plundra den 6vriga
varlden, alldeles som forntidens romare gjorde. Det vara bara metoden som blivit en annan.

Ar 1154 slét romarna fred med paven och utvisade Arnold frén Brescia. Han foll i handerna pa
den hogt prisade kejsar Fredrik | Barbarossa. Denne utlamnade honom at paven som helt lugnt lat
brdnna honom.

Djupare rotter slog katteriet i Norditaliens och i all synnerhet i Sydfrankrikes stader. Bortsett fran
Syditalien, som under medeltiden faktiskt stod Orienten ndrmare an Vasteuropa och hade
byzantinsk och sarascenisk kultur snarare an kristen-germansk, sa var det dar som forst handel
och stadsindustri ater blomstrade upp, ett borgarstand uppkom (”populo grosso och populo
minuto™) och harmed ocksa ett fattigproletariat.

Redan i borjan pa 1100-talet var Katteriet i Sydfrankrike sa utbrett att paven Calixtus Il ar 1119
fann sig nodsakad att vidta sérskilda atgarder haremot, men utan namnvéard framgang. Liksom
alla stora reformationsrorelser uppbars dven denna av manga olika klasser med skilda intressen
och syftemal, blott sammanhalina av det gemensamma hatet mot utsugningen fran Rom. Alla
larde de att urkristendomen borde aterinforas, men kunde harmed mena ganska olika saker.

En grupp var katharerna, en sekt som harstammade fran adliga fritinkare pa Balkan, de s k
bogomilerna, och som i Sydfrankrike framforallt slog rot bland smaadeln pa slotten dar, en annan
valdenserna, en rent proletar och kommunistisk kristen rorelse.

Som grundléggare av denna riktning brukar man ndmna Peter Valdus, en rik kdpman i Lyon, som
nar han sag allt elande omkring sig blygdes 6ver sin rikedom, delade ut sin formogenhet bland de
fattiga — omkring ar 1170 — och samlade kring sig likasinnade, vilka agnade sig at att tjana de
lidande och betryckta. De flesta medlemmarna av sekten var hantverkare, i synnerhet vavare. De
benamndes humiliater ("de laga™) eller povres de Lyon (”Lyons fattiga™).

| bérjan visade sekten inte nagon avsikt att skilja sig fran kyrkan. Da drkebiskopen i Lyon forbjod
dem att predika begarde de tillstand hartill av paven. Men deras laror var alltfor samhéllsfarliga,
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varfor Lucius 111 ar 1184 bannlyste dem. Darmed var deras forbindelse med kyrkan for alltid 16st.
De utsattes for grymma forfoljelser.

Ursprungligen hade deras kommunism utpraglad munkkaraktar. De medgav ogérna aktenskap for
~de fullkomliga” (perfecti). ”Larjungarna” (discipuli) kunde daremot fa vara gifta och besitta
egendom. Men det var deras skyldighet att underhalla ”de fullkomliga”, vilka inte borde behova
bekymra sig om denna varldens fafanglighet. Peter VValdus var otvivelaktigt paverkad av katha-
rerna och dessa liksom bogomilerna i sin tur av manikeismen, en kristet-persisk religionsriktning
som en tid bredde ut sig i fornkyrkan.

Anmarkningsvart ar att valdenserna vagrade bara vapen och delta i krig, likasa att avlagga ed. De
tillat &ven kvinnor att predika, vilket vackte stor forargelse bland det katolska présterskapet.

Valdenserna spridde sig fran Sydfrankrike och hade snart forsamlingar icke blott i Nordfrankrike
utan aven i Tyskland och Bohmen. De stod alla i forbindelse med varandra, ett drag som var
utmérkande for medeltidens kommunister. Liksom apostlarna vandrade de omkring pa vagarna.
De kande igen sina troshréders bostader genom vissa tecken pa dorrar och tak.

Da det sydfranska katteriet blev sa starkt att det borjade se hotande ut for pavedomet, kallade
detta till sin hjalp Nordfrankrikes révarbaroner och allehanda annat félje och organiserade ett s k
korstag mot den kathariska adeln och de rika katterska staderna. Hela Sydfrankrike plundrades
och skovlades under dessa albigenserkrig, sa benamnda efter staden Albi, och som varade fran ar
1208 och in pa 1230-talet. Det blev dock inte pavedomet som skordade vinsten av detta barbari
utan de rovlystna franska kungarna som beméktigade sig det utmattade landet och nu inforlivade
det med sitt valde.

En med valdenserna beslaktad rorelse var apostlabroderna eller, som de ocksa kallade sig, patare-
nerna, ett namn uppkommet ur folkdialektens patari, lumpsamlare, en gammal beteckning pa
sammanslutningar bland de lagsta folklagren. Sektens grundlaggare var Gerardo Segarelli fran
Alzano, en by nara Parma i norra Italien. Han grundade sina forsta forsamlingar ar 1260 och vann
snart stor anslutning bland det lagre folket i Lombardiet. Patarenerna kallade varandra efter de
forsta kristnas sed for systrar och broder. De levde i strang fattigdom, fick varken ha hus eller
sorja for morgondagen. Nar de var hungriga begérde de nagot att ata av forsta baste de matte. De
bréder som gick ut i varlden for att predika botgoring hade rétt att liksom apostlarna féra med sig
en syster, men inte som hustru utan endast som hjalp. De kallade dessa véaninnor systrar i Kristo
och nekade alltid till att de skulle leva i nagot sexuellt forhallande till dem, fastan de brukade dela
samma badd.

Segarelli greps ar 1294 och brandes efter ndgra ars svar fangenskap pa bal.
I hans stélle tradde en djarv handlingens man, den berdmde Dolcino.

Dolcinos bondeuppror

Dolcino foddes under senare hélften av 1200-talet néra Vercelli. Hans far, som tillhoérde en adlig
familj fran Novara, hade levat som eremit, dock inte ensam utan i sallskap med sin hustru. Deras
son fick en god uppfostran och skulle i Vercelli forberedas for det andliga standet. Ett dumt
streck — han tog nagra guldmynt fran en larare — féranledde ynglingen att fly till Trient, dar han
gick in som novis i ett franciskanerkloster. Har larde han omkring ar 1290 kanna Segarellis laror,
vilka ju hade manga beréringspunkter med dem som omfattades av de strangare franciskanerna,
fraticelli.

| Klostret trivdes han inte lange, eftersom de flesta munkarna var konservativa, varfér han gav sig



49

ivag darifran innan han avlagt klosterléftet. Kort darpa gjorde han bekantskap med Margherita
fran Trenk, da novis i ett av den heliga Katharinas kloster. Alla samtida prisar med en mun
Margheritas och Dolcinos kraftfulla skonhet, deras klara forstand, oegennyttiga entusiasm, djérv-
het och beslutsamhet. De var som fodda for varandra. Dolcino tog anstéllning i hennes kloster for
att fa vara i hennes narhet, vann henne for sina idéer och Gvertalade henne slutligen att fly med
honom. Anda till sin dod kampade de sedan i troget férbund for sin sak.

Paret flydde till Lombardiet, dar Dolcino efter Segarellis dod blev ledare for rérelsen. Men
forfoljelsen blev snart sa haftig att de inte langre kunde stanna i Italien. Jagad fran stad till stad
fann han och Margherita for en tid en tillflyktsort i Dalmatien, varifran han sande brev till sina
italienska trosbrdder, vilka dessa spridde som flygskrifter.

I sin kamp mot pavedomet och Bonifacius VIII hoppades Dolcino till en borjan pa en furstlig
Messias, Fredrik 11 av Aragonien, och att denne skulle bli den sanna trons svard mot den
ogudaktige paven.

Det kan forefalla naivt. Men forhoppningarna saknade inte realistiskt underlag. Vilken var
bakgrunden?

Aragonien gransade till Sydfrankrike, hade av samma skél som detta blivit fientligt mot pave-
makten och stod under albigenserkrigen oppet pa kattarnas sida.

Genom ett Imskt massmord pa fransman — den sicilianska vespern” — tryggade sig spanjorer-
na herravéldet dver Sicilien och fordrev fransmannen fran Syditalien. Ar 1294 besteg Fredrik 11
av Aragonien tronen darstades. Men samtidigt intogs pavestolen av Bonifacius V11, en séllsynt
rovgirig, men energisk pave. Mellan dessa bada utspann sig nu en rasande kamp som varade i
nara tio ar.

| ett brev ar 1300 profeterade Dolcino att Fredrik ar 1303 skulle besegra Bonifacius, varefter
dennes dagar skulle vara raknade. Den sistnamnde dog verkligen det aret, men inte dodad av
Fredrik utan i gramelse och ursinne 6ver att ha tagits till fanga i en konflikt med den maktiga
adelsfamiljen Colonna och med Filip 1V i Frankrike. Foljden blev inte pavedémets stértande utan
att det valdes en ny pave som slét fred med den franske konungen.

Dolcino slungade nu ut ett par nya brev, vari han framhdll att efter hans forutségelse “férgorelsen
drabbat middagséatarnas furste”, Bonifacius och profeterade att foljande ar den nye paven och
hans kardinaler skulle falla for Fredrik och ar 1305 skulle det bli det lagre présterskapets tur.
Detta slog naturligtvis inte heller in.

Tvartom sl6t paven ar 1304 dven fred med konungen av Sicilien. Fredrik var salunda i fortsatt-
ningen ingenting for Dolcino att rékna md.

Denne lamnade da sitt sékra dalmatiska gomstalle, begav sig till Italien och brét i spetsen for en
vapnad skara patarener in i Piemonte, for att borja en 6ppen vépnad kamp mot kyrka, stat och
feodalsamhélle.

Det ar det forsta forsoket i vasterlandet till en kommunistisk resning med vapen i hand.

Dolcino visade sig forst i Piemontes alptrakter. Déarifran trangde han ner pa slatterna och
overrumplade féstet Gattinara nara Vercelli. Utom hans egna trosbroder var det i synnerhet
bonder som i massa strommade till honom. Snart hade han omkring sig 5 000 stridsman, en
statlig armé pa den tiden. Det kom icke blott man utan &ven kvinnor och de kdimpade som
lejoninnor under Margheritas befél.

De feodala riddarna i trakten glomde sina inbordes tvister. Biskoparna i VVercelli och Novara,
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staderna och adeln i grannskapet utrustade en har mot de upproriska. Men falttaget slot med
fullstdndigt nederlag for dessa utsugares armé. De sokte skydd bakom stddernas murar och kénde
sig knappt sakra dar.

Nu vaxte Dolcinos styrka &nnu mera. Men denne energiske faltherre begagnade inte 6gonblicket
till att sprida resningen utan stannade i Sesiadalen och néjde sig med att forstéra och plundra
nagra kloster, nagra herrgardar och smastader. Kritik kan tyckas berattigad. Men kunde han
handla annorlunda? Hade han nagot val?

Saken var den att bonderna inte hade nagot intresse av att sprida upproret vidare och stalldes till
freds med nagra sma formaner som de hérskande beviljade dem. Till och med Dolcino sjalv
lockades med ett anbud om amnesti och anstéllning som condottiere, befélhavare for lego-
trupperna i Vercelli, ett anbud som han dock foraktfullt avvisade.

Den kommunistiska resningen forblev salunda lokal. Men dess fiender insdg mer &n val att den
hade allméan betydelse. Tidens stora makt, pdveddémet, fann sig manad att gripa in och organisera
ett korstag mot upprorsmannen.

Harmed var dessas 6de beseglat. Dolcino fick aldrig, som han dromt om, tillfalle att tdga mot
Rom. D4 han inte langre kunde halla stand pa 6ppna faltet drog han och hans anhangare sig
tillbaka till alperna och forde darifran ett gerillakrig, under vilket hans glansande strategi och
taktik och hans kamraters hjaltemod gjorde underverk. Men trots de stora forluster korsfararharen
led sl6t sig jarnringen allt tatare kring kommunisterna. Dessa begynte ocksa forlora lantfolkets
sympatier pa grund av den forodelse kriget bragte éver bygden.

Patarenerna holl dock ut anda till ar 1307, da de dukade under, inte for sina motstandares vapen
och de skrytsamma riddarna till hast i deras glansande rustningar utan pa grund av hunger, nod
och umbéranden.

Korsfararna hungrade ut dem vintern 1306-1307. Alla invanare i trakten narmast det berg dar de
forskansat sig nédgades utrymma sina byar och bostéder, varefter biskopen som ledde korsharen
lat bygga fem starka skansar vid utfartsvagarna. Aven alla sma stigar och pass besattes och beva-
kades s noga att det inte fanns nagon mojlighet att skaffa proviant eller vapen upp till berget. Nu
brot omsider hunger och kold de beldgrades krafter.

Att det var genom uthungring som korsfararna vann sin seger framhaller ingen mindre an Dante
Alighieri i sin Gudomliga komedi. Skalden forlade sitt besok i helvetet till ar 1300, jubileumsaret.
Han maste alltsa tala om patarenernas uppror som nagot kommande. | en av de djupaste helvetes-
halorna, dar de som pa jorden vallat schismer och tvedrakt plagas, moter diktaren profeten
Muhammed, som tillropar honom:

Du, som méhanda snart skall solen se,
ség Fra Dolcin, att han, vill han allvarligt
fordroja resan hit, ma sig forse

med proviant, att ej ett snofall snarligt
skall lata. Novaresen segren fa — 2

2 Hjalmar Branting forsag vid sin dversattning av Kautsky detta Dantestalle i en not med foljande kommentar:

”Ur N. Lovens svenska Dante-6versittning. Vi kunna ej neka oss det trista nojet att, som prov pa hur den 'bildade’
Overklassens historieskrivning om underklassrorelser ofta nog ar beskaffad anféra vad denne larde Dante-kommen-
tator har att meddela om Fra (broder) Dolcino, troligen hittills den enda framstallning om honom, som givits infor
svensk publik. | 'anmérkningarna' lases foljande, vars partiska farglaggning borde springa i 6gonen:

'Ar 1305 hade det lyckats en munk, vid namn Dolcino, som ej hérde till ndgon andlig orden, att samla kring sig i
Novara i Lombardiet, en massa av det samre folket, utgivande sig sjalv for en sann Kristi apostel. Den sekt, vars
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Det var “ett snofall”, kélden, och bristen pa proviant som gav belagrarna, ”Novaresen”, segern.

Patarenernas kamp var férlorad, men de holl ut. Och sa stor var fruktan for dessa djarva kampar
att den belagrande soldatesken inte, trots sin 6vermakt, vagade ga till storms forran ett par
Overlopare talade om att dolcinisterna var for kraftlgsa for att kunna bruka sina vapen.

Den 23 mars 1307 utfordes stormningen. Det blev ett slaktande, ingen slaktning. Dolcinisterna
vagrade att ta emot pardon och sokte in i det sista géra motstand. Néastan alla 1 900 som hallit ut
till slutet nedgjordes, nagra fa undkom och nagra togs till fanga, bland dem Dolcino och
Margherita. Biskopen hade uttryckligen befallt att de inte fick dodas, ty det skulle fér dem vara
ett alltfor ringa straff.

De pavliga jublade.

Biskop Raineri, som lett korsharen, sande genast nagra av sina Gverstar till paven Clemens V
med gladjebudskapet. Clemens fann segern sa viktig att han omedelbart 14t uppsatta en beréttelse
harom och skickade den till den franske konungen Filip den skéne. Men en triumf sdkte den
segrande kyrkan forgaves na. Den lyckades inte har, som sa ofta annars, genom tortyr fa Dolcino
och Margherita att aterkalla sina irrlaror. Varken tortyrspikar eller tanger, stygn eller krossande
av extremiteter kunde, enligt vittnens utsagor, ens framtvinga nagra ljud av smérta fran den
trofasta kvinnan eller hennes obdjlige kamrat i lidandet.

De domdes till kattares vanliga straff, doden pa balet.

Dolcino avrittades den 2 juni 1307 i Vercelli. Margherita tvingades ase avrattningen. Aven i
denna forfarliga stund forblev hon standaktig. Bada uppmanades &nnu en gang, lika forgaves som
forut, att gora avbon. Da de nekade grep bodelsdrangarna Margherita och torterade och skymfade
henne pa alla upptankliga satt uppe pa en stall-

ning mitt emot Dolcinos flammande bal for att stegra dennes dodskval.
Margherita brandes kort darpa i Biella.

Hur kvast det lagre folket dn var genom det blodiga utrotandet av patarenerna, framkallade dock
den kvalfulla avrattningen av denna lika heroiska som oegennyttiga fanbérerska for dess intressen
valdsamma protester. Det blev ett folkupplopp som maste slas ner med vapen och en adelsjunker,
som vagade hana den olyckliga och slog henne i ansiktet pa vagen till balet, undgick med nod att
slitas i stycken av den ursinniga hopen.

Sa slot den forsta kommunistiska resningen i det medeltida samhaéllet. Den var pa férhand domd
till undergang, ty utvecklingens strom flot da at annat hall.

Begharderna
Det land norr om Alperna, dar under medeltiden forst varuproduktion och varuhandel uppkom

ledare han blev, kallades de 'apostoliska bréderna’. Han forberedde bland andra l&ror dven dessa, att all egendom
borde vara gemensam och alla hustrur gemensamma, att falska eder stundom voro lovliga m m. Han sméadade pave,
kardinaler och prelater, och péstod sig vara den ende ratte paven, som skulle aterstélla kyrkans apostoliska renhet.
Han var atf6ljd av mer &n tre tusen mén och kvinnor, som levde pa bergen tillsammans med varandra, liksom vilda
djur, och ndr de voro i behov av livsférnddenheter skaffade sig dem medelst réverier och plundringar. Detta fortfor
tvenne ar, tills manga, kannande samvetskval 6ver det liderliga liv de forde ('), Gvergavo hans sekt. Slutligen blev
han, under det han med sin forhungrade skara uppehdll sig i Novaresiska bergen, tvungen av ett stort snofall att
éverlamna sig at folket i Novara. Han blev brand pa bal jamte sin hustru och ménga man och kvinnor, som befunno
sig med honom i samma villfarelser.'

Sé& smadas proletariatets forkampar annu arhundraden efter sin martyrdéd.”
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och foljaktligen de sociala problem framtradde som hdanger samman harmed, var Nederlanderna
eller réttare sagt Flandern och Brabant (det nuvarande Belgien). Har stotte en mangd handels-
vagar samman. Fran soder kom fransman och italienare, dels utfor Rhen, dels sjoledes, med egna
och Orientens alster. Snart foljde spanjorer och portugiser efter. Fran vaster anlande engels-
mannen och fran norr képmannen i de méktiga, mest tyska Hansa-staderna som formedlade
Nordeuropas handel fran London till Novgorod och vice versa och begagnade de flandriska
hamnarna, frdmst Brugge, som huvudstapelplatser. Jamsides med handeln uppblomstrade indu-
strin, framforallt tillverkningen av flandriskt kldde. VVavnadsindustrin var en av de branscher,
inom vilka kapitalismen forst utvecklade sig. Darfor kom ocksa vavarna att lange inta en for-
grundsplats i motstandet mot det kapitalistiska produktionssystemet. Det ar ocksa i Nederlander-
na man tidigast norr om Alperna méter en kristen kommunistisk sekt av nagon betydelse, de s k
begharderna.

Namnet har med det gammalsachsiska (sedan i engelskan upptagna) ordet beg, tigga, att géra och
betyder ungefar tiggarbroder.

Redan pa 1000-talet lar det i Nederlanderna ha funnits samfund av fromma kvinnor, beguiner-
samfund, och under korstagen som decimerade den manliga befolkningen, blev beguinernas
kvinnohem en tillflykt for manga, som maste forbli ogifta. Dessa hem hade fordelen framfor
Klostren att vara fria féreningar som en medlem kunde lamna, nér hon ville. Ogifta hantverkare,
mest vavare, slot sig samtidigt samman till brédraskap som bodde i egna hus, hade gemensam,
kommunistisk hushallning, levde av sina handers arbete och déarjamte dgnade sig at barmhartig-
hetsverk.

En viss Damhouder beskriver pa 1200-talet, hur ett beghardhem i Briigge bildades:

For trettio ar sedan fanns har tretton vavare, ogifta och lekman, men ivrigt traktande efter ett liv i from-
het och broderlighet. De hyrde av abbot Eckhuten ett stycke jord nara stadsmuren med en stor bekvam
byggnad for en arlig summa av 6 skalpund Groschen samt en viss mangd vax och peppar. Dar borjade
de driva sitt vavarhantverk och levde i gemensamt hushall som de bestridde med avkastningen av sitt
gemensamma arbete. De stod inte under nagra stranga regler och var inte bundna av nagot l6fte. Alla
bar samma slags bruna drékt och bildade i kristlig frihet och broderlighet ett fromt samfund.

De kallades vavarbroderna.

Ovriga beghardhem var inréttade ungefir som det i Briigge. De hade gemensam egendom s
langt det helas vl kravde det, men dessutom kunde varje medlem ha ndgon privategendom.
Medan han levde forfogade han fritt 6ver denna, men vid hans dod tillféll den samfundet.

Ett sddant kommunistiskt samfund var ekonomiskt vida dverlagset de enskilda hantverkarna. De
sags ocksa ofta med mycket oblida 6gon av méastarna i vavarskraet.

Mot slutet av 1300-talet framtradde, likaledes i Nederldnderna, Det gemensamma livets brdder,
ett samfund grundat av Gerhard Groot fran Denver. Det ansags lange att en munk vid namn
Thomas fran Kempis var forfattare till en av varldens mest lasta och alskade andaktsbocker,
Imitatio Christi, boken om Kristi efterfoljelse. Forskningen har nu klarlagt att detta &r fel. Den
verklige forfattaren var Gerhard Groot.

Det gemensamma livets bréder kom inte fran hantverkskretsar utan fran de hogre klasserna, men
de levde i ett brodrahus, hade gemensam kassa och hushallning. Sarskilt inriktade de sig pa att
lindra folkets andliga néd. Nagon revolutionar verksamhet dgnade de sig dock inte at. De var i
huvudsak, liksom manga begharder, 6dmjuka bonebroder som vénde sig bort fran den onda varl-
den. Endast hos en del begynte djarvare tankar rora sig. De borjade tanka pa att avskaffa oratt-
visorna i samhaéllet, inte bara pa att sjalva undfly dem. Sa utgick dven fran beghardhemmen
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talrika agitatorer eller, om man sa vill, apostlar, vilka likt valdenserna drog fran ort till ort, for-
kunnade urkristendomens evangelium och grundade forsamlingar.

Begharderna liksom andra katterska stravanden fick en god tid i Tyskland under konflikten
mellan pavedémet och kejsar Ludvig IV Bayraren (1314-47). Men innan denna strid berors ar det
nddvéndigt att ett 6gonblick drdja vid situationen i Frankrike.

Dér steg kungarikets makt sa hogt, i synnerhet efter albigenserkrigens erdvringar, att de franska
konungarna faktiskt lyckades med vad de tyska kejsarna forgaves efterstravade: att gora pavarna
till sina verktyg. Bonifacius VI, vars rovfagelsfysionomi lasaren redan skymtat i Dolcinos
historia, gick under pa ett forsok att gora sig fri fran beroendet av konung Filip 1V av Frankrike
och denne tvingade kort darpa paven Clemens V, en fransman, att lamna Rom och ar 1308 ta sitt
residens i den sydfranska staden Avignon. Dar bodde pavarna i ett par mansaldrar. Kyrko-
historikerna brukar i det sammanhanget tala om deras “babyloniska fangenskap”.

Pavemakten var nu fullstandigt beroende av den franske konungen. Paven maste till denne avsta
tionden fran alla franska adliga gods och, hur han &n stretade emot, till dennes fordel upphava en
korsriddarorden som bildats for att skydda ett symboliskt Salomos tempel under striderna i det
heliga landet, tempelherreorden. Denna orden bedrev sedan korstagen upphort affarer, sarskilt
med Orienten, och hade hand om hela pilgrimstrafiken pa Palestina. Den var oerhort rik och dess
kvarter i Paris, “templet”, var rentav en internationell bors, dar affarsman i fjarran lander gjorde
sina in- och utbetalningar och som till och med furstar anlitade for samma andamal, liksom de déar
upptog lan. Nu uppléstes denna tempelherreorden pa grund av “irreligiositet och sedesloshet”,
vilket allt konstaterades i en skenprocess. Men dess rikedomar gick inte till paven utan till dennes
beskyddare, det franska majestatet.

Nar sdlunda pavarnas inkomster fran Frankrike sinade och Italien heller inte var mycket att rakna
med, da de ej sjalva var dar, sokte de halla sig skadeslésa genom att istéllet utplundra de nordiska
landerna och sarskilt da Tyskland. Johannes XX1I, som ar 1316 blev pave, ville ha erkant att efter
en tysk kejsares dod hans makt skulle Gverga till pavedomet tills eftertradaren utsetts. Detta var
dock for mycket. Skulle paven, Frankrikes tjanare, vara Tysklands 6verherre? Ogarna och tvek-
samt upptog kejsar Ludvig IV Bayraren kampen, men han var tvungen. Han stéddes emellertid
helt av det tyska folket. Hela Tyskland genljod av maningar till kamp mot pavevaldet. Beghar-
dernas laror spreds 6verallt. Utan att nagon kunde ana det forbereddes jordmanen for den stora
tyska reformationen som skulle komma 200 ar senare. Det heter i en gammal kronika:

Kejsar Ludvig befordrade kattare till de hogsta arestéllen och deras forbrytelsers straffléshet 6kade alla
andras frackhet och trots, sa att de vid ringaste verkliga eller formenta anledning avfoll fran paven och
till stor skada for den katolska saken 6kade brodernas (= beghardernas) sekt, s att dessa oforskamt
vagade sig fram ur sina kryphal...

Fa har val lika skrupelfritt som paven Johannes XXII avslojat kyrkans karaktar vid denna tid. |
kamp med de franciskanska fraticelli forklarade han namligen ar 1322 deras lara att Kristus och
hans apostlar inte besuttit egendom for kattersk.

Striden mellan Ludvig IV Bayraren och paven aktualiserade emellertid en annan, for den vast-
europeiska demokratins framtid langt véasentligare fraga an detta egendomsproblem:

Var finns kyrkans, kristenhetens summa potestas, dess hdgsta suverdna makt?

Den kejserliga hovlegisten Marsilius fran Padua, en av sin tidsalders skarpaste huvuden, for-
klarade och med honom instamde Vilhelm fran Occam jamte andra stora skolastiska auktoriteter
att suveréniteten tillkom populus christianus, det kristna folket, alla fideles, troende. De &gde
genom val tillsatta alla slags 6verheter, andliga saval som varldsliga, danda fran kejsaren till
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paven. Det var folksuveraniteten formulerad med en foljdriktighet som knappast efterat kunnat
Overtraffas.

Sa utformades under kampen mot pavedomet for forsta gangen demokratins principer samtidigt
som begharderna i sina brédrahus i praktiken demonstrerade mojligheten av ett gemensamt liv
grundat pa gemensam egendom.

Den katolska reaktionen

En bland foljderna av den tyska kejsarmaktens svaghet var att rikets granstrakter sasom Schweiz
och Nederlanderna, vid denna tid gjorde sig sjalvstandiga. Aven Bohmen frigjorde sig alltmera
fran tyska riket och dess furstar sokte stod hos de franska konungarna, med vilka de genom
sléktskap och uppfostran vid det franska hovet var nara forbundna.

I en bohmisk furste, Karl, fann paven Clemens VI en for sina intressen lamplig kandidat till den
tyska kejsarkronan. Han uppfordrade tyskarna att vélja en ny kejsare i den regerande kejsar
Ludvigs stalle. Tack vare prasternas understod och val fyllda penningpasar fann Karl i Tyskland
fyra kurfurstar som valde honom ar 1346. Hans seger blev sa mycket lattare som Ludvig
Bayraren dog samma ar.

Karl var ingen kéanslopolitiker. | Frankrike och Italien hade han féregripit den nya statskonsten,
sadan den senare lanserades av Machiavelli i hans bok Fursten. Han forstod mycket val att stodet
for hans makt inte var kejsarkronas utan hans arvland Bohmen. VVad som fanns kvar av
kejsarmaktens anseende tycktes honom endast kunna raddas genom ett samgaende mellan kejsare
och pave.

Sa blev Karl IV, prastkejsaren, som italienarna kallade honom, en ivrig férsvarare av alla pavliga
ansprak som inte inkraktade pa hans egen maktstallning. Varst lidande harpa blev naturligtvis de

demokratiska och kommunistiska kéattarna. Under Ludvig hade alla forfoljelser mot begharderna i
Tyskland sa gott som upphort. Nu randades blodiga tider for dem.

Redan ar 1348 borjade hetsjakten. Men annu varre blev det langre fram, da katteriets uppsving i
England, som man strax skall se, forsatte den romerska kyrkan i skrackblandat raseri.

Karl utfardade det ena dekretet efter det andra mot begharderna. Ar 1367 sénde péven tva
inkvisitorer till Tyskland. De fick snart for mycket att géra. Ar 1369 gav kejsaren i ett dekret fran
Lucca dem extra fullmakter och ar 1372 sande paven Gregorius IX ytterligare fem till deras hjalp.
Overallt lagade kattarbal. Begharder brandes i hundratal.

Ar 1394 sammanfattade p&ven Bonifacius 1X alla Karls pdbud om kéttarnas utrotande i ett
sarskilt edikt. Han aberopar sig har pa de tyska inkvisitorernas rapporter om kattarna i Tyskland
”som folket kallar begharder, lollharder och schwestrioner och som sjélva kallar sig fattiga och
broder”.

Han klagar over att detta katteri nu bestatt i hundra ar utan att kunna utrotas, fastan det anda inte
sparats pa balen. Men nu skulle det ske.

Foljande ar rapporterade en inkvisitor triumferande att i hans distrikt var allting lugnt. Men redan
ar 1399 sag sig Bonifacius nodsakad att ka antalet inkvisitorer med sex. Férhallandena forde
standigt nya anhéngare till begharderna. Men den blodiga forfoljelsen tryckte lika standigt pa nytt
ner dem till en obetydlighet.

Det Oppet framtradande, sjalvstandiga beghardvasendet forsvann fullstandigt. Redan de forsta
forfoljelserna hade drivit den moderatare flygeln dver till tiggarmunk-ordnarna. Denna utveckling
tog nu fart i stor skala. Beghardhemmen blev kloster, vanligen franciskanerkloster, men ibland
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beholl de sitt gamla namn, fast de fullstandigt inrattat sig pa klostervis. Ar 1453 upptog péven Ni-
colaus V officiellt dessa kloster i kyrkans skote och gav dem samma réttigheter som tertiarierna
bland franciskanerna.

De hemliga grupperna aterigen kunde varken fullstandigt tillintetgcras eller formas till
underkastelse. Men deras mod och sjalvuppoffring hade endast en andl6s rad martyrer som
resultat.

| Tyskland kunde ingen kattersk opposition pa nytt resa huvudet forran tiden mognat for en ny
stor konflikt mellan den pavliga och varldsliga makten. En sadan kunde forst komma, da en
vasentlig del av de tyska furstarna blivit starka nog att ta upp kampen mot bade kejsaren och
paven.

Fran Ludvig IV Bayrarens dod och intill den stora tyska reformationen fanns det blott tva
tillflyktsorter for kétteriet i Europa: forst England och sedan, egendomligt nog, Béhmen, just det
land fran vars harskare den katolska reaktionen utgick.

Lollhardernai England

I samband med forsok, som borjade redan pa 1200-talet, att skapa en inhemsk engelsk ylleindu-
stri, inbjods flandriska vavare att sla sig ner i landet. Det var manga som féljde uppmaningarna.
Bland de flamlandska véavarna fanns atskilliga begharder. Visst ar i varje fall att det redan under
den senare hélften av 1300-talet fanns en ganska utvecklad ylleindustri i England, sarskilt i
grevskapet Norfolk med huvudsétet Norwich. Det var ocksa har som lollhardrérelsen hade sitt
centrum. Men hur kom det sig att de hade en jamforelsevis trygg fristad i England under det att
dessa lollharder grymt forfoljdes i Frankrike och efter Ludvig IV Bayrarens dod aven i Tyskland
och Bohmen?

En huvudorsak var det hundraariga kriget (13391446) mellan England och Frankrike. Forevand-
ningarna for detta krig 1ag pa den dynastiska arvfoljdens omrade, men orsakerna var djupare. Det
var den franska kungamaktens rovgiriga grepp efter Flandern och Brabant, dessa rika lander, som
framtvingade kriget. Den engelska ullhandeln var hotad. Marx har i forsta bandet av Kapitalet
skildrat hur den I6nsamma ullexporten till Nederlanderna kom de mestadels adliga engelska
jordagarna att fordriva bonderna fran deras gardar, for att forvandla dem till farbeten och att i
samma syfte inhdgna och konfiskera allmanningarna. Denna process, som kulminerade pa 1500-
talet, da Thomas More ar 1516 publicerade sin beromda kommunistiska Utopia, var redan i gang
tva arhundraden tidigare. Redan ar 1279 forklarade de engelska baronerna i en petition till
Edward | att ullen gav dem hélften av deras inkomster fran jorden. Den aldsta engelska utforsel-
statistiken ar fran ar 1354. Exportens hela varde uppgick da till ca 4 miljoner kr och ullen ingick
hari med 90 procent. Exporttullarna gav 11/2 miljon, nastan uteslutande pa ull. Varken den
engelske konungen, adeln eller de burgna kpmannen i London ville mista denna inkomstkalla.
De krigiska adelsméannen, i vilkas hjalmbuskar dventyrets vind blaste, lockades ocksa av utsikten
till plundringar i det rika Frankrike.

Med kriget kom England i stark motsatsstélining till den med den franska kungamakten néra
lierade paven. Detta faktum foranledde det engelska parlamentet att knappa in pa Englands
avgifter till pavestolen, bl a indrogs ar 1366 en skatt pa 1 000 skalpund silver. Men manga ville
ga langre och fullstandigt avskaffa det pavliga 6vervaldet. Katteriet, som krossats i Italien och
Frankrike och hart forfoljdes i Tyskland efter Karl IVs tronbestigning, skét under senare halften
av 1300-talet frodigt i hojden pa andra sidan Kanalen.

| England blev for forsta gangen oppositionen mot pavedémet en allmént engagerande fraga i ett
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maktigt rike, en fraga, i vilken borgare och bonder, kungadéme och adel och &ven en stor del av
prasterna var intresserade. Sa blev England den stat, dar reformationens idéer fann ett klart
uttryck.

Den mest framstaende andlige malsmannen for denna pavefientliga riktning var John Wiclif, forst
prast, sedan professor vid Oxfords universitet. Hur skarpt och bestamt han &n upptradde aktade
sig dock Wiclif noga for att 6verskrida de granser som de harskande klasserna satte for hans
verksamhet. Det finns ingen anledning att ifragasatta uppriktigheten i hans religiésa 6vertygelse.
Men medvetet eller omedvetet anpassades den efter de radande politiska férhallandena, vilka i sin
tur ytterst bestamdes av den ekonomiska situationen i dess totalitet.

Utgaende fran urkristendomen forharligade Wiclif Kristi fattigdom och kontrasterade haremot
hans efterfoljares rikedom, 6vermod, prakt och prunk. Han fordrade av hans efterféljare samma
fattigdom, samma avstaende fran varldslig formogenhet som Kristus fordrat av den rike
ynglingen, vilken ville bli hans larjunge. Men vilka var i forsta hand Kristi efterféljare? Det var
prasterna och kyrkan. Det var salunda narmast kyrkans egendom som borde indragas.

Det var en forkunnelse som alldeles fortraffligt passade kungamakten och de stora jorddrottarna
som ingenting hellre ville 4n att fa dela de kyrkliga egendomarna. Wiclif fann ocksa skydd hos
hdgadelns framsta mén, greve Percy av Northumberland och hertig Johan av Lancaster, Richard
I1s farbror och formyndare. Wiclifs stallning paminner inte sa lite om Luthers stéllning till
furstarna.

Det Wiclifska katteriet gick ut pa att fora kyrkan i dess egenskap av organ for utlandsk
utplundring ut ur den mot England fientlige pavens hander och i den engelske konungens och
aristokratins. Men kattarrorelsen stannade inte inom de hérskande klassernas ram.

Fran Norfolk drog lollhardernas agitatorer, de s k “fattiga broderna” eller fattiga prasterna”, runt
om i landet och predikade 6verallt den urkristliga frihetens och gemenskapens evangelium. Deras
agitation underlattades betydligt av att det var sa enkelt att resa i det datida England.
Gastfrihetens dygd var allmant utbredd, sérskilt i de talrika klostren. Overallt kunde vandraren
vara viss om att finna harbérge och foda. Det var forst efter reformationen och de ekonomiska
forandringar den hade i sitt slaptdg — klostrens indragning, bondernas bortdrivande fran sina
gardar, ndgot som alstrade otaliga landstrykare — det blev besvarligt, kostsamt for att inte saga
farligt att fardas i England.

Som lollhardernas motto kan man pa satt och vis anse den 6verallt i datida folkmun géngse
versen:

N&r Adam pl6jde och Eva spann,
var fanns det val da nagon adelsman?

Deras framste talesman blev John Ball, troligen en franciskanermunk av den stranga riktningen. |
allmanhet tycks dessa franciskaner ha utgjort ett viktigt element i lollhardrorelsen, atminstone att
doma av den forbittring en samtida munk i St. Albans, Walsingham, ger utlopp at i en skrift rik-
tad mot tiggarordnarna och deras “avund mot de besittande och uppeggande av folkets vill-
farelser”.

Ett faktum &r ocksa att tiggarmunkarna, framférallt da franciskanerna, sattes mycket hégt av det
fattiga folket. Under upproret ar 1381, som strax skall behandlas, forstordes manga rika hus, men
tiggarmunkarnas kloster skonades. En av upprorscheferna, Jack Straw, forklarade uttryckligen att
tiggarmunkarna var de enda av kleresiet som borde skonas.

Hur kom det sig da att lollhardrorelsen, denna rent religiosa vackelse, lat vara med rot i de
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betryckta folklagrens lage, slog 6ver i vapnat uppror? Vilken var anledningen till att lollharderna
grep till vapen?

Det ar ett komplicerat problem och det torde val vara i det narmaste omgjligt att nu riktigt
forestalla sig deras syn pa de ogudaktiga som borde utrotas. Men denna ogudaktighet hade vid
tiden for upprorets utbrott iklatt sig materiella atgarder och handlingar som man inte kunde finna
sig .

Befolkningen hade decimerats genom kriget och digerdéden som rasade vid mitten av
arhundradet. Det blev ont om arbetskraft pa herrgardarna och de stora godsen.

Enligt lagen om tillgang och efterfragan sprang I6nerna upp alldeles kolossalt. De rika gods-
agarna jamrade sig. De stod, klagade de, infor sin ruin. Nar hors inte denna klagan fran de
besuttna och nar finns det inte larda man villiga att bevisa dess berattigande? Ocksa skyndade sig
konung Edward 111 redan ar 1349 att utfarda en forordning som alade varje jordbruksarbetare och
dréng att ta emot det arbete som bjods honom till en viss 16n, vilken inte fick 6éverskridas och for
en viss arbetstid, vilken inte fick underskridas. Bade den som gav for hog lon, hette det med
kunglig rattvisa, och den som tog emot sadan skulle straffas.

Denna skyddslagstiftning for godségarna hade dock foga effekt, ty man kunde ju inte trolla fram
arbetskraft som inte fanns. Herrarnas vadliga betryck hemma gjorde dem endast s mycket
Ivrigare att 6ka sina sinande inkomster med plundringar i Frankrike, en av huvudorsakerna till att
detta krig drog ut i det odndliga. Samtidigt fortsatte avtappningen av folk till kriget. Allt detta for-
beredde katastrofen. Da Edward Il1s férordning inte hjalpte, sokte adeln pa manga hall att 16sa
arbetskraftsfragan pa annat sétt genom att helt enkelt med vald aterinfora livegenskapen och sétta
bonderna till tvangsarbete.

Det ragade mattet.

Efter Edward Il1:s dod ar 1377 besteg Richard I1, en elvaarig gosse, tronen. Samtidigt inskred
myndigheterna allt brutalare mot folkrérelserna som borjade te sig som ett hot mot den bestaende
ordningen. De lollhardiska agitatorerna forfoljdes.

John Ball fangslades pa befallning av arkebiskopen i Canterbury. Han lar vid det tillfallet sturskt
ha yttrat att han snart skulle befrias av 20 000 vanner. Det var en profetia som slog in.

Enligt en gangse folktro var det ett speciellt dvergrepp som utléste bondeupproret. En skatte-
indrivare valdtog en dotter till Wat Tylor (Walter Tegelslagaren). Till hamnd slog denne ihjal
ambetsmannen och manade folket att méta vald med vald.

| sjalva verket utbrot resningen pa flera stallen samtidigt, den 10 juni 1381. Storst anslutning fick
den i Norfolk, vaveriernas huvudort, samt i Kent, dar folket sarskilt haftigt reagerade mot
forsoken att aterinfora livegenskapen som dar var fullstandigt avskaffad.

Kentupproret leddes av Wat Tylor som k&mpat i kriget mot Frankrike, samt en prast, Jack Straw.
Insurgenterna marscherade mot London, befriade pa vagen John Ball ur hans fangelse och slog
lager pa Blackheath — Den svarta heden — utanfor London. De bad konungen komma.

Han kom ocksa pa en galar utfor Themsen, men vagade inte stiga i land utan vande om.

Da brot bonderna in i London, vanner 6ppnade portarna. Huvudstadens lagre klasser férenade sig
med upprorsharen. Fortryckarnas palats brandes, forst och framst den hatade hertigens av
Lancaster.

Den nu 15-arige konungen hade med sitt rad, nagra adelsman och éarkebiskopen av Canterbury
flytt till Towern, borgen i London. Forgaves uppmanade lordmayorn Walwort honom att gora ett
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utfall mot rebellerna och lovade att Londons rika borgare da skulle forena sig med hans trupper.
Earlen av Salisbury invande att allt vore forlorat om konungen led nederlag och denna mening
segrade, fastdn konungen hade flera tusen val bevapnade man till sitt férfogande. Fruktan for de
vilda bonderna forlamade totalt de erfarna krigarna.

Richard hade all orsak att vara undfallande. Towern stormades namligen strax darpa och
arkebiskopen som latit fangsla John Ball dodades, nu blek och skréackslagen i sin palsbramade
vardighet.

Kort forut hade konungen lamnat fastet och under handlade fran Mile-End med rebellerna. Dessa
forklarade att de ville vara fria bonder och fordrade att fa sin frihet skriftligen erkand. Darjamte
kravde de avskaffande av adelns privilegier till jakt och fiske och nagra andra liknande fordelar.

Konungen beviljade allt de begarde och sade sig vara redo att genast lata uppsatta dokumenten.
Trettio skrivare sattes i verksamhet.

Bonderna hade uppnatt vad de ville. En méangd av dem begav sig hemat, vartill bristen pa
proviant bidrog. Men en betydande skara stannade kvar, anford av Wat Tylor, Jack Straw och
John Ball. Det gallde att 6vervaka dokumentens uppsattande och kanske eventuellt framtvinga
ytterligare eftergifter.

Dagen darpa agde nya forhandlingar rum. Upprorsmannen traffade konungen och hans riddare i
Smithfield. Richard inbjod Wat Tylor till ett samtal mitt emellan de bada hérarna.

Wat Tylor antog inbjudan.

Medan samtalet pagick narmade sig en riddare. Wat Tylor protesterade, men konungen
forandrade till hans bestortning plétsligt hallning. Med ens var all forsonlighet borta, riddaren
kastade sig 6ver Wat Tylor och fick ilsnabbt undséttning av en skara soldater med den nyss
namnde lordmayorn i London, Walworth, i spetsen.

Forraderiet lyckades. Genomborrad av soldaternas svérd sjonk tegelmakaren till marken.

Richard som trots sin ungdom redan var fullt hemmastadd i all den I6mskhet och férstélining som
da kallades statskonst, steg genast till hast och red fram till de totalt 6verraskade upprorsméannen,
anklagade Wat Tylor for att ha velat forrdda bonderna, nagot han, konungen, inte utan vrede
lyssnat till och mordhotad av Wat Tylor hade han sa nddgats handla som han gjort. Men nu ville
han sjélv bli deras ledare. Med sadant prat uppeh6ll Richard upprorsharen, tills Londons borgare
hunnit bevapna sig och kom tagande. Men inte ens i denna situation vagade Richard inlata sig i
oppen strid. Han nojde sig med att avskara de upproriska fran London och med att dar aterstalla,
som det heter, ordningen. Bonderna fick brev pa att de var fria och skingrades sedan frivilligt.

Det drojde inte lange forrén det visade sig vad de kungliga forsékringarna var varda.

Richard samlade kring sig en hér pa 40 000 man en har, vars like England icke forut skadat” —
kastade masken och tillsatte domstolar for att straffa upprorsmannen. Mannen fran Essex séande
da ndgra ombud for att erinra honom om hans I6ften. Men eftersom den kunglige tuppkycklingen
nu var omgiven av en stor har svallde kammen pa honom. Han svarade:

Trélar har ni varit och tréalar skall ni forbli. Ni skall stanna i livegenskap, men icke i en sadan, som ni
hittills haft, utan i en oandligt mycket varre. Ty sa lange vi lever och med Guds nad regerar detta rike,
skall vi anvanda vart fornuft, var kraft och var férmaga till att sa misshandla er, att ert slaveri skall bli
ett varnande exempel for eftervarlden.

Det var ungdomliga 6verord, som ledde till nya smérre bonderesningar. Men trots att dessa slogs
ner av den kungliga héaren satt réadslan for bonderna i och bondefriheten respekterades. Upproret



59

blev ingalunda utan frukt.

Jamsides med bonderna hade emellertid &ven stadernas lagre klasser rest sig, till exempel i
London och Norwich. De var varnlésare &n bonderna och mot dem riktade sig i framsta rummet
segrarnas hdmnd. Nar man laser att efter upprorets slut en fruktansvard blodsdom hélls 6ver dess
ledare och att 1 500 av dem avrattades — bland dem Jack Straw och John Ball — sa tycks det av
handlingarna att ddma mindre vara fraga om bénder &n om deras bundsforvanter i staderna som
det var ofarligare att angripa och déma. | parlamentshandlingarna finns alltjamt kvar namnen pa
289 upprorschefer som domts. 151 ar fran London och bara 138, alltsa inte ens halften, fran andra
stader eller landsbygden.

Som nyss framhallits hindrade resningens olyckliga utgang inte bondeklassens frigorelse fran
livegenskapen. Men den blev ett nastan férintande slag for den lollhardiska rorelsen, ja, for hela
oppositionen mot pavedomet.

Det var alltfor riskabelt att med en sa upprorisk befolkning i ryggen ge sig in i en revolutionar
rorelse, uppsaga paven tro och lydnad och indra kyrkans egendom. Det blev sa mycket lattare att
fa till stand en kompromiss med pavedomet som detta just vid samma tid upphdrde att vara ett
verktyg for den franska politiken. Ar 1378 hade den stora schismen inom kyrkan utbrutit.
Vérlden hade fatt tva pavar, en fransk i Avignon och en antifransk i Rom, understodd av
Tyskland och England.

Utan att forringa aktheten i den engelska reformationsrorelsens harm éver pavedémets forfall, sa
maste man konstatera att dven sadana kansloinstallningar bestams av klassintressen och
klasstrider. Wiclifs stravanden hade tidigare haft stod hos den engelska politiken. Men fran och
med ar 1381 gick intressena hos Englands harskande klasser emot Wiclif.

Visserligen hade han och hans hdga gynnare inte det minsta med bondeupproret att skaffa, tvart-
om var som man sett hans beskyddare hertigen av Lancaster den bland upprorsmannen mest
hatade mannen inom hela hogadeln. Men det oaktat visade sig Wiclifs forkunnelse vara mera
revolutiondr &n som passade och ha konsekvenser bland det lagre folket man inte forutsett eller
anat. Redan 1382 fordémde en synod i London 24 av Wiclifs teser som kétterska. Det hjalpte inte
att han utgav en skrift De Blasphemia (Om hadelse), dar han uttalade sitt djupa ogillande av
bonderesningen. Aven hans tidigare gynnare, hertigen av Lancaster, évergav honom, han avsattes
fran sin larostol vid Oxfords universitet och fran alla hogre &mbeten och nddgades dra sig tillbaka
till ett litet obetydligt kyrkoherdebostalle i Lutterworth, dar han ar 1384 avled.

Varre gick det for lollharderna.

Allt sedan bondeupproret, under vilket de lollhardiska agitatorerna i sa stor utstrackning satt sin
pragel pa handelserna, betraktades varenda lollhard som en hogforradare, vilken gjort sig saker
till balet. En liknande forfoljelsetid som i Tyskland under Karl IV brot in 6ver Englands
lollharder. Man lyckades inte kvava rorelsen fullstandigt. Men lollharderna uppnadde aldrig
samma betydelse som de haft under aren 1360-81. Folkrorelser &r inte eviga.

Resningen av ar 1381 aterverkade pa utlandet. Den kom forfoljelserna mot kéttare att flamma upp
pa nytt. Mot arhundradets slut fanns det for sadana inte langre nagon enda séker tillflyktsort i hela
Europa. Da kom plotsligt, mitt i den storsta noden, for de forfoljda och nedtrampade en tid av
triumf. Med Hussiterkrigen begynte en hjéltetid i Bohmen, jamforbar med den period av den
stora franska revolutionen som tog sin borjan 1793.

”Krig at palatsen, fred at kojorna.”
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Hussiterkrigen

Den Wiclifska rérelsen var en allvarsam varning for pAvedémet. Om pavarna fortsatte att vara
Frankrikes verktyg, riskerade de sin stallning i hela det dvriga Europa. De bérjade inse att de inte
kunde stanna i Avignon utan maste tillbaka till Rom. Ju mera furstemakten Gverallt 6kades och
furstarna borjade gora ansprak pa den tribut som forut vandrat till paven, desto viktigare tedde sig
for pavarna deras eget varldsliga furstedome, Kyrkostaten. Om pavarna salunda hade skal att
langta efter Rom, sa hade romarna ocksa skél att langta efter sin pave. Deras ekonomiska
blomstring berodde pa att de hade paven hos sig och inte annorstades.

Det lidelsefulla kravet pa pavarnas atervandande till Rom fann sitt mest storstilade uttryck hos
skalden Petrarca. | sina dikter och brev skildrar han i glodande farger hur sedan den heliga stolen
flyttades, pavarnas palats och helgonens altare sjunkit ner i fattigdom och smuts, hur den eviga
staden haller pa att ga under, liksom en hustru som Gvergivits av sin man och hur de moln som nu
vilar 6ver de sju kullarnas stad skulle skingras genom sin rattmétige harskares narvaro.

Petrarca kdnde Avignon och pavarnas liv dar mycket bra. Han bodde dér i femton ar och det &r
inte av en tillfallighet han nedkallar himlens blixt 6ver denna ort, ”forradarnastet”, fyllt av svalg
och dryckenskap och fornedrande vallustiga perversiteter.

| pavliga kretsar 6vervagde man, allteftersom tiden gick, mer och mer allvarligt att atervanda till
Rom. Ar 1367 begav sig Urban V, trots sina kardinalers och den franske konungens protester,
fran Avignon éver Marseille och Genua till Rom. Han mottogs med jubel. Men tre ar senare vann
fransmannen ater dverhand. Urban &tervande till Avignon. Ar 1376 gjorde Gregorius Xl ett nytt
forsok. Han reste till Rom och stannade dar i tva ar, till sin dod. Romarna fruktade att de franska
kardinalerna skulle dominera pavevalet. De vapnade sig, omringade kardinalkollegiet och héjde
ropet:

— En italiensk pave eller doden!

En italienare utsags verkligen. Men de fransksinnade kardinalerna begagnade forsta basta tillfélle
att undkomma, varefter de forklarade valet for ogiltigt och valde en ny pave.

Detta var ursprunget till den stora kyrkoschismen. Den skulle bli av stérsta betydelse for
pavedomet och darmed ocksa for kattarsekterna.

Tva pavar pa en gang var inte i och for sig nagot oerhort. Nytt var daremot att vardera paven hade
skilda nationer att stoda sig pa. Den ene paven stoddes av Frankrike och Spanien, den andre, den
italienske, av Tyskland och England. Langre fram dok en tredje pave upp, men han erkandes
nastan enbart av Spanien.

Det var uppenbart att det kravdes ’en reform till huvud och lemmar” om inte kyrkan skulle lossna
i sina fogar och falla sonder. Pavedomet var dock ur stand att utfora detta reformverk. Andra
makter maste trada till.

En rad internationella kongresser féljde pa varandra. De kallades visserligen kyrkométen, men de
varldsliga furstarnas ombud hade pa dem lika mycket att saga till om som de kyrkliga
organisationernas representanter om inte mera. Pa kyrkomoétet i Konstanz ar 1417 valdes paven
Martin V, med vars val kyrkoschismen slutade, genom en forsamling bestaende av 23 kardinaler
och 30 foretrédare for de fem kristna nationerna, italienare, tyskar, fransmén, spanjorer och
engelsman.

Det pavedome som framgick ur dessa kyrkométen var dock inte detsamma som en gang besegrat
de hohenstaufiska tyska kejsarna. Dess grund var nu nationalkyrkor som maste foga sig efter
landets furste och med honom maste pavarna dela palagor och herravalde.
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Blott ett stort land utgjorde ett undantag. Det tyska riket formadde inte under dessa kyrkomotens
tid bilda grundvalen for nagon nationalkyrka. Tyskland var alltfér splittrat i sma och stora
furstendomen. Det fanns dock i detta tyska rike en stat som skilde sig fran de andra, kungariket
Bohmen.

Fransett England kunde kanske under 1300-talet inget annat land i Europa uppvisa ett sa snabbt
ekonomiskt uppsving som Béhmen. | England berodde uppsvinget pa ullhandeln och de lukrativa
révartagen till Frankrike. | B6hmen var det silvergruvorna som var avgérande. Framst bland
dessa stod Kuttenbergsgruvan som togs upp ar 1237, och fran den tiden anda in pa 1400-talet var
Europas ojamforligt mest givande silvergruva.

Pa detta och andra bergverk grundade sig Béhmens raska maktutveckling. Nar Bohmens konung
ar 1346 uppsattes pa den tyska kejsartronen var det med silvret fran Kuttenbergsgruvan kurfurst-
résterna koptes och pa samma sétt gick det till, da hans son Wenzel valdes 1376. Kurfurstens av
Trier kvitto pa 40 000 gulden finns alltjamt i behall.

Ju rikare Bohmen blev, desto ivrigare utsdgs landet av paven och pavekyrkan.

Till detta kom den gynnade stallning tyskarna intog. De behadrskade universitetet i Prag, hade
majoritet i manga stadsrad, Kuttenberg var en rent tysk stad och dess tyskar var ivriga katoliker.
Till tjeckernas ekonomiskt betingade motvilja mot pavedémet sallade sig en nationell motvilja
mot de privilegierade tyskarna. | denna atmosfar vaxte den pave- och tyskfientliga rorelse upp
som efter sin framste litterare foretradare i historien fatt namnet hussiterrorelsen.

Johannes Huss blev ar 1398 professor vid universitetet i Prag och fyra ar senare kyrkoherde vid
Betlehemskyrkan dar. Hos konung Wenzel stod han s& hogt i gunst att denne gjorde honom till
sin drottnings, Sofia, biktfar.

Det viktigaste ifrdga om argument och fordringar hamtade Huss till en bérjan fran Wiclifs laror.
Men det vore oriktigt att pasta att den hussitiska rérelsen var en utifran importerad planta som
inte vaxte pa inhemsk grund. Det var en likartad situation, en nymornad nationalism, vars rotter
narde sig ur liknande krafter som nart den i England, som bestamde Wiclifs inflytande pa Huss
och hans tjeckiskt patriotiska anhdngare.

Den nationellt-religitsa striden borjade som en universitetsstrid.

Universitetet var i tyskarnas hander och véande sig snart mot de wiclifska laror Huss férkunnade:
45 av Wiclifs teser forklarades for katterska.

Universitetsstriden hdrom vidgade sig och engagerade mer och mer hela naionen. Slutligen
inskred Wenzel till tjeckernas forman och gav b6hmarna tre réster mot en tysk i
universitetsstyrelsen. Det var ar 1409 och ledde omedelbart till att flertalet tyska professorer och
studenter utvandrade. Huss valdes till universitetsrektor.

Nu fick emellertid Huss att gora med méaktigare motstandare, arkebiskopen i Prag och slutligen
paven sjalv. Klyftan mellan honom och pavemakten blev allt djupare. Konflikten tillspetsades, da
paven som behévde pengar, organiserade en ny avlatshandel. Ar 1412 kom avlats-kramarna till
Prag. Huss angrep dem héftigt och drog sig inte ens for att utpeka den penningsnikne paven som
Antikrist.

Det kom till vildsinta studentoroligheter och sammanstotningar mellan de katolska tyskarna och
de tjeckiska hussiterna, vilka sistnamnda till och med i sin fanatism anordnade bokbal och under
stort jubel brande upp pavens bullor. Allt tycktes moget for 6ppen kamp, da konung Wenzel &nnu
en gang ingrep. Men nu ville han en gang for alla gora slut pa stridigheterna som om detta
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nagonsin, da en verklig folkrorelse borjat sin bana fran snoboll till lavin, statt i Gverhetens makt.

Wenzel besl6t sig for att demonstrera sin neutralitet genom brutalitet mot bada de stridande
parterna.

Han utvisade Huss ur Prag, men skickade strax darpa fyra pavligt sinnade teologer samma vag,
varjamte han brét tyskarnas 6vervikt i Prags stadsrad genom att foreskriva att i fortsattningen
halva radet skulle besta av tjecker och halva av tyskar.

Ar 1414 sammantréadde det stora kyrkomdétet i Konstanz, en liten schweizisk stad, for att forsoka
pa nytt bringa enhet och ordning i den pavliga kyrkan. Ett villkor for att detta skulle lyckas var att
katteriet i Bohmen slogs ner. Wenzels broder och sannolike arvtagare Sigismund hade ett
personligt intresse av att detta skedde, ty kattarrorelsen tycktes ju hota att 16sgéra Bohmen icke
blott fran pavedomet utan dven fran det tyska riket.

Huss kallades till kyrkomotet. Full av tillforsikt antradde han i oktober 1414 farden till Konstanz.
Han litade pa Sigismunds lejd, men framfcrallt pa sin goda sak. Liksom s manga idealistiska
eldsjalar fore och efter honom sag han endast meningsskiljaktigheter och missforstand dar det i
sjalva verket var fraga om djupa, fanatiska och odverstigliga motsattningar. Bleve blott miss-
forstanden uppklarade och de oriktiga asikterna vederlagda, sa skulle nog — det var han
overtygad om — den segrande kraften hos hans idéer framtréada.

Naturligtvis lyckades inte Huss Gvertyga de fromma féaderna. De kunde varken fatta att Kristi
efterfoljare maste leva i apostolisk fattigdom eller att en andlig eller vérldslig furste, vore han &n
pave eller konung, upphdérde att vara rattmatig harskare, om han gjorde sig skyldig till dédssynd.
Aven Sigismund blev ytterst obehagligt berérd av sistnamnda demokratiska grundsats.

Att b6hmarna, framforallt adeln, eftertryckligt demonstrerade for Huss var for kyrkométet blott
ett ytterligare bevis pa dennes farlighet. Det var tydligt att han maste oskadliggdras.

Sedan man genom langvarigt fangelse forgaves forsokt fa Huss att aterkalla sina katterska
meningar démde kyrkomdtet honom den 6 juli 1415 och éverlat honom till den varldsliga makten
i och for straffets verkstallande.

Sigismund brot sitt ord och Gverlamnade trots den utlovade lejden Huss at bodlarna.
Huss fordes till balet.

Nar de forsta lagorna slog upp mot hans kropp ilade en gammal from och valmenande gumma
fram sa fort hon pa sina trétta ben kunde och lade beskaftigt en extra risknippa pa elden. Sa dar
ja!

Det var da Huss fallde de berémda orden:

— Sancta Simplicitas! Heliga enfald!

Denna heliga enfald har i alla tider vallat mera skada an nagot annat i varlden.

Efter Huss' dod stod bohmarna infor valet att géra uppror eller underkasta sig. De valde det forra.

Redan under processen mot Huss hade nagra av hans mest beslutsamma anhangare 6ppet avsagt
sig gemenskapen med kyrkan. De stéllde fordran att &ven folket, icke blott présterna skulle
erhalla nattvarden i bada formerna, som bréd och vin. I den katolska kyrkan hade det namligen
blivit sed att ge lekméannen endast brodet och forbehalla kalken for prasterna. Hussiterna ville
avskaffa prasterskapets privilegier. Darfor vande de sig mot detta yttre tecken pa dess
foretradesrétt.
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Kalken blev fran denna tid husriternas symbol. En mer &n lovligt ytlig historieskrivning vill gora
troligt att hela hussiterkrigens véldiga kamp i huvudsak blott rorde sig om rétten till
lekmannakalken och gor sig i forment Gverlagsenhet lustig 6ver en sadan daraktighet. Det ar lika
tokigt som om man ville gora hela franska revolutionen till en strid om de vita liljorna i
bourbonernas vapen och tricoloren. Vad de skilda fanorna numera &r for olika nationer och
partier, det var kalken for hussiterna.

Sedan Huss avrattats blev brytningen med den katolska kyrkan allmén i Béhmen.
Lekmannakalken blev 6verallt frigrelsens sinnebild. Isen var bruten och man drgjde inte med att
dra konsekvenserna av brytningen, de konsekvenser som ytterst hela tiden, materiellt sett, dolde
sig bakom den i teologiska ordalag forda striden. | Prag forekom folkupplopp efter folkupplopp,
men det var inte tomma demonstrationer. Praster och munkar jagades bort, kyrkor och kloster
plundrades.

Bast begagnade dock adeln den revolutionéra situationen.

For att hdmnas Huss' dod sande de fejdebrev — naturligtvis fulla av trosiver — till biskopar och
kloster och slog under sig kyrkogods efter kyrkogods.

Konung Wenzel stod maktlos infér denna storm.
Han fann det klokast att latsas om ingenting.

Paven och hans broder Sigismund |ag efter honom att gora slut pa det hussitiska ofoget. Till slut
hotade den sistnamnde honom med krig, om han inte ingrep. Det hjalpte. Wenzel mobiliserade
alla sina resurser och forsokte aterinsatta de fran Prag bortdrivna prasterna i deras ambeten.

Da borjade plotsligt stormklockorna dana. Ett véldigt folkuppror utbrot som slutade med att det
lagre folket i Prag den 30 juli 1419 erdvrade huvudstaden. Det leddes till seger av de kommande
hussiterkrigens store faltherre och hjalte, Johan Zizka.

Wenzel, som flytt undan massornas raseri till sin borg Wenzelstein, drabbades av ett slaganfall
nar han fick hora vad som skett. Nagra fa dagar efterat var han dod.

Bohmen utan konung var prisgivet at det hussitiska katteriet.

Den del av det hussitiska partiet som segrat i Prag och stod under ledning av den tjeckiska adeln
kallade sig calixtinerna® och utgjorde en nationalistisk kyrkoreformatorisk fraktion av detsamma.
Men det fanns ocksé en annan hussitisk fraktion i Bohmen, en kristet kommunistisk, visserligen
en minoritet, men en séllsynt aktiv och betydelsefull minoritet. Det var taboriterna.

Denna riktnings kommunistiska predikanter hade redan medan processen pagick mot Huss i
Konstanz bedrivit en energisk propaganda. | sjalva Prag var kommunisterna for svaga for att
kunna utratta nagot. Men i de mindre staderna hade de betydande framgangar.

De forkunnade att Kristi tusenariga rike var nara. Prag skulle som en gang Sodom och Gomorra
fortaras av himmelens eld, men de rattfardiga skulle finna skydd och fralsning i andra stader.
Kristus skulle stiga ner i sin harlighet och grunda ett rike ddr det varken skulle finnas herrar eller
tralar, varken synd eller nod och inga andra lagar an den fria, heliga Andens. De da 6verlevande
skulle forséattas tillbaka till paradisets oskuldsdagar, inte kdnna nagra kroppsliga lidanden eller
behov och inte behdva de kyrkliga sakramenten for sin fralsning.

| flera stader, men troligen inte pa landsbygden, grundades kommunistiska organisationer. Bland
stdderna ndmns Pisek, Wodnian och Tabor.

3 Calix betyder kalk och calixtinerpartiet var alltsa det parti som hade lekmannakalken som sin symbol.



64

Tabor grundades vid denna tid i nérheten av den lilla staden Austi vid floden Luznic, vars
guldsand givit upphov till talrika vaskerier. Rikedomen pa guld torde ha skarpt de sociala
motsattningarna i Austi. Visst ar att efter ar 1415 fann de kommunistiska predikanterna en fristad
dar, sarskilt, beréattas det, hos den rike kléddes-fabrikanten och kladeshandlaren Pytel. Det fanns
gott om vavare i staden och en senare skildrare av Tabor, Aeneas Sylvius Piccolomini, sedermera
pave under namnet Pius 11, sager rentav att de flesta invanarna sysselsatte sig med véaverier.

Under Wenzels korta forsok till kontrarevolution ar 1419 blev emellertid agitatorerna utdrivna
fran Austi. De slog sig da ner i narheten, pa en brant kulle, kringfluten av floden Luznic och
endast genom en smal landtunga forbunden med land. Denna svarintagliga ort utsag dessa kristna
kommunister till sin fastning och kallade den berget Tabor efter ett minne ur Gamla Testamentet,
vars sprak de, som senare de engelska puritanerna pa Cromwells tid, med forkarlek anknot till.

Fran alla hall strommade kristna kommunister som ville ateruppliva den urkristna forsamlingen
dit for att dar ostorda halla sina moten. Ett sadant mote holls den 22 juli ar 1419. Det lar ha
besokts av inte mindre an 42 000 manniskor fran hela Bohmen och Mahren. Till och med
motstandarna erkanner, skriver Palacky, att det var en stor, religios-idyllisk folkfest som verkade
hogst upplyftande pa ande och hjarta.

Allt forsiggick i vackraste lugn och ordning. Pilgrimsskarorna ryckte fram fran alla hall i procession
med fanor och med det heliga sakramentet buret i spetsen. De, som redan anlant, gick hogtidligt
nykomlingarna till motes, mottog dem jublande och anvisade dem deras platser pa berget. Envar, som
kom var broder” och “’syster”, ingen standsskillnad fanns. De andlige delade arbetet sinsemellan,
nagra predikade, andra utdelade nattvarden i bada formerna.

Sa pagick det till middagen. Da gick man att kamratligt fortara de livsmedel gasterna medfort eller som
utdelats bland dem. Om nagon led brist, hjalptes detta av en annans dverflod. Skillnaden mellan mitt
och ditt kande inte bréderna och systrarna pa berget Tabor.

Eftersom hela mangden var djupt religiost installd sarades inte pa minsta sétt strang tukt och
anstandighet. P musik, dans och lek vagade ingen tinka utan dagen forgick under samsprak och
tal, varunder man uppmuntrade varandra till endrakt och kérlek samt trohet mot den heliga
kalken.

Naturligtvis fattades det dock inte klagomal éver och beskyllningar mot motpartiet, katolikerna,
och man 6verlade grundligt om hur man skulle bara sig at for att ater skaffa Guds ord frihet i
landet. Till sist skildes man emellertid lugnt at, sedan man slutligen till och med genom en
kollekt rikligt ersatt &garna till de falt som under motesdagarna trampats ner.

Atta dagar efter denna sammankomst p& Tabor kom resningen i Prag och gjorde slut pa den
katolska reaktionen, medférde konung Wenzels dod och inledde hussiterkrigen. Nu stannade man
inte langre vid blotta demonstrationer och méten. Man organiserade kommunistiska forsamlingar.

Den hussitiska revolutionen kom motséttningen mellan bonder och jordagare att sla ut i full laga.
Adeln hade ingen fordel av de kyrkogods den konfiskerat, om det inte féljde bénder med som
gjorde dagsverken och betalade rantorna pa jorden. Bonderna aterigen hade inte rest sig blott for
att fa nya herrar, lika fordrande som de gamla: de ville vara fria bénder. Och alla skrankor var
borta, som i nagon man hammat de fientliga klassernas sammanstotningar. Traditionen med sina
fasta former var plotsligt borta, kungadémet som tyglat adeln hade inte langre nagon makt. For
bonderna stod nu valet mellan full frihet eller full livegenskap. De valde den fulla friheten och
upproret spred sig precis som under la grande peur i den franska revolutionen éver hela landet.

Pa bondernas sida stéllde sig smaborgare och proletarer, sa till exempel i Prag, men dannu mera
utpréaglat i de mindre staderna, dar man fullstandigt lyckades bryta ner de tyska patriciernas
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valde.

Den l&gre adeln intog ekonomiskt en mellanstallning mellan bénderna och hégadeln ungefar som
i vara dagar smaborgarna mellan kapitalister och proletariat. Den var ocksa lika vacklande och
otillforlitlig som smaborgarna &r i vara dagars klasskamp. En del av lagadeln slot sig till det
aristokratiska partiet, en annan del till det demokratiska. Men flertalet vacklade mellan bada och
gick dit for dgonblicket: seger och byte lockade.

Bland de riddare som forblev demokratins sak obrottsligt trogna reser sig 6ver alla den redan
namnde Zizka fran Trochnow. Han hade forut kdmpat som soldat mot polacker och turkar samt i
engelsk tjanst mot fransménnen. Nu stéllde han sin militéra erfarenhet till det demokratiska
partiets forfogande. Han blev dess mest bekante och fruktade faltherre.

Hur fast Zizka &n stod pa demokraternas sida gjorde han dock detta i egenskap av soldat, darfor
att de hade en armé som inte hade sin like, men inte som politiker. I politiken intog han en
mellanstallning mellan dem och calixtinerna. Efter hans dod skilde sig ocksa hans speciella
anhangare fran demokraterna och bildade ett eget mellanparti, ”de faderlésa” — de hade ju
forlorat sin fader Zizka. Demokraterna kallades taboriter, ty de hade sitt politiska och militara
faste i den kommunistiska staden Tabor. De kristna kommunisterna blev den demokratiska
rorelsens framsta kdmpar.

Efter Wenzels dod inl&t sig calixtinerna — den hussitiska adeln och Pragborna— i underhand-
lingar med Sigismund. De var avgjort bojda for en kompromiss. Hellre det an att kdimpa med hela
Europa. Men det var ju inte blott fraga om kalken for lekmannen utan dven om kyrkans gods och
egendom och pa den punkten var Sigismund lika omedgorlig som hans svurna motstandare tabo-
riterna. Det blev alltsa en kamp pa liv och dod, varvid calixtinerna for de kyrkogods som de
bemaktigat sig tvangs att, lat vara motvilligt, bilda enhetsfront med taboriterna.

Hér &r inte platsen att skriva hussiterkrigens historia, hur fascinerande den an ar. De stora dragen
skall endast i yttersta korthet antydas.

Ar 1420 kallade péven hela kristenheten till korstdg mot hussiterna. Den ena rovlystna korsfarar-
héren efter den andra strommade samman for att ’sla ned katteriet”. Men dessa harar blev alltid
sjalva omkligen slagna. Fem ganger fornyades anfallen mellan aren 1420 och 1431 och alla
ganger drevs dessa legoknektsarméer pa flykten, revs upp och krossades av de okuvliga
taboriterna. De taboritiska trupperna fick ett sadant rykte for att vara odvervinneliga att ar 1427
vid Mies och ar 1431 vid Tauss hela stora harar greps av panisk skrack vid blotta ryktet att
hussiterna nalkades.

Under uppehallen mellan korstagen kdampade taboriter och calixtiner mer eller mindre haftigt
inbordes.

Efter den stora dagen vid Tauss tycktes det inte langre finnas nagon fiende som kunde motsta
taboriterna. Utifran vagade inte langre nagon har dra emot dem och i det inre var deras mot-
standares makt nastan krossad under Tabors terrorism.

Innan den inre situationen i Bohmen efter alla segrarna skildras ar nagra ord om taboriternas krig-
foring pa sin plats. Deras lott var standigt krig. Det var deras dra, men ocksa deras olycksode.

Hela deras organisation maste inrattas med hansyn till krigen. De uppdelade sina férsamlingar i
tva grupper: krigsgrupperna och hemmagrupperna. De senare var hemma och arbetade for sitt
eget och harens uppehélle, de forra ryckte i falt med hustrur och barn som de gamla germanerna,
om vilka de ocksa paminde i vildhet och barbarisk kraft. Troligen bytte de bada grupperna tidtals
om med varandra.
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Ur krigshistorisk synpunkt ar taboriterna méarkliga.

Man brukar rakna de staende hararnas uppkomst till slutet av medeltiden. Men taboriterna var
faktiskt Europas forsta staende armé, dartill den forsta armen som vilade pa den allméanna
varnpliktens grund, inte pa varvning av fraimmande legoknektar. Det ar en av forklaringarna till
taboriternas stora dverlagsenhet dver datidens sammanrafsade hopar av legoknektar och adels-
foljen. Tabors har var den forsta sedan det gamla romarvaldets dagar som utgjorde en levande
organism, icke blott en nddtorftigt ordnad skara som rande mot fienden. Hartill kommer att den
var organiserad i olika vapenslag som alla speciellt inévades. Taboriternas har var darfor i stand
att foreta disciplinerade mandvrer och vandningar pa befélets befallningar mitt under ett faltslag,
den var planméssigt ledd och alla dess olika delar samverkade perfekt.

Taboriterna var ocksa de forsta som forstod att effektivt anvanda faltartilleri och de férsta som
utbildade konsten att marschera. Deras langa, snabba, dverraskande marscher bidrog i hog grad
till deras segrar och samtidigt var dessa ilmarscher en standig kélla till oro fér fienderna som
aldrig kunde vara sékra pa var taboriterna befann sig och inte veta, om vid ett frontalangrepp de
plotsligt ocksa skulle bli angripna i flanken eller ryggen.

Taboriternas krigforing &r den forsta moderna, till skillnad fran medeltidens. Det tycks pa det
militara faltet vara liksom pa andra omraden: bakom de stora framstegen ligger en social
revolution. De storsta faltherrarna under det senaste halva artusendet har varit de som férmatt
tillgodogora sig nya sociala och tekniska forutsattningar, en Zizka, en Cromwell eller en
Napoleon.

Segern vid Tauss var, som namnts, taboriternas stérsta militara triumf. Men nu visade det sig hur
litet militara segrar betyder om stravandena i 6vrigt gar emot den allmanna ekonomiska
utvecklingen.

Den calixtinska adeln, vars makt néstan var bruten, langtade allt starkare efter fred med kyrkan
och efter att ndgon sorts uppgorelse om de révade kyrkogodsen skulle kunna komma till stand.
Taboriternas segrar aterigen hade gjort pave, kejsare och deras anhang tamligen mora. Efter
slaget vid Tauss kom man salunda Gverens om att adelsméannen skulle fa behalla de kyrkogods de
lagt sig till med. Ja, kyrkan gick &nnu langre och skickade med rika penningresurser utrustade
agenter till den bohmiska adeln for att starka dess vilja till motstand mot taboriterna. Den terror
med hjalp av vilken de upprattholl sin regim, kandes ocksa mer och mer tryckande i oliktankande
kretsar. Det blev trottande att leva i en atmosfar av standig gudsnadlighet, predikningar och bo-
ner.

Situationen skildras ganska askadligt av Aeneas Sylvius Piccolomini — sedermera paven Pius |1
— i hans Bohmens historia. Sarskilt vander sig denne mot den diktatur den mest framstaende
taboritledaren efter Zizkas dod, Prokop, taboriternas Cromwell, utdvade. Aeneas skriver:

De béhmiska baronerna kom tillsammans, klagade Gver sitt misstag, att de satt sig upp mot sin konung
och nu istéllet fick bara Prokops tunga ok. De sade sig, att han nu ensam var herre, styrde och stallde
efter sitt godtycke, palade garder och skatter, varvade krigsfolk, forde trupper, icke talde nagot mot-
stand mot sina pabud och behandlade bade hoga och Iaga som sina tjanare. De fann, att intet folk kunde
ha det mera olyckligt &n béhmarna: alltid i félt, bo i télt, sova pa marken, upprivas av inhemska och
utlandska krig och standigt sta i eller véanta pa nya strider. Nej, tankte de, vi som besegrat andra folk,
skall val ej bara en mans ok.

De kallade darfér samman en allman lantdag for att radsla om, hur landet borde forvaltas. Déar fore-
stéllde dem herr Meinhard, hur lyckligt det land vore, dér folket varken var benéget till lattja eller upp-
revs av krig. Men Béhmen, som icke hade nagon konung, maste snart ga under, falten lag 6de, folk dog
av hunger etc. etc.
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Klagovisan kénns igen. Men det ar den for tidiga kommunismens problem att den inte &r eller
kan vara frivillig, varfor den urartar till tvang, diktatur och, tyvarr ofta, till ett enmansherravéldes
tyranni inom partiets ram.

Det &r darfor den socialdemokratiska végen till socialismen och kommunismen &r den bésta och
riktiga, inte de dogmatiska kommunistiska minoritetssekternas vag.

Tabors motstandare av olika skiftningar sl6t sig, som nutida kommunister skulle sdga, samman
till ”en enda reaktionar massa”. Samtidigt forsiggick inom sjalva det taboritiska partiet forand-
ringar som i langden var betydligt farligare an alla motstandarnas intriger.

Kommunisterna fran Tabor hade aldrig utgjort mer an en brakdel av det demokratiska parti som
benamndes det taboritiska. De utgjorde endast rorelsens mest energiska, mest oférsonliga och, i
ordets alla bemarkelser, mest fanatiska flygel. Men massorna, som horde till detta parti, var
smaborgare och bonder. De hyste foga intresse for det kommunistiska programmet. Men det
marktes patagligt att kriget, som aldrig tog slut, var dem till plaga.

Fastan béhmarna vann lysande segrar var de dock i bérjan alltfor svaga for att kunna halla
fienden utanfor sitt land. De segrade pa defensiven. Forst ar 1427 kunde de lata utlandet sjalvt
kénna pa de harjningar som ingick i datidens krigféring och hemfora rika byten. Hartill kom de
inbordes fejderna. Nastan alla naringar maste i langden bli lidande pa ett sadant tillstand och
langtan efter fred undan for undan véxa sig allt starkare inom nastan alla samhallsklasser. Nar sa
de ofdrsonliga taboriterna allt tydligare stod som det enda hindret for freden blev folkstamningen
mot dem allt fientligare och allt brutalare medel nddgades de i sin tur tillgripa for att bevara sin
maktstallning. Resultatet blev att adelns resning mot dem héalsades med sympati aven hos de
breda massorna.

Detta ar helt i dverensstammelse med den av Marx grundlagda historieuppfattningen.
Kommunismen i Tabor hade sin grund enbart i de fattigas behov, inte i deras produktionssatt.
Den datida produktionen kréavde privategendom och kommunismen kunde foljaktligen pa detta
produktionsstadium aldrig bli allmén samhallsform.

Det ométliga byte taboriterna sa smaningom erévrade pa sina segerrika falttdg medforde, utan att
gagna naringslivet i 6vrigt, valstand, ja, rikedom for deras samhalle. Men detta ledde ocksa till att
kommunismens broderliga kénslor tillbakatrangdes, privategendomen och med den allskons
girighet och avund fick allt stérre utrymme. Hértill kom att frammande element strommade in i
Tabor.

Under sadana forutsattningar kunde den slutliga avgérande kampen mellan taboriter och
calixtiner endast fa en utgang. Overgivna av bonder och borgare och delvis lamnade i sticket av
sina egna trupper maste aterstoden av det demokratiska partiet duka under for de férenade
motstandarna.

Den avgorande drabbningen stod i narheten av Béhmisch Brod vid byn Lipan den 30 maj 1434.
Adelspartiet hade den numeriska 6vermakten, 25 000 man mot 18 000 taboriter. Det var dock
lange ovisst var segern skulle hamna. Avgorandet kom, da befalhavaren for det taboritiska
rytteriet, Johan Capec, plotsligt mitt under slaget ldmnade valplatsen med sina skvadroner istéllet
for att hugga in pa fienden. Naturligtvis vagrade de taboritiska veteranerna anda att vika trots den
masslakt for vilken de var féremal. Néra 13 000 taboriter lar ha stupat innan Tabors sista har
uppgav valplatsen.

Harmed var taboriternas makt bruten. Tabor behérskade inte langre Bohmen. Demokratin var
krossad och adeln kunde i forening med Prags aktade borgerskap pa nytt, som det i sadana fall
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heter, infora ordning i samhaéllet. Efter andl6sa underhandlingar mellan konungen och hans
“trogna undersatar” — varvid bada parterna pa goda grunder misstankte varandra for bedréageri
— erkéandes ar 1436 Sigismund som konung.

Samma ar sl6t dven Tabor, detta kdmpande féste, fred med Sigismund. Han fann for gott att
erkanna stadens sjalvstyrelse. Staden erévrades forst av hans efterfoljare, riksforestandaren och
sedermera konungen Georg von Podiebrand.

Medeltidens kristna kommunister var i allménhet fredsalskande méanniskor. Det var en naturlig
foljd av de lagre folklagrens svaga stallning och stamde ocksa vél 6verens med urkristendomens
traditioner. Visserligen &r det sant att, da noden tvingade till det, dessa evangeliska kristna sasom
I hussiterkrigen visade sig som fruktansvarda krigare, ungefar som langre fram Cromwells
jarnsidor. Men inte ens i krigslarmet och da taboriterna firade sina mest lysande triumfer pa
slagfaltet tystnade helt de kommunistiska roster som fordémde allt krig, allt vald, allt tvang.

Den fornamste malsmannen for denna riktning var Peter Chelcicky, fran Chelcic nara Wodnian.
Han var fodd omkring 1390 och troligen en fattig adelsman. Redan 1420 skrev han mot
anvandandet av vald i religiosa ting och revolutionskrigen styrkte honom i detta avstandstagande.
Han brannmarkte kriget som det varsta av allt ont och krigarna som mordare och illgarningsman:

Varken en kung eller en furste eller ens den fattigaste adelsman for ju krig for sin egen del ensam utan
alla driver de med vald bonderna dartill och leder sa allt folk till mord och missgérningar.

Chelcicky ar jamlikhetskommunist i urkristlig mening. Hans trogne l&rjunge broder Gregor, en
fattig skraddare, grundlade ar 1457 i byn Kunwald en forsamling som blev utgangspunkten for
den sammanslutning vilken gar under namnet De béhmiska bréderna, en sekt fran vilken herrn-
hutarna s& smaningom blev en av utléparna.

De troende i Kunwald horde till de stilla i landet. Men trots deras fredliga karaktér och
salvelsefulla underdanighet mot 6verheten fann tidens makthavande dessa broder, vilka trots allt
dock hade traditioner fran Tabor, misstinkta och farliga. Ar 1461 anstéllde samme Georg von
Podiebrand, som erdvrade Tabor sedan dess krigiska eld slocknat och nu var konung av Béhmen,
en svar forféljelse mot dem. Deras ledare fangslades, férsamlingen sprangdes och alla
sammankomster forbjods.

Den store pedagogen Amos Commenius, som langt senare tog starka intryck av de bohmiska
bréderna, skriver om deras martyrium under denna tid:

Den haftiga inkvisitionen, som 6verallt sattes igang mot broderna, hade till f6ljd att de flesta av dem
kringspriddes i skogar och bergsklyftor och maste bo i halor. Och inte ens dar var de sakra. Eld for att
koka det nodvandigaste vagade de endast tanda om natten, for att inte den uppstigande roken skulle
forrada dem, och dar satt de i stor kéld kring elden och tillbragte tiden med lasning av den heliga skrift
och med fromma samtal. Om de maste vaga sig fram i den djupa snon for att skaffa sig livsmedel steg
alla i samma spar som den forsta gjort och den, som gick sist, slapade en tallruska efter sig, sa att
sparen fylldes av sno och det hela sag ut som spar efter en bondkvinna, som slapat en knippa ris fran
skogen.

| detta tragiska lilla sndspar utmynnade taboriternas valdiga segerbana. Men de béhmiska
bréderna levde trots alla forfoljelser kvar i sma forsamlingar och odlade det kristna livet i den
inatvanda form, som var deras.

Svarmeandarna i Zwickau

Det skulle droja lange innan en varstorm av samma slag som hussiternas drog genom Europa.
Men ar 1517 borjade med Martin Luther den tyska reformationen. Luther stod ndrmast pa samma
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linje som Wiclif och Huss och han genomforde sitt verk med hjélp av furstarna som ville frigéra
sig fran avgifterna till Rom och eftertraktade de rika, katolska kyrkogodsen. Men &ven riddarna
av tysk nation och borgerskapet i stora handelsstader som Augsburg och Nirnberg greps av den
nya andan. Det finns en tavla av Direr pa vilken apostlarna Petrus och Paulus avbildas. Bada bar
svard. Reformationen grep djupt ner i folklivet. Den var en nationell rorelse som beledsagade
utbildningen av den absoluta furstemakten, vilken i samforstand med det framvéxande borger-
skapet var i fard med att likvidera feodalismen och det separatistiska adelsvaldet och utveckla
den moderna nationalstaten, kapitalistisk varuproduktion, handel, sjéfart och kdpenskap. Frigo-
relsen fran det pavliga romarvaldet kunde naturligtvis endast ske i religiosa former. Ur en syn-
punkt, som lange dominerade historieskrivningen, var reformationen en rationalistisk protest mot
allehanda vidskepelser inom den katolska kyrkan, dyrkan av helgon och reliker, tron pa att man
genom avlat kunde kopa sig 16s ur skérselden och pa klosterlivets helighet och inte minst pa att
paven representerade Kristus pa jorden. Men ur en annan synpunkt betydde reformationen innan
den som snart skedde stelnade i en dogmatisk bokstavstro och ett ortodoxt laro raseri, en férdjup-
ning av det personliga religisa livet och atergangen till en religios mystik, vilken visserligen
ocksa fanns inom den katolska kyrkan, men dar skymdes av dess manga officiella utanverk.

De protestantiska teologerna har emellertid, blint fixerade av Luther, skjutit en annan sida av
reformationen, den kommunistiska, i bakgrunden sasom betydelsel6s. Det ar en konservativ
ensidighet som inte kan upprétthallas i vara dagar da socialdemokratin och kommunismen blivit
varldsmakter. Naturligtvis ar den kristna kommunism som utgjorde ett sa dramatiskt inslag i
reformationen inte av samma slag som den nutida kommunismen eller den socialdemokratiska
arbetarrorelsen. Men i Kkristet utopisk gestalt dyker dock har drémmen upp om ett gemensamhets-
samhalle, dar man lever i fred och samforstand och ingen enskild berikar sig pa andras bekostnad.
Denna drom har numera hamnat pa jorden, stds av realistiska argument och hela den ekono-
miska utvecklingens egen gang, i det att kapitalismen med dess méanskliga kaos, dess klass-
skillnader, dess kriser och krig, dess otrygghet och tarvlighet, for att inte tala om det rena barbari
i vilket den ofta utmynnar, mer och mer férnims som outhérdlig och detta s& mycket mera som
tekniken och den sociala samlevnaden skapat obestridliga férutsattningar for en ny, hogre,
demokratisk livsform. Det finns ingen anledning att tillskriva kapitalismen ndgon sorts evighet.
Demokratin maste och haller, lat vara under svara fodslovandor, pa att ga in i en ny utvecklings-
fas, den sociala demokratins. Tillfalliga oundvikliga storre eller mindre motgangar under vilka
folkmajoriteten mognar for ett nytt samhallssystem och i sitt eget intresse bereder sig att frivilligt
acceptera detta, rubbar icke detta stora faktum.

Som ett bidrag till den utvidgning av den historiska synkretsen, vilken hérvidlag &r nddvéandig,
stalls hér i forgrunden Thomas Miinzer, den tyska bondekommunismens och det fattiga folkets
talesman under reformationstiden. Luther kanner alla till och han har till dvermatt fatt sina
lovsangare. Det tillkommer oss, som i vara dagar kampar for en ny himmel och en ny jord, att
efter sd manga arhundraden ge Thomas Miinzer det erkdnnande denna goda och heroiska sjal
fortjanar.

Fran Wittenberg, déar Luther grundlagger sin auktoritet, fors vi ar 1520 till den lilla sachsiska
staden Zwickau, d&r Munzer just blivit predikant i Mariakyrkan, for ovrigt d&nnu i fullt
samforstand med Luther.

Zwickau hade blomstrat upp dels pa att formedla spannmalshandeln mellan Sachsens
bergverksdistrikt och laglandet, dels och icke minst pa sin kladestillverkning. Av dess ca 1 000
hus &gdes bortat halften av kladesvavarméstare. Dessa som delvis var mycket formogna t ex
Romer “den sachsiske Fugger” — agde ocksa lejonparten i det narbeldgna Schneebergs rika
silvergruvor. Vavargesallerna i staden och bergsméannen arbetade salunda for samma kassakistor



70

och de sistnamndas rebelliska, trotsiga sinne kunde inte undga att smitta de forra. Det ar da inte
sa underligt att det just blev i och kring Zwickau som de kristna kommunisterna forst 6ppet reste
huvudet under den tyska reformationen.

Redan ar 1520 finner man har en organiserad férsamling med forestandare, vilka liksom hos
valdenserna kallades apostlar. Det lange efterlangtade tusenariga riket tycktes dem vara nara, de
vantade en blodig straffdom fran Gud 6ver sina fortryckare, en valdsam revolution. Sina flesta
anhangare vann rorelsen bland stadens vévargeséaller, men en del gruvarbetare gick ocksa med
och tillika atskilliga fran de bildade klasserna. En bland apostlarna var en f. d. studerande i
Wittenberg vid namn Mark Stiibner.

Awven utanfor Zwickau borjade forkunnelsen dar vinna inflytande, till och med i sjalva
Wittenberg. Melanchton, Luthers van och medarbetare, tog starkt intryck av svarmeandarna i
Zwickau. Om Nikolaus Storch skrev han till kurfurst Fredrik av Sachsen, Luthers beskyddare:

Sa mycket har jag markt av honom, att han har ratt enligt skriftens mening i trons hogsta och fornamsta
artiklar, fastan han forer ett underligt sprak.

Fredrik visste inte hur han skulle forhalla sig till svarmeandarna. Melanchton ville inte kompro-
mettera sig och hanskot fragan till Luther. Men denne bodde pa slottet Wartburg, dar han for-
foljde djavulen genom att kasta blackhorn efter honom och avvaktade foljderna av att han for-
klarats i rikets akt. Det drojde dock inte lange forran Luther som inte var nagon samhallstankare
och robust konservativt uppfostrad i varldsliga ting markte vad det var fraga om. Da upptradde
han energiskt mot Zwickau-broderna. Avgjordare an Melanchton sympatiserade emellertid
Luthers van och &mbetsbroder Karlstadt med svarmeandarna. For hans kdnsloméssiga hetta gick
den lutherska rorelsen alldeles for sakta. Han tog upp kampen mot prasternas celibat och mot den
latinska massan langt tidigare an Luther, vilken blott tveksamt foljde i hans spar. Han ivrade
ocksa mot helgonbilder och fastor, men han gick ldngre. Den larde professorn fordomde all slags
lardom, alldeles pa taboritiskt-beghardiskt vis. Hantverkarna skulle predika evangelium, inte de
larde. Hogskolorna, som bara utbildade hogfardiga magistrar, skulle stangas.

Den ojamforligt mest framstaende bland Zwickauapostlarna var dock Thomas Miinzer. Fran 1521
till 1525 ar han medelpunkten i hela den kommunistiska rorelsen i Tyskland. Hans gestalt reser
sig kraftigt 6ver de andra.

Miinzer foddes i Stolberg vid foten av Harz ar 1490 eller mojligen ar 1493. Om hans ungdom vet
man inte mera an att han agnade sig at larda studier och vann doktorsgraden. Darefter intradde
han i det andliga standet, men inte som nagon vanlig “svart gendarm”. Redan i Halle, dar han
verkade som larare, stiftade han, hogst 23 ar gammal, ett hemligt forbund mot arkebiskopen av
Magdeburg, Tysklands hogste kyrkofurste, salunda tidigare an Luther spikade sina teser mot
avlaten pa Wittenbergs kyrkport. Efter atskilliga irrfarder — han var bl. a. trots sin ungdom en tid
biktfader i ett nunnekloster — blev han, som redan namnts, ar 1520 predikant i Zwickau, for
ovrigt pa Luthers rekommendation. Miinzer hade namligen med hanforelse tagit parti for dennes
sak mot Rom.

| borjan var han ocksa predikant i Mariakyrkan, men sedan trangde han sig in”, sdsom en pastor
Seidemann skriver, i Katharinakyrkan. Denna fordndring har man inte namnvart fast sig vid. Men
den var i sjalva verket hogst betydelsefull. Katharinakyrkan var namligen pa satt och vis
vavargesallernas fackforeningslokal. De hade dar ar 1475 stiftat ett eget altare och holl sina
’morgonsprak” pa kyrkogéarden. Mariakyrkan daremot var en riktig rikemanskyrka. Ar 1473 fick
den t ex av Martin Romer ett kapital av 10.000 rhenska gulden, vél placerade i Nurnberg, for att
det dagligen skulle lasas sju sjalaméssor for den rike mannen som inte i onddan ville ha det
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obekvamt i skarselden.

Som predikant kom Miinzer i nara beréring med vavargesallerna. | en skrift, som ar 1523 utgavs i
Zwickau, beréttas att magister Thomas holl flera konventiklar med vévar-gillet &n med vordig
prasterskapet. | synnerhet upphdjde han en vid namn Nikolaus Storch och malade ut honom fran
predikstolen som en, den dar av Anden visste mer besked i Bibeln an nagon prast. Och sjélv

beromde magister Thomas sig ocksa och sade, att han hade Anden. Av denna oart kom det, att Storch
understod sig att halla vinkelpredikningar vid sidan av Thomas, sasom seden ar hos begharderna, dar
en skraddare eller skomakare kastar sig fram och predikar. Och magister Thomas gillade fran predik-
stolen, att lekméannen &r vara praster och prelater och drar oss till rakenskap i tron. Och Storchs sekt
tilltog s4, att man offentligen pastod, att de konspirerat ihop ej mindre &n 12 apostlar och 27 larjungar.”

Detta djarva upptradande fran kommunisternas sida ledde givetvis till konflikt. Sa lange Minzer
blott dundrat mot de rika prasterna hade han haft radet och borgerskapet med sig. Men nu blev
det annat ljud i skallan.

Konflikten tog till en borjan form av en strid mellan vavarkyrkan Katharina och rikemanskyrkan
Maria, dvs. mellan deras predikanter, Miinzer i den forra, Johan Wildenau i den senare. Redan ar
1520 var denna kamp i full gang. Vare sig Wildenau nu, som hans motstandare pastod, var en
forfallen person eller han helt enkelt inte fick nodigt understod av borgerskapet, sa slutade det
hela med att han pa varen 1521 fick vika for Minzer.

Denna seger gjorde vavargesallerna djarvare, men skramde ocksa upp radet och det valmaende
borgerskapet. Man fann en forevandning att inskrida mot Minzer i en vavarkravall, vari denne
dock var fullstandigt utan del, som han annu ar 1523 skrev till Luther. 55 vavargesaller sattes
emellertid i tornet och Miinzer utvisades fran staden. Aven Nikolaus Storch och andra fann
marken branna under fotterna i Zwickau och begav sig i december 1521 till Wittenberg, dar de
tradde i forbindelse med Melanchton och Karlstadt.

Miinzer daremot sokte sig till Prag. Man vagar anta att han gjorde det i begeistring for Huss och
hussiterna och med liknande kanslor som de, med vilka revolutionarer fore ar 1848 begav sig till
Paris for att ateruppliva minnet av Marat, Robespierre och St. Juste. Men Prag var inte vad det en
gang varit. Dar fanns ingenting kvar av Huss eller Zizkas hjaltegestalter. Nar Miinzer borjade
predika for tjeckerna genom tolk ingrep genast myndigheterna. Han stélldes under polisuppsikt
— fyra man avdelades raskt for att bevaka honom — och sa fordes han skyndsamt tillbaka Gver
gransen.

Munzer i Allstatt

Fran Bohmen begav sig Miinzer ater till Sachsen, till Allstatt, en stad vilken liksom Zwickau lag i
narheten av stora gruvor. Har kande han sig snart sa hemmastadd som predikant och sa saker om
framtiden att han t o m gifte sig med en nunna som lamnat sitt kloster, Ottilia von Gersen.

For dessa personliga angeldgenheter glomde Miinzer ingalunda den sak at vilken han vigt sitt liv.
Han var den forste som inforde en alltigenom tysk istéllet for latinsk gudstjénst och han predi-
kade och foreléste 6ver inte bara Nya Testamentet utan &ven alla Bibelns gammaltestamentliga
bocker. Detta ar betecknande, ty fran taboritema och anda fram till Englands puritaner hyste de
demokratiska sekterna en viss forkarlek for det i atskilliga delar republikanska Gamla Testa-
mentet framfor det Nya som ju &r en produkt av ett caesariskt samhélle.

Den hycklande paviska bikten” avskaffades och nattvarden utdelades under bada formerna. Hela

* Man gick helt enkelt organisatoriskt efter Nya Testamentet, varifrén de angivna numerérerna harstammar.
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forsamlingen skulle medverka i gudstjansten. Présterskapets privilegierade stallning godtogs inte.
Minzer ndmner sjalv att

»vara motstandare séager, att vi lar stalldrangarna halla massa ute pa falten”.

Minzer offentliggjorde i Allstatt atskilliga skrifter och agitationsbroschyrer. Utom dessa fortjanar
nagra av hans brev fran denna tid att uppméarksammas.

| ett av dessa, daterat den 18 juli 1524, manar han férbundsbréderna i Stolberg till tdlamod. Annu
gar det folket for bra. Det maste bli samre, innan det blir battre.

De ménniskor, som icke trott mot all tro, hoppats mot allt hopp, hatat mot Guds kérlek, vet icke, att
Gud sjélv sdger manniskorna, vad som ar nédvandigt for dem.

Ett annat brev skrev han i maj 1524 till en av sina anhangare och aret darpa gav Johannes
Agricola, en ké&nd luthersk teolog, ut det

”pa det att hela vérlden patagligen lar finna, hur Djavulen gor sig lik Gud”.

| dessa skrifter finns alla vasentliga drag i Muinzers filosofi. Dar framtrader hans mystik, hans
forakt for Bibeln om den inte stods av den inre uppenbarelsens rost och sadant kan endast vinnas
genom lidande, genom askes, vidare hans forakt for de larde, hans panteism och hans religidsa
tolerans.

De tankar han uttryckte ar forvisso for hans tid stora och djupa, men han var inte ensam om dem.
Han har pa alla punkter foregangare. Vad hans religidsa tolerans betraffar maste den emellertid
fattas inom vissa bestamda gréanser. Den kunde inte stracka sig till religionens alla fragor i en tid,
da alla stora motsattningar i stat och samhalle upptradde under religiés forkladnad.

Egentligen hanfor sig den religiosa toleransen hos honom endast till de internationella for-
héallandena. Den ar ett slags konsekvens av hans tro pa folksuveraniteten. Varje folk ma inratta
sin religion efter behag, oss ar det likgiltigt.

Ma de aterstaende romerska broderna lasa massan pa sitt sétt, ma turkar och hedningar tro, vad de vill.
Vad angar det 0ss?

Vi, menade Miinzer, begar endast tillstand att ordna foérhallandena efter vara behov.

Miinzers skrifter frén denna period &r relativt lugnt héllna, sa langt man kan begéra av en eldsjal.
Annu &r han ingen rebell, &nnu star han inte i 6ppen fejd med Gverheten. Daremot &r han redan i
konflikt med Luther.

Luther lat, i langt hogre grad an de protestantiska teologerna i allmanhet medger, leda sig av
omstandigheterna.

Han var en stor och genial personlighet, vilket inte minst framgar av hans fantasifulla prosa, men
reformationen var inte enbart hans verk. Det hande att andra gick om honom pa den bana han
utstakat.

Medan Luther satt pa Wartburg och dversatte Bibeln — denna urkraftiga 6versattning som blivit
av sadan betydelse for den tyska sprakutvecklingen — drog de ivriga reformatorerna i Wittenberg
ledda av Karlstadt och paverkade av svarmeandarna fran Zwickau, de praktiska konsekvenserna
av kampen mot Rom. De avskaffade celibatet, munkl6ftena, fastorna, tillbedjan av helgon-
bilderna, sjdlaméssorna och Luther hade sedan inget annat att géra an att uppta och ge sin
sanktion at dessa redan genomforda reformer. Och nu, ett ar efter dessa handelser i Wittenberg,
nodgades Luther, som ké&nde sig som ledare i striden for den “evangeliska sanningen”, se Minzer
ga forbi sig och infora en helt tysk gudstjanst. Framgangen av detta Miinzers initiativ i Allstatt
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var sa fullstandig att Luther maste ta efter. Men infor allméanheten ville han inte sta som efter-
apare. Vad gjorde han? Det framgar av att Miinzer i klara ord, som inte kan missforstas, beskyller
Luther for att

i sin fortrytelse hos sin furste utverkat, att min Ordning av den tyska méassan inte fick tryckas”.

Pa denna anklagelse blev Luther svaret skyldig och de protestantiska teologerna har inte varit
angelagna om att klarlagga det verkliga forhallandet.

Denna tvist bidrog till att fordjupa klyftan mellan de bada reformatorerna. Men huvudorsaken till
sOndringen var en annan.

Hur langt ville Luther ga ifraga om demokrati? Det var under hans kamp med den katolska
hierarkien &nnu oklart. Men hans borgerliga instinkt kom honom redan att k&nna att han pa inga
villkor kunde tillata de kommunistiska sekteristerna att fa éverhanden i reformationsrorelsen.

Detta var han fullt medveten om redan ar 1522, da svarmeandarna fran Zwickau borjade fa insteg
i Wittenberg. Nar varken Melanchton eller kurfursten kunde férma sig att upptrada tillrackligt
energiskt mot dem formadde Luther inte halla sig stilla pa Wartburg utan red sjalv till staden och
sprangde det farliga sallskapet. Storch begav sig till Sydtyskland, dar han forsvann. Pa Karlstadt
sOkte Luther tdppa till munnen med samma medel som han senare anvande mot Minzer: genom
att 1ata 6verheten konfiskera hans skrifter. Karlstadt begav sig da ut pa landet, dar han levde som
bonde. Han ville inte langre kallas herr doktor utan ngjde sig med att vara grannen Andreas”.
Efter en tid slog han sig emellertid ner i Orlamiinde, dar han ordnade férsamlingsinstitutionerna
strangt demokratiskt och gjorde rent hus med alla gamla katolska ceremonier.

Da Muinzer dok upp i Allstétt betraktade Luther honom redan med misstroende pa grund av hans
kanda forbindelser med Zwickauméannen. | samma man Miinzers anseende véxte steg
fiendskapen och Luthers vrede. Men det var inte sa latt att fa bukt med Miinzer. Forgaves lat
Luther stimma honom till Wittenberg for forhor. Minzer forklarade att han endast ville instélla
sig infor en opartisk forsamling.

Miinzers stéllning i Allstatt blev sa smaningom ohallbar. Den 8 augusti lamnade han i hemlighet
nattetid sta- den medveten om att han nar som helst kunde gripas.

Melanchton, svag som vanligt, sokte efterat framstélla Miinzer som feg. Thomas gomde sig nu ett
halvt ar, skriver han. Hur lite detta var Miinzers avsikt framgar av att han omedelbart begav sig
till en ny krigsskadeplats, Mulhausen, dar han dyker upp redan den 15 augusti. Och i detta fall
kan det inte vara fraga om nagot misstag fran Melanchtons sida. Denne skrev redan ar 1525 och
han kan omajligt pa denna korta tid ha hunnit glomma vilken forskrackelse som i augusti 1524
grep Luther och hans vanner vid underrréttelsen att Miinzer befann sig i Milhausen.

Luther skrev genast dit och manade stadens rad att fordriva Miinzer. Det borde kalla honom infor
sig och fraga honom vem som kallat honom att predika. Svarar han da Gud och Hans Ande, sa
ség till honom att bevisa detta med tecken och under.”

Luther hade all anledning att vara orolig. Milhausen var en rik och av de sachsiska furstarna
oberoende stad pa omkring 6 000 invanare, med blomstrande hantverk och handel, i synnerhet
vaveri och klddeshandel. Om staden hamnade i vad Luther kallade svarmarnas hander innebar det
ett starkt stod for véansterriktningen inom reformationsrérelsen.

De inre forhallandena i Milhausen gynnade i viss man en folkresning. Stadens rad behérskades
helt av ett fatal patricierslakter. Skrahantverkarna, som annars horde till de privilegierade
klasserna, stod darfor dar alltjamt pa folkets sida mot de gamla slakterna. Det &r kannetecknande
for reformationen att den pa sa manga stallen framkallade resningsforsok mot patriciervaldet i
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staderna, vilket ingalunda tilltalade Luther. Men sadant har ju de protestantiska teologerna,
inbyggda i den rétta trons elfenbenstorn, inte brytt sig om att vare sig diskutera eller beakta.

| Milhausen foretraddes oppositionen mot patricierradet av en f d munk vid namn Heinrich
Pfeiffer.

Nagra dagar efter Miinzers ankomst till staden tog denne genom en folkresning makten i staden.
Men radet mobiliserade sin styrka och den 25 september besegrades det Pfeiffer-Miinzerska
partiet. De bada ledarna for upproret utvisades fran Mulhausen.

Langre vagade man inte ga.

Miinzer begav sig nu till Sydtyskland som s& manga andra forfoljda i Sachsen, t ex Karlstadt.
Men detta betydde ingalunda att han misstrostade. Tyskland var vid denna tid 6verdraget med ett
nat av hemliga kristet-kommunistiska sekter, varvid icke minst de kringvandrande geséllerna
gjorde tjanst som agitatorer. Miinzer torde salunda varit helt medveten om att upproret stod for
dorren Overallt i Sydtyskland. Det ar bevisat att han visste att bonderna i Stiihlingen redan i
augusti rest sig och att upprorslagan hastigt spred sig langs den schweiziska gransen.

Pa végen stannade han helt kort i Niirnberg, fattig och utsvulten. Hans fiender pastod att han dar
sokt fa i gang ett uppror. I sjalva verket dréjde han for att i hemlighet fa en skrift tryckt. Stadens
rad fick emellertid reda pa det och lat, som det trodde, lagga beslag pa hela upplagan. Gesallen,

som tryckt skriften utan sin mastares vetskap, kastades i fangelsetornet.

Luther och hans anhangare har efter basta formaga sokt tiga ihjal denna skrift, det skarpaste
angreppet pa Luther och furstarna, Miinzers mest lidelsefulla stridsskrift.

Lyckligtvis fick det vélvisa radet i Nirnberg ingalunda tag pd mer &n en del av upplagan. Skriften
spreds ut pa atskilliga hall fore bondeupproret och exemplar av den har — trots konfiskationen
— bevarats till vara dagar.

Dess fullsténdiga titel &r:

Hogeligen foranledigat forsvarstal och svar riktat mot och till det andeldsa, behagligt levande
kéttet i Wittenberg, som pa forvant satt, genom stold fran den heliga skrift, sa jammerligt
besudlat den arma kristenheten.

Med fint han mot de servila dedikationer som datidens teologer brukade dgna furstar och
dignitarer tillagnar Minzer sin skrift pa ett annat satt:

Till den allra hogste, forstfodde fursten och allsmaktige Herren Jesus Kristus, den gode
konungen 6ver alla konungar, den tappre hertigen éver alla troende, min nadigaste herre och
trogne beskyddare, samt hans bedrdvade enda brud, den arma kristenheten.

Skriften borjar med en rad utfall mot Luther och de skriftlarde. Sedan omtalas hur Munzer i
Allstétt bevisat for furstarna deras plikt att gripa till vapen for evangelium.

”Och anda kommer den dar kusin Trampa sakta fram, ack den Tama goken, och séger, att jag vill
gora uppror. Men han fortiger, att jag klart utvecklat for furstarna, att svardet ar givet at hela
forsamlingen, sa att furstarna icke ar svardets herrar utan dess tjanare.”

Vad Muinzer avser ar att furstarna skall gora slut pa feodalvaldet, bondernas livegenskap och de
hoga raden i staderna, den gamla sociala ordningen, och ersatta den med sant kristna
forsamlingar.

Minzer fortsatter:
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Furstarna skall icke gora som dem val behagar (Deutero. 17), de skall gora ratt. Darfor maste efter
gammal god sed folket vara med, om det skall bli en réatt dom efter Guds lag (Num. 15). Och varfor?
Jo, om dverheten skulle vilja forvanda en dom (Jesaja 10), sa skall de kristna, som star omkring, sdga
nej och icke tala det, ty Gud kraver rakenskap for oskyldigt blod (Psalm 78). Och det &r det storsta
elande pa jorden, att ingen vill ta sig an de fattigas nod utan att de stora gér som de vill.

Och vidare:

Se till, sa finner du att soppan i allt ocker, tjuveri och rofferi ar vara herrar och furstar. De tar alla
kreatur till sin egendom. Fiskarna i vattnet, faglarna i luften, vaxterna pa marken, allt maste bli deras
(Jesaja 5). Till pa kopet later de sedan Guds bud ga ut bland de fattiga och sdga: Gud har befallt, du
skall inte stjala. Men sjélva foljer de inte det budet. De betungar alla méanniskor, skinnar och flar den
fattige akerbrukaren och hantverkaren och allt levande (Mika 3). Men forgriper sig denne pa det allra
ringaste hangs han. Till detta sager doktor Lognare amen. Herrarna gor sjalva sa, att den fattige
mannen blir deras fiende. De vill inte undanrdja orsaken till uppror. Hur kan det da i langden sluta
gott? Darfor att jag sager detta pastas jag ocksa vara upprorisk. Na, valan, da &r det val sa.

Miinzer beskyller i fortsattningen Luther for avund, darfor att Miinzer infort den tyska guds-
tjansten. Jungfru Martin, ”den kyska babyloniska kvinnan”, férddmer honom visserligen inte utan
ndjer sig med att ange honom for myndigheterna. En kristen skall enligt evangelium lida for-
foljelse och Luther forféljs gruvligen vid sin goda malvoisir:

”Fattiga munkar, praster och kopmén kan inte forsvara sig, mot dem skéller du nog. Men de
gudldsa regenterna far ingen déma, om de sa trampar Kristi bud under fotterna.”

Efter att ha forfattat denna stridsskrift, som i kraft och lidelse inte star Luther efter, drog sig
Minzer ner mot den schweiziska gréansen. Han tycks har ha deltagit i formuleringen av de
berdmda Tolv artiklar, i vilka boénderna sammanfattade sina fordringar.

Har vid gransen till Schweiz sammantréaffade han ocksa med de schweiziska vederddparna.
| borjan av ar 1525, kanske redan i januari, begav sig Mtinzer fran sodern tillbaka till Thiringen.

Det engelska bondeupproret 1381 flammade upp samma dag pa alla stallen. Har var ocksa en
bestamd dag utsatt, den 2 april, men pa grund av bondernas otalighet brét det pa flera hall ut
tidigare. Det lag en hemlig sammansvérjning bakom resningen.

I vara dagar blir ett hemligt forbund, dven om det har fa medlemmar, obekant fér den stora
massan, dar den borde soka sitt stdd, men daremot bekant fér regeringen och dess polisagenter.
Darfor finns det vél i vara dagar knappast nagon politiker som kan tas pa allvar om han drommer
att astadkomma en verklig folkresning med utgangspunkt fran ett hemligt forbund och en
sammansvarjning.

Karl Marx och Friedrich Engels gjorde en gang for alla slut pa alla sadana forestallningar.

Men pa 1500-talet var ldget ett annat. Den politiska polisen var foga utvecklad, atminstone norr
om alperna. Alla meddelanden till avlagsna orter ombesorjdes genom budskickning och de
upproriskas faltpost arbetade lika bra eller béttre &n de héarskandes.

Miinzer stod salunda exempelvis under hela bondekriget i livlig forbindelse med Schwaben. Men
gynnsammast for framgangen av en sammansvarjning vid denna tid var dock den lilla krets i
vilken folket levde. Bykommunen, skraet och gesallforeningen skapade disciplin och solidaritet
och pad samma gang en avsondring fran andra kretsar som var gynnsam for hemligheters
bevarande och fér hemliga féreningars uppkomst.

Dessa forhallanden forklarar att bonderesningen, trots foregaende tecken, anda kunde 6verraska
de harskande klasserna.
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Miinzer motte pa sin vag norrut redan skaror av upproriska bonder. Han blev till och med
tillfangatagen tillsammans med en sadan skara. Men han hade turen att inte bli igenkénd och kom

16s igen.

Den 12 mars 1525 finner man honom aterigen i Milhausen. Pfeiffer hade redan tidigare i
hemlighet anlant. Redan den 17 mars gjorde sig de bada genom en lycklig folkresning till herrar i
staden. Dagen ar, som man ser, nastan alldeles densamma som den, da Pariskommunen ar 1871
grundlades.

En samtida skatteuppbordsman fran Allstatt skriver till en van om handelserna i Miilhausen:

Jag skulle behdva en hel dag att beratta for er om den grymma oenighet och det uppror, som en
predikant Pfeiffer samt Munzer stéllt till i Milhausen. Summan &r att herr Omnes (herr Alla) tagit
regementet fran radet. Detta far inte langre mot folkets vilja straffa, regera, skriva eller handla — — —
Pfeiffer gick omkring i byarna utanfor staden och klagade over att han blivit med vald fordriven for
sanningens skull och att han ville fritt predika. Och bonderna samlades med sina vapen och drog in i
forstaden och dar predikade han. Nar radet fick veta detta samlade de makt for att aterigen driva ut
honom, men de gemena borgarna som skulle sttt pa radets sida, vande sig i stallet mot detta och
betedde sig sa trolost att det knappt kan sagas. Och da radets 6verste sag, hur man avfoll fran radet,
hade han storsta moda att stilla deras larm, men det gick inte for mindre &n att Pfeiffer och Minzer
skulle forbli predikanter och radet maste lata tvinga sig att icke gora eller lata nagot utan forsamlingens
vetskap och vilja.

Brevskrivaren tillagger att ”harmed ar svardet taget fran radet och det gar sallsamt till i
Milhausen”.

Ja, forvisso, ty har inrattades en kristet socialistisk kommun.
”Detta var borjan till det nya kristna regementet”, skriver Melanchton.

De drev ut munkarna, intog klostren och stiftsgodsen. Dar hade Johanniterna haft en gard och stor ranta
och dar drog nu Thomas in... Han larde ocksa att all egendom skulle vara gemensam, som skrivet star i
Apostlagarningarna, att de lade sin egendom samman. Darmed gjorde han pobeln sa uppstudsig att den
icke mer ville arbeta utan om nagon behdévde sad eller klade gick han till en rik och fordrade det som
kristlig rattighet. Gav da en rik icke godvilligt, sa togs det med vald. Sa gjorde ocksa de, som bodde
med Thomas pa Johannitergarden.

For Pfeiffer var resningen i Milhausen en lokal hédndelse som han var ndjd med. Fér Minzer
daremot var den blott ett led i en kedja av resningar som skulle géra slut pa allt tyranni och all
utsugning. Under det att foljaktligen Pfeiffer nojde sig med nagra plundringstag till narbelagna
trakter gjorde Munzer allt som stod i hans makt for att vapna och vapenféra Thiringens bénder.
Han lat gjuta grova kanoner och sande bud harom anda till Schwaben. At alla hall skickade han
uppmuntrande och uppviglande brev samtidigt som han manade till talamod, tills han hunnit fa
sitt folk en smula som han ville.

Sarskilt raknade han pa bergverksarbetarna framfor bade de opalitliga Milhausenborna och de
foga vapenvana bonderna. Till de i Mansfeld-distriktet skrev han:

Forst och framst gudsfruktan. Kara broder, hur lange skall ni sova? Jag har sagt er, att om ni inte vill
lida for Guds skull, sa blir ni djavulens martyrer. Akta er darfor, smickra inte langre forvanda fantaster
eller gudldsa slynglar! Hela tyska, franska och italienska landet &r i rorelse. Mastaren vill forsoka ett
spel och slynglarna maste daran. Bonderna i Klettgau, Hegau och Schwarzwald &r uppe, trettio tusen
man starka och deras hop vaxer alltjamt. Mitt enda bekymmer é&r, att de enfaldiga manniskorna skall ga
in pa nagot falskt fordrag, vars skada de inte genast inser.
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Bara fram, fram, fram! Det &r tid. Slynglarna &r férsagda som hundar. Men fést er inte vid de gudldsas
jammer! De skall bedja, grina och bonfalla er véanligt som barn. Men lat er icke gripas av forbarmande,
sasom Gud ocksa befallt genom Moses (5 Mosebok 7). R6r upp i byar och stader, men i synnerhet
bland bergsméan och andra bra karlar. Fram, fram, fram! Lat inte svardet kallna i blodet, kasta Nimrods
torn till jorden! Fram, fram, de andra har haft sin dag, nu gar Gud fére er och féljer er. Och sa séger
Gud: Frukta icke, sky icke deras stora mangd, ty detta &r icke er strid utan Herrens.

Givet i Milhausen ar 1525.
Thomas Miinzer,
Guds tjanare mot de troldsa.

Miinzers brev gjorde verkan i Mansfeld. Det kom till oroligheter bade dar och i gruvdistrikten
nara Zwickau. Men han lyckades dnda knappast fa en verkligen samverkan mellan bonder och
smastadsbor, hantverkargesaller och sma mastare till stand och oron vid gruvorna forblev
isolerad. Hartill kom den lokala splittringen. Varje upprorisk bygd och stad upptréadde for sig och
— alldeles som Muinzer fruktade — behévdes det vanligen bara nagra tomma I6ften av herrarna
for att skarorna skulle lagga ner sina vapen och bege sig hem.

Anda sé&g det fran borjan ingalunda sa sikert ut vem som skulle bli segervinnare. Annu den 14
april yttrade sig kurfurst Fredrik av Sachsen lika forsiktigt som pessimistiskt om resningen. Pa
langfredagen skrev han till sin bror, hertig Johan:

Det ar en stor affar att man maste ga fram med vald. Mahanda har man givit de stackars manniskorna
orsak till sadant uppror, i synnerhet genom att forbjuda Guds ord. Ocksa besvaras de fattiga pa manga
vis av all andlig och varldslig 6verhet. Matte Gud véanda sin vrede fran oss. Om Gud vill det pa det
sattet kan det ocksa komma att ga sa, att gemene man blir den som segrar.

En liknande uppfattning talar &ven ur den forsta skrift, vari Luther tar parti betrdffande bonde-
resningen. Dess titel & Maning till fred pa béndernas i Schwaben tolv artiklar.

Luther uttalar den forhoppningen att allt skulle kunna bli bra, om bonderna menade allvar med
sina tolv artiklar och inte ville begéra d&nnu mera. Han godkanner alltsa artiklarna som villkor for
underhandling. Och dérpa vander han sig till furstarna och herrarna med dessa ord:

Forst har vi icke att tacka for sadant odad och uppror nagon annan an just er, furstar och herrar, och i
synnerhet era blinda biskopar och galna praster och munkar ... Tecknen i himmelen och undren pa
jorden galler er, kare herrar, och de spar er intet gott. Ty det skall ni veta, att Gud styr det sa, att man
varken kan eller vill pa langden tala ert huserande ... Det ar icke bonderna, kére herrar, som satter sig
emot er utan Gud sjélv fér ert huserandets skull.

Luther fortsatter med att mana furstarna att i eget intresse géra medgivanden at bonderna. De tolv
artiklarna kunde man gott ta som underlag for forhandlingar. Nagra av dem &r inte mer an
patagligt ratt och billighet. Sa t. ex. den forsta som fordrar ratt att hora evangelium och vélja
prast. Och de andra, om skydd mot varjehanda utpressningar, ar ocksa billiga.

Ty Overheten &r ju icke tillsatt for att i 6vermod soka egen fordel utan for undersatarnas gagn och
basta. Nu ar det ju odragligt som de beskattas och skinnas. Vad skulle det hjalpa om en bondes aker
bure lika manga gulden som den bar halm och ax, da bara 6verheten skulle ta desto mera och foroka
sin prakt darmed och sl6sa bort alltsammans pa klader, atande, drickande, byggande o. dyl. som vore
det agnar. Man maste inskranka prakten och dra in pa utgifterna, sa att en fattig man ocksa kan fa
behalla nagot.

Harefter vander sig Luther till bonderna. Han ger dem rétt i att furstarna &r varda “att Gud stortar
dem fran stolen”.

Men bonderna borde borja fran ratta andan, “eljest skulle de ta skada till sina sjalar, &ven om de
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vunne har i tiden och drépte alla furstar”.

Han manar for den skull bonderna, “kare herrar och broder”, att avsta fran svardet och inte gora
uppror mot dverheten, ty sadant hade de blott ratt till om Gud lovade dem det med tecken och
under: ”Lida, lida, kors, kors, det ar en kristens rétt och intet annat.”

Skriften slutar med formaningar at bada hallen. Bada har oratt, beter sig hedniskt och icke som
Kristna.

Darfor vore nu mitt trofasta rad, att man véljer nagra grevar och herrar bland adeln och nagra rads-
herrar fran staderna och later saken pa vanskapligt satt férvandlas och stillas, att ni herrar slar ner ert
styva mod, som ni till sist maste uppge antingen ni vill eller inte och viker en smula fran ert tyranni och
fortryck, sa att den fattige mannen ocksa kan fa luft och rum att leva. Bonderna ater bor ocksa lata visa
sig till ratta och avsta fran nagra artiklar, som griper for hogt och for mycket och allt detta, sa att saken
ma, om icke pa kristligt vis, sa dock efter mansklig ratt och i fordrag avgoras och stillas ... Nu har jag
ratt er alla trofast, kristligt och broderligt. Give Gud att det ma hjalpa. Amen.

Om de har ratt som pastar att det var Luthers maktiga personlighet som gjorde reformationen, sa
borde detta brev ha givit bondekriget en annan vandning. Men brevet blev utan minsta verkan.
Vid sitt forsta forsok att inte simma med strommen visade sig Luther vanmaktig.

Héandelsernas strom var starkare &n han. Hans fredsélskande herre, kurfurst Fredrik, dog den 5
maj. Han eftertraddes av sin broder Johan. Denne ville inte hora talas om fred och férsoning.
Overallt rustade sig furstarna, beslutna att kvava resningen, inte genom férhandlingar utom
genom jarn och blod. S& gor varje harskande klass, nar det kommer till det yttersta och sa lange
den besitter maktmedel att forsvara sin undantagsposition.

I slutet pa april blev bondehararna i Schwaben néstan fullstandigt tillintetgjorda och lantgreven
av Hessen slog ner de upproriska pa sitt hall. Talrika krigsvana trupper samlades mot upprors-
mannen i Franken och Thiringen.

Luther blev plotsligt medveten om att han maste ta standpunkt pa den ena eller andra sidan.
Fragade han da:

— Vilken ar de harskandes sida? Vilken ar korsets sida?

Under senare halften av april foretog han en agitationsresa genom Thuringen for att aterstalla
lugnet. Overallt gjorde han den for sig sjalv obehagliga upptéackten att han — som ansag sig som
den folkkaraste av alla — hade forlorat allt inflytande hos folket.

Det avgjorde saken. Hans gammaldags, auktoritdra uppfostran, hans kansloméssiga satt att tdnka,
hans teologi och hans subjektivitet och en — for honom sjélv val knappast medveten — oppor-
tunism kom honom plotsligt att se situationen pa ett nytt satt. Vad skulle han gora? Vilka réster
lyssnade pa honom? Vart gick det hela han? Vilka skulle han lyssna pa?

Nu géllde det tydligen for honom allt eller intet.

Det var Thomas Muinzer forbehallet att med en storhet, som sa smaningom for verkligt kristna
kommer att géalla mer &n Luther, vélja korset. Luther valde de harskande.

Nyss hade Luther kallat de upproriska bonderna “’kére herrar och bréder”. Nu var de med ens
ingenting annat &n révare, mérdare och galna hundar som man maste sla ihjal. Nyss hade han
talat om hur odréagligt fortrycket var, nu var det bara 6verheten som hade all rétt.

Den 6 maj, dagen efter kurfurst Fredriks dod, utkom Luthers skrift Mot de rovgiriga och
mordiska bonderna. Déar heter det nu:



79

Idel djavulsverk bedriver de och i synnerhet den &rkedjavulen, som regerar i Milhausen och icke
staller till annat &n rov, mord och blodsutgjutelse, som ocksa Kristus, Joh. 8, sager om honom att han
ar en mordare fran begynnelsen.

Hatet mot Minzer &r fullkomligt patologiskt. Det &r det daliga samvetets hat.

Ma envar betanka att intet mera giftigt, skadligt och djavulskt existerar &n en upprorisk méanniska Lik-
som man maste sla ihjal en galen hund sa galler det nu: slar inte du, s& slar han dig ... Har far man dar-
for inte sova. Har galler inte tAlamod och barmhartighet. Detta ar svérdets och vredens tid, inte nadens
... Den, som faller pa Gverhetens sida ar en ratt martyr infor Gud ... Sddana underliga tider &r det nu, att
en furste battre kan fortjana himlen med blodsutgjutelse an andra genom béner ... Stick, sla och utrota,
vad du kan. D6r du darvid, ndgon saligare dod kan du inte fa. Ty du dér i lydnad fér Guds ord och
befallning, Rom. 13, och i kérlekens tjanst for din n&stas raddning ur helvetets och djavulens band.

Avgorandet skedde i slaget vid Frankenhausen, dar de samlade furstehdrarna vann en for-
krossande seger dver bondeharen. Miinzer sokte sig med en méangd flyende bonder in i staden. Da
de fientliga ryttarna var hack i hél efter honom kastade han sig in i ett av de ndrmaste husen, band
om sitt huvud och lade sig till sangs for att spela sjuk. Men hans list misslyckades. En landsknekt
fick klart for sig vem han var pa innehallet i en véska, varpa han genast fordes infor lantgreven av
Hessen och hertig Georg.

Melanchton beréttar:

Da han kom infor furstarna, fragade de, varfor han sa forfort det arma folket. Han svarade trotsigt att
han gjort ratt i vad han férehaft att straffa furstarna.

Segrarna lat genast lagga honom pa pinbanken, varpa han efter oerhérda plagor avrattades.
Sa slutade den stora tyska bonderevolutionen. Thomas Miinzer dog som Kristus pa korset.
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Per Meurling: Epilog. Makten och korset

Den svenska kyrkans Lutherkult har inte varit gynnsam for dess sociala engagemang. En Kristen
manniskas frihet &r, enligt Luther, en rent inre frihet, men i samhallet star hon under lagen och
skall vara 6verheten och sina herrar underdanig. | dverensstaimmelse harmed har *fadernas kyrka
I Sveriges land”, som den reaktionare biskop Eklund i Karlstad diktade om, traditionellt varit
hogkonservativ. Vid sidan av lansman stod under arbetarrorelsens pionjarar prosten. Det var bak-
grunden till de socialdemokratiska pionjarernas kristendomsfientlighet. Savéal Axel Danielsson
som Branting nddgades avtjéna fangelsestraff for hadelse. Konflikten mellan kyrkan och arbetar-
rdrelsen har numera utjgmnats, men alltjamt forhéarskar konservatismen bland det lutherska prés-
terskapet. Predikningarna saknar socialt budskap och andlig kdrna. Vad som bjuds ar i allménhet
en mer eller mindre salvelsefullt serverad kalkborgarmoral, ett torrt samhallskonserverande skal.
Aven inom frikyrkligheten uppfattas kristendomen oftast som en rent inre angelagenhet, en fraga
om den enskildes omvéandelse, fralsning och gudaktighet. Att den kristna forkunnelsen och tron
ocksa innebar en yttre kamp, ett avstandstagande fran karlekslosheten och orattfardigheten i
varlden &r de flesta alltjamt omedvetna om. Kristus sade att hans rike icke var av denna vérlden.
Men det innebar inte att han avstod fran att angripa fariséerna, dessa vitmenade gravar fulla av de
dddas ben, eller fran att driva ut manglarna ur templet. Alltjamt star Kristus mot Pontius Pilatus,
korset mot makten.

Det dr, noga betankt, omgjligt att verkligen vara kristen och samtidigt hylla Mammon,
kapitalismen, och ta parti for de harskande och rika mot de fattiga, de utsugna, de fortryckta och
vanlottade. Harom vittnar den forbisedda sida av kristendomens historia som Kautsky drar fram i
sin bok, och de stora kristna gestalterna fran Joakim av Fiori till Thomas Munzer.

Luther kommer vél alltid att behalla sin religiésa betydelse inom protestantismen. Men vid hans
sida vaxer i dessa dagar Thomas Minzer upp — revolutionens teolog, som Ernst Bloch kallar
honom i en bok fran bérjan av 20-talet och manar till eftertanke.

Sverige har inte saknat bondeuppror under Engelbrekt, Gustav Vasa, Gustaf 11 Adolf, drottning
Kristina och annu sa sent som pa 1740-talet, da dalkarlarna tagade in i och nedgjordes i
Stockholm. Deras tid &r dock forbi i vara dagar, da endast 6 procent av var befolkning, bortsett
fran skogsbruket, ar sysselsatt med jordbruk. Men kampen for ett rattfardigare samhalle fortsatter,
i de flestas Ggon, i det moderna industri- och I6ntagarsamhallet, lat vara i demokratiska former.
De kristna, som deltar i denna kamp, har all anledning att erinra sig Thomas Miinzer och de
bondeskaror som under hans ledning ville dra de sociala konsekvenserna av den lutherska
reformationen och reformera kristenheten.

Somliga bondefanor var blavita med en bild av Kristus i mitten, en knabdjande bonde till vanster
och forbundsskon, béndernas budkavle och féreningstecken, till héger. Andra grupper bar en réd
fana, den forsta gangen i europeisk historia denna den sociala protestens symbol vajade Gver
kampar for en battre tingens ordning.

Det har skrivits otaliga avhandlingar om Luther, de flesta fulla av ideliga, vordsamma knéfall for
den store religiose reformatorn. Men fraga ar, om inte Thomas Miinzers teologi har mera att sdga
nutidsmanniskan. Tyvérr ger oss Kautskys bok féga begrepp om detta. Har foreligger en lucka i
den teologiska litteraturen som maste utfyllas. Carl Hinrichs avhandling Luther und Miinzer
(1952) begransar sig till perioden 1523-1524, med undvikande av bondekriget, och &r dven i
ovrigt begrénsad som teologisk presentation av Thomas Minzer. Vardefullare & samme
forskares utgava Thomas Minzer, Politische Schriften, mit Kommentar (1950). F6ga givande, nar
det géller att konfrontera ”svarmarnas” teologi med Luthers, &r Karl Holls Luther und die
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Schwéarmer (Gesammelte Aufsétze zur Kirchengeschichte, 1932, Bd 1) och Heinrich Boehmers
Thomas Minzer und das jiingste Deutschland (Gesammelte Aufsétze, 1927). Det enda verk som
mera ingaende belyser Miinzer som teologisk tankare & M. M. Smirins Die Volksreformation des
Thomas Miinzer und der grosse Bauernkrieg (1952). Man far har en klar bild av Miinzers syn pa
den heliga skrift, som maste lasas pa ett andligt satt, varforutan “pergamentsbibeln” ar vérdelds,
vidare av hans tro pa Guds fortsatta uppenbarelse i ord, vilka ”med Guds finger skrivs i hjartat”.
Luthers passiva nadelara forkastar Miinzer. “’Fides acquisita est opinio phantastica”, dvs den fran
ovan ingivna naden ar fantastik. Naden ar for Miinzer manniskans aktiva rationella delaktighet i
ett allméant, hogsta kérleksfullt férnuft, Gud som uppenbarats i Kristus. Skérselden &r de lidanden
och plagor i detta livet som méanniskan vid sin identifikation med Kristus maste underkasta sig, i
det att hon under standig kamp avstar fran sina privata begar for att istallet leva i helheten, Gud,
och i Kristus, den bade inatvanda och utatvanda kristna karlekens gemenskap. Miinzers teologi
fortjanar en utforligare framstallning som utgivaren dock maste avsta fran tills vidare pa grund av
tidsbrist. Nagra avslutande allménna reflexioner ar emellertid pa sin plats.

Det star numera klart, fastan de flesta teologer vagrar att erkanna det, att saval Luthers som
Miinzers teologi, fastan pa olika sétt, var en politisk teologi. Just av det skalet grep den under
reformationstiden sa djupt in i samtiden.

I var tid av krig och kriser har det mer och mer blivit uppenbart for olika enskilda kristna och for
grupper av kristna att de inte kan isolera sig fran varldens néd. Nar det nazistiska Berlin vid det
andra varldskrigets slut stod i lagor upplevde manga detsamma som profeten Nahum, da
assyrernas terrorvalde krossades och Nineve, deras huvudstad, brann:

”Alla, som hor, vad som hént dig, klappar i handerna.” En betydelsefull dialog mellan kristendom
och marxism &r ocksa ett av var tids kannetecken. John Macmurray anser att marxismen kan
bidra till att vacka de kristnas kansla for de fattiga, nodstallda och den sociala fragan (Creative
Society, 1936). Paul Tillich ser daremot i marxismen ett kristet kétteri, ”ett varldsligt uttryck for
det kristna hoppet om det kommande Gudsriket pa jorden” (Religion in Life VI, 1937). Fulton
Sheen &r &nnu mera kritisk. For honom ar marxismen en religion som ar ett resultat av trons
forlust och en parodi pa kristendomen (Communism and Conscience of the West, 1948). P4 ett
samgaende i manniskokarlekens tjanst mellan marxister och kristna tror daremot den katolske
teologen Louis Dupre (Marx and Religion I, Commonweal LXXXVIII, 1968) och positiv till en
dialog stéller sig ocksa den protestantiske teologen Markus Barth (Developing Dialogue between
Marxists and Christians, Journal of Ecumenical Studies, 1967). Intressanta inldgg i denna debatt
gjordes ocksa pa sin tid av dadvarande kommunistledaren Roger Garaudy (mest bekant ar kanske
hans skrift From Anathema to Dialogue, 1966). Garaudy har sedan dess uteslutits ur det franska
kommunistpartiet (dock pa andra grunder an denna skrift) och i en liten bok bekant den kristna
inspiration som fordolt hela tiden legat bakom hans anslutning till kommunismen.

En stotesten for de kristna, nar det galler marxismen, har kristendomens stéllning i Sovjetunionen
varit. Officiellt rader det trosfrihet dar, men knappast i realiteten.

Sa far till exempel ingen under arton ar besoka en gudstjanst och det ar forbjudet for den orto-
doxa kyrkan att engagera nya korgossar. Det sager sig sjalvt att sadana forbud inte kan accepteras
ur demokratisk synpunkt, men det rader heller inget tvivel om att den ryska oxkommunismen inte
ar representativ for den vetenskapliga marxismen. Den kritik som framfors exempelvis av Peter
Struwe i Christians in Contemporary Russia (1967) och av Mary-Barbara Zeldin (The Religious
Nature of Russian Marxism i Journal for Theoscientific Study of Religion, 1969), da hon skriver:
”... en kristen-rysk marxistisk dialog ar omajlig, om varije sida behaller sin vésentliga natur”,
delas salunda helt och fullt av insiktsfulla marxister.
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Sa mycket mera gladjande ar under sadana omstandigheter den verksamhet som i vart land
bedrivs av den till socialdemokratin anslutna Broderskapsrorelsen.

Ett annat tidens tecken &r att den politiska kristna predikan som kannetecknade reformationstiden,
i var orostid statt upp till nytt liv. Ett utomordentligt exempel harpa ar de fyra politiska bibel-
studier som Per Frostin publicerat under titeln Kampen for rattfardighet (1970). Det ar sma larda
och anda enkla, lattbegripliga och hégst uppbyggliga masterstycken vilka for att tjana som fore-
dome, borde studeras av vara praster och biskopar.

De maktigas makt ar skenbar. Det vasentliga &r inte att direktorens valvilja stralar 6ver mig. Det
viktiga 4r inte heller att fa stod i tidningar och TV. Det enda nédvandiga &r att leva infor Jesu Kristi
ansikte, infor de fortrycktas ansikte. Kapitalismen lamnar man inte genom ett viljebeslut. Kapitalismen
ar ju synden satt i systern och sjalviskheten upphdjd till ekonomisk princip. Kanske har ingen annan
modern manniska anat vidden av orattfardighetens makt 6ver manniskohjartat sa som en icke-kristen
marxist, kinesen Lin Piao®, nar han under kulturrevolutionen sade: Dagligen maste vi besegra klass-
fienden inom oss.

Det ar helt i Thomas Miinzers anda.

Kommentar till Kautskys text om Thomas Munzer

Det forsta vetenskapliga arbetet om det stora bondekriget var F. F. Ochsles Beitrage zur
Geschichte des Bauernkrieges in den Schwabisch-Frankonischen Grenzlanden (1830). |
anslutning till den franska revolutionen (jfr bondeupproret, La Grande Peur, ar 1789) och den
framvéaxande tyska nationalliberalismen hade bondernas stallning pa godsen blivit aktuell. Den
forsta biografin éver Thomas Minzer var K. Seidemanns, 1842. Men helt epokgdérande blev forst
Wilhelm Zimmermans Allgemeine Geschichte des grossen Bauernkrieges, Stuttgart 1841-1843.
Zimmermann var vansterliberal och spelade en roll i Frankfurterparlamentet ar 1848. Hans verk
ar skrivet med stor sympati bade for Thomas Minzer och bondeupproret som sadant. Enligt
Engels var dock Zimmermanns bok blott ”den bésta sammanfattningen av fakta”, varvid
emellertid det inre sammanhanget fattades. Zimmermann betraktade det demokratiska l&gret
under reformationstiden som enhetligt och sag inte klasskampen inom detsamma, motsattningen
mellan stddernas och bondernas resning (Friedrich Engels: Der Deutsche Bauernkrieg, Dietz
Verlag, Berlin 1951, sid 7).

Marx laste Zimmermanns bok sa snart den kom ut och kallade bondekriget “den tyska historiens
mest radikala faktum” (Einleitung zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Karl
Marx/Friedrich Engels, Historisch-Kritische Gesamtausgabe, 1 Abteilung, Bd. 1, 1 HHalbbd.
Frankfurt am Main, 1927, sid 615).

Han aterkom till &mnet i Neue Rheinische Zeitung:

Det tyska bondekriget gick forlorat, darfor att det var ett vasentligen till landsbygden begransat
fenomen. Den tyska revolutionen ar 1848 gick forlorad, darfor att den var ett vasentligen till staden
begransat fenomen. (Marx-Engels: Die Revolution von 1848. Auswahl aus der Neuen Rheinischen
Zeitung, Berlin 1949, sid 143).

Detta ar ocksa, i stenstil, grundtanken i Engels ar 1851 utgivna klassiska skrift om det tyska
bondekriget. Bade Engels och Lenin hanvisar till bondekriget som den forsta akten i den
europeiska borgerliga revolutionen. | motsats till de senare revolutionerna (i England pa 1600-
talet och i Frankrike pa 1700-talet) var borgerskapet i Tyskland ar 1525 dock for svagt och

! Lin Piao omkom, som bekant, vid en flygolycka pa flykt frén Kina, dar han numera betraktas som férradare mot
Mao, troligen med samma rétt som Trotskij betraktades som forradare mot Stalin. Han skrev foérordet till Maos Lilla
roda som pa grund harav nu ar forbjuden i Kina.
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outvecklat, varfor det hela slutade med ett nederlag som tryckte ner Tyskland under det 6vriga
Europas sociala utvecklingsniva. Stadernas smabourgeoisi forstod inte i tillracklig grad att stédja
sig pa och kombinera sin revolutionara kraft med de fortryckta bondernas. Forst i Ryssland ar
1917 uppstod den kombination av stadsuppror och bondeuppror som var oemotstandlig och ledde
till seger. (Friedrich Engels: Die Entwicklung des Sozialismus von der Utopie zur Wissenschaft.
Einleitung zur Englischen Ausgabe, Dietz Verlag, Berlin 1951, sid 7-36, och W. I. Lenin:
Samtliche Werke, Wien-Berlin, 1933, Bd XI|, sid 254).

Samtidigt med Engels bok utkom den katolske historikern J. E. Jorgs Deutschland in der
Revolutionsperiode von 1522 zu 1526 (Freiburg 1851). Forfattaren ansluter sig till de asikter som
foretraddes av reformationstidens stridbare katolske teolog Cochldus, vilken ansag Luther som
den ansvarige for bondekriget. Han ser i Luther sprakroret for stamningen hos ett nytt, i staderna
framvuxet smaborgerligt-proletart samhallsskikt. Det hade varit riktigare om han istallet for
Luther, som var furstarnas man, namnt Thomas Miinzer som detta sprakror.

I skarp kontrast till Zimmermanns positiva instéllning till bondekriget stod von Bezolds
Geschichte der Deutschen Reformation, Frankfurt am Main (utan artal). Bezold erkanner dock att
Luthers kamp mot upproret gor “ett hogst obehagligt intryck” (sid 502). Helt pa ordningens”
sida var ocksa den berémde Leopold von Ranke i Deutsche Geschichte im Zeitalter der
Reformation, Bd. 1 (2 Aufl. 1842). Den reaktionara tendensen framtrader oholjt (se t ex sid 256,
275 f). En modern historiker, som vandrar i samma adla fotspar, ar K. Kaser i Das Zeitalter der
Reformation und Gegenreformation 1517-1660 (Hartmanns Weltgeschichte Bd. 6, forsta haftet,
1922). Jfr t ex sid 32-33. Att hanvisa till harskaren av efterblivna lutherska teologer skulle féra
alltfor langt och vore att i onddan fresta lasarens talamod.

Mot slutet av 1800-talet och i borjan pa 1900-talet utkom flera arbeten om upproret i Miilhausen
och Tharingen. Det var den framvaxande arbetarrérelsen som aktualiserat amnet. Man kan
namna: Otto Merx: Thomas Miinzer und Heinrich Pfeiffer (1523-1525), 1889.

Richard Jordan: Zur Schlacht bei Frankenhausen (Zur Geschichte der Stadt Milhausen in
Tharingen, Heft 4), 1904.

Forfattaren vill reducera Minzers insats i slaget till den upphetsande predikantens. R. Bemmann:
Thomas Minzer, Milhausen in Thiringen und der Bauernkrieg, 1920.

Ar 1907 publicerade Wilhelm Stolze sin bok Der Deutsche Bauernkrieg. Han bemdodar sig om att
vederldgga Zimmermanns och Engels konception av bondekriget. Det var ingen
klasskampsrorelse utan enbart en kyrkligt-religios rorelse. Man har med oratt Gverfort kategorier
hamtade fran den franska revolutionen pa den tyska historien.

Sa kom med Giinther Franz: Der Deutsche Bauernkrieg, 1934, den nazistiska tolkningen.
Klasskampen ersatts med vaga begrepp som kampen mellan ”’gammalt” och ”nytt”. Mot ”den
gudomliga ratten” (vad det nu &r) beskylls de upproriska bénderna for att ha stallt ’sin re-
volutionéra klassegoism”.

Av en helt annan kvalitet ar Alfred Meusels Thomas Muntzer und seine Zeit (1952) och,
grundligast och bést, M. M. Smirins Die Volksreformation des Thomas Munzer und der grosse
Bauernkrieg (1952).

Kautskys text har statt sig utmarkt i ljuset av den senare forskningen, men ocksa reservationer &r
pa sin plats.

Hans mening att Miinzers teologi inte var nagot nytt, fér honom egendomligt och att man finner
hans panteistiska mystik (en tamligen oprecis beskrivning av Miinzers askadning) redan hos
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medeltida mystiker, delas inte av Engels. Enligt denne finner man hos Minzer idéer som i
embryo foregriper den moderna proletéra rorelsen.

Engels gar dock harvidlag inte sa langt som Zimmermann som hos Miinzer ville aterfinna 1800-
talets framstegsvanliga religiost-filosofiska och politiska tankar. Smirin har i sitt stora verk klart
visat Minzers sjalvstandighet gentemot tva forfattare som han laste med stort intresse: Joakim av
Fiori och Tauler.

Alfred Meusel betvivlar vidare den av Kautsky atergivna uppgiften om den unge Miinzers
sammansvarjning mot arkebiskopen av Magdeburg (a a. sid 136). Det var forst i Allstatt varen
1523 Miinzer pa allvar borjade organisera en revolutionar sasmmansvérjning. 30 personare,
daribland 2 hantverkare, 1 fargare och 1 glasmastare traffades hemligt i stadens vallgrav. Men
redan vid det andra métet, som agde rum i radskallaren, var 500 personer narvarande, daribland
manga gruvarbetare fran Mansfeld. Den 24 mars 1524 stormades kapellet i Mallerbach nara
Allstatt. Det tillhorde nunneklostret Neuendorf. Mariabilden i kapellet ansags kunna bota sjuka.
Vaxbilder av hander och fotter och andra organ, formenta avbilder av botade kroppsdelar, hdngde
runt omkring i kapellet och erbjod en kuslig anblick. Vid forsoket att straffa bildstormarna ringde
Miinzers anhangare i stormklockan och bonder och gruvarbetare strommade in i staden for att
skydda “’den kéra magister Thomas” och se till att ingenting hotade ~evangelium”.

Smirin korrigerar ocksa Kautsky pa nagra punkter. Den sistnamnde har, enligt Smirin, vedrivit
Nikolaus Storchs betydelse bland Zwickauprofeterna. Storch stod helt under inflytande av Mark
Thomas Stiibner fran Elsterberg, en hogintelligent och lard studerande i Wittenburg, som ar 1521
brét med lutheranerna och séllade sig till Minzers revolutionara uppfattning av reformationen.
Luther skriver om Storch:

”Hos oss har &r profeternas furste Klaus Storch .. . Det & en manniska med helt andra asikter 4n Mark
och Thomas och han talar bara om barndopet” (a a sid 78).

Mark Stiibner och hans larare Thomas Munzer foretradde en helt annan ”baptism” &n den
menldse Storch.

Men just sadana som han blir hos den svenske baptisten och professorn Westin de béarande i
vackelsen under reformationstiden, “de stilla i landet”. Det &r att forvisa de starkaste andarna ur
tidens kyrkohistoria.

Kautsky ar vidare paverkad av Otto Merx och dennes bok Thomas Miinzer und Heinrich Pfeiffer,
da han staller Miinzers inflytande i Mlhausen efter Pfeiffers. Smirin (a a sid 289) bestrider Merx'
och Kaut-skys uppfattning hérvidlag och framhaller Miinzers ledande stallning, vilken bekréftas
bl a av de datida furstarna, hertig Georg av Sachsen och lantgreve Philippe av Hessen.

Thomas Miinzers forsta biograf, slutligen, var forfattaren till den Historie Thoma Miinzers som ar
1526 trycktes i Hagenau bei Sezer. Kautsky tar for givet att den var skriven av Melanchton.
Harom har vissa tvivel numera uppstatt. Jfr Otto Brandts utgava av Minzers liv och skrifter (Jena
1933, Kritiska anmarkningar, sid 223). Harmed bortfaller Kautskys polemik mot Melanchton.
Dess underbyggnad blir i varje fall tvivelaktig.

Luther och Thomas Miinzer &r de utan jamforelse storsta gestalterna i den tyska reformationen.



