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Forord

En sadan har bok kraver en forklaring. Det har skrivits ett mycket stort antal biografier om
islams profet, flera pa de allra senaste aren. Bland dessa finns det hyggliga, d&ven nagra
utmarkta arbeten. Vad tjanar det da till att beratta samma historia annu en gang?

Jag kommer forvisso inte med nagra nya fakta. Det skulle det f 6 vara svart att gora, da ingen
ny kélla har upptackts och det ar foga sannolikt att man kommer att upptacka nagon. De
huvudsakliga kallorna ar valkanda sedan lange. De har samlats in, utgivits, analyserats och
jamforts. Detta arbete har gjorts val. Dartill kan bara detaljforbattringar fogas.

Men pa basis av samma fakta skapar varje generation historien pa nytt. I ljuset av sina
dominerande intressen uppfattar den handelsernas utveckling, konfrontationen mellan
manniskorna och maktspelet pa sitt satt. Sedan Caetani, Becker och Lammens har nya
perspektiv 6ppnats om den forsta tidens islam. Man har borjat ta i betraktande den sociala
utvecklingen i Arabien vid denna tid, ett falt som de féregaende generationerna inte tagit
hansyn till. Efter den linjen har Montgomery Watt byggt upp ett anmérkningsvart verk, vars
fortjanster jag framhallit pa annan plats. Jag har skrivit denna biografi i samma perspektiv,
dock med en viss forskjutning. Dessa senaste arens handelser och personliga omstandigheter
har kommit mig att reflektera dver vad som &r bestandigt i ideologierna och rérelserna med en
ideologisk bas. Min uppmarksamhet har helt naturligt dragits till det sadant som det
uppenbarar sig i handelserna som jag rapporterar. Likaledes har jag uppmarksamt foljt den
aktuella debatten om hur man forklarar ett liv genom hjaltens personliga historia — genom att
undersdka hans ungdom och mikromiljé —, en forklaring som man soker férena med den
marxistiska synen pa de individuella levnadshistoriernas sociala kausalitet. Jag har forsokt
visa hur i profetens fall dessa bada orsaksserier ssmmanléper och tillater oss att forsta
handelserna. Kanske det forsoket kan ha nagot metodologiskt varde.

Kort sagt har jag forsokt bade beratta och forklara. Vad galler det senare har jag mindre velat
komma med nya férklaringar an anstranga mig att anpassa de redan framférda deltolkningarna
och séatta var och en av dem pa dess ratta plats, att bestimma deras respektive giltighets-
omraden, deras delar av sanningen pa ett satt som kan ge en total sammanhéngande bild.

Detta innebar att man med utgangspunkt fran ett konkret exempel tar i betraktande problem
som vetenskapsman sa ofta forsoker 16sa i begreppsvarldens fortunnade luft. Jag tror att det
finns all fordel med det.

Men jag har ocksa velat bidraga med ett lasvart arbete, d v s till stor del berattande. Detta
medfor risker. En biografi om Muhammed som bara skulle nd&mna otvivelaktiga, matematiskt
palitliga fakta skulle inskrénka sig till nagra fa, fruktansvart torra sidor. Det ar likval mojligt
att ge en sannolik, ibland mycket sannolik bild av detta liv. Men darfor &r det nédvandigt att
anvanda fakta tagna fran kéllor om vilkas sanningsenlighet vi bara har fa garantier.

Till dessa kallor har jag standigt hanvisat. Jag har, som jag tror, hallit mig val informerad om
mina foretrddares arbeten. Det betyder dock inte att jag bara har kompilerat deras bockers
uppgifter. Jag har gang pa gang aberopat mig pa de ursprungliga kéllorna. Jag har under mitt
skrivande standigt haft Ibn Ishaq, Wagqidi, Tabari och Ibn Sa*d pa mitt bord och jag har ofta
gjort djupdykningar i "traditionens’ ocean. Specialisterna kommer att mérka det.

Efter att ha sagt detta maste jag forvarna om att dessa kéallor ar foga sékra, att de star ganska
langt fran de fakta de beskriver. De éldsta texterna som vi ager om profetens liv gar tillbaka
till ungeféar 125 ar efter hans dod, lite mindre &n tiden som skiljer oss fran Napoleons déd. De



citerar forvisso aldre (for det mesta muntliga) kéllor. De gor ansprak pa att ga tillbaka till
dgonvittnen till handelserna. Men i synnerhet I. Goldziher och J. Schacht har visat det foga
fortroende man bor hysa for dessa “traditioner”. Som de muslimska forfattarna sjalva redan
visste, har manga forfalskats eller &tminstone arrangerats for att tjana ett partis, en saks, en
familjs eller en tes intressen. Hur gora uppdelningen mellan vad som &r autentiskt och vad
som inte &r det, skilja det sanna fran det falska? Det finns inget kriterium som &r oveder-
sagligt. Traditionens forfalskare hade en viss litterar begavning. De gav sina skapelser den
levande, lediga, familjara karaktar som utgor deras charm. Dessa livfulla dialoger, dessa
detaljer som helt tycks aterspegla det upplevda, dessa samtalsuttryck, dessa humoristiska drag
ar oftare beviset pa litterar talang an pa historisk autenticitet. Forfattarna har prytt det hela
med arkaiska ord framdragna ur ordbdckerna eller under veritabla etnografiska expeditioner i
oknen pa 700- och 800-talen. Ingenting tillater oss nagonsin att saga: detta gar otvivelaktigt
tillbaka till profetens tid.

Ar det da nodvandigt att betrakta denna uppgift som hoppl6s, avsta fran att skriva denna
biografi, ja som en viss sovjetisk forfattare tala om en Muhammedmyt? Det tror jag inte. Vi
har kvar Koranens text, mycket svar att anvanda, oftast gatfull, med ett behov av ett langt och
osakert arbete for att ordnas kronologiskt. Men det &r en fast bas, forvisso autentisk. Vi har
kvar de fakta som alla traditionerna &r 6verens om. De forsta arabiska kompilationerna skiljer
sig delvis vad géller namnen pa dem som deltog i slaget vid Badr, slagets omstandigheter,
dess forspel och féljder. De debatterar dessa punkter och aterspeglar darvid partiernas strider
pa sin tid. Men sadana diskussioner kunde bara vackas darfor att alla var 6verens om att slaget
vid Badr faktiskt agt rum, om dess (atminstone ungefarliga) datum, om dess utgang. Vi maste
alltsa betrakta detta faktum som givet och forséka forsta var det befinner sig i kedjan av
orsaker och foljder. Under resonemangets gang kommer vi att kunna citera det eller det
faktumet i traditionen som tycks oss stdmma med den bild av hédndelserna som vi har gjort
oss. Det ar nodvandigt att en gang for alla varna for att dessa uppgifter som vi anvander for att
illustrera framstallningen alla ar tvivelaktiga. Jag har ofta anvant uttrycken enligt vad det
forefaller”, ”sade man”, enligt vad det senare berattades” o s v. Jag skulle ha behdvt anvanda
dem &nnu oftare. Jag gor f 0 inget annat an foljer exemplet hos de arabiska kronikdrerna som
citerade den ena skiljaktiga traditionen efter den andra och vist avslutade: Men Gud vet béttre.

Jag skulle vilja be lasarna med en islamsk bakgrund att inte skynda astad och skrika pa
okunnighet eller illvilja nar de ser fakta ifragasatta eller forbigangna som tycks dem val
bevisade och intygade av historien. Liksom vad géaller den romerska eller bibliska historien
borjade den vetenskapliga attityden nar man beslutade sig for att bara acceptera ett faktum om
kéllan som rapporterade det visade sig séker och i den man den visade sig saker. Detta har lett
till att man betraktat manga handelser som legendartade, forskonade eller atminstone
tvivelaktiga, handelser som den for-kritiska epokens historiker trodde var fast etablerade.
Denna attityd har inget med kolonialism eller europeocentrism att gora. De europeiska
vetenskapsmannen borjade med att tillampa den pa sin egen historia. Nodvandigheten av
denna kritiska installning hade redan kants av historikerna i andra civilisationer (av vilka den
islamska i forsta hand), &ven om de &nnu inte kunnat utarbeta en tillrackligt sdker metod.
Kanske vissa européer erfor en viss illasinnad tillfredsstéllelse att sa avklada de icke-
europeiska folken smickrande legender. Men denna beklagliga psykologiska installning
drabbar inte principen att man maste hysa en kritisk attityd till sina kallor, vilket &r ett allmant
vetenskapligt krav. Nér jag, uttryckligen eller ej, har forkastat den ena eller andra gangse
versionen, har det aldrig varit utan allvarliga skél. Den europeiska kritiken har kanske haft fel
pa vissa punkter, men for att kritisera den i sin tur maste man forst studera den. Det ar bara pa



denna basis man far forsoka vederlagga den.

En sista pAminnelse och ett sista forsvar. Jag studerar en religionsgrundare, en man som
atminstone under en viktig del av sitt liv var djupt, uppriktigt religiés och hade den akuta
kénslan av det gudomligas omedelbara nérvaro. Det kan sdgas mig att jag, en ateist, inte kan
forsta honom. Kanske, ty vad ar att forsta? Jag ar likval dvertygad om att en ateist, forutsatt att
han bemaddar sig, lamnar &t sidan allt forakt, all fariseism, all kénsla av dverlagsenhet, kan
forsta ett religiost samvete. Atminstone i den utstrackning en konstkritiker kan forsté en
malare, en vuxen ett barn, en frisk manniska en sjuk (eller tvartom), en tillbakadragen
historiker en affarsman. Jag ar saker pa ett en religios manniska kommer att forsta var
huvudperson pa ett annat satt. Men béttre? Det ar jag inte saker pa.

Grundarna av ideologier har gett manniskorna livsmal och individuella eller sociala uppgifter
att utféra. Nar det galler religioner har de havdat (och stérre delen av tiden trott) att detta
budskap kom fran en annan varld eller att de sjalva representerade nagot annat an
manskligheten. Ateisten ndjer sig med att sdga att ingenting bevisar detta utommanskliga
ursprung. Men han har inget skal att nedvérdera budskapet i sig. Han kan t o m tilldela det ett
stort varde, dar se ett beundransvart forsok att komma forbi manniskans tillstand. I nodfall
skulle han kunna medge att det har sina rotter i &nnu okanda funktioner i det méanskliga
psyket. Ibland kan han, tror jag, fatta dess ursprungliga hanforelse och assimilera det kanske
béattre &n de konformistiska anh&ngare hos vilka detta budskap reduceras till det véntade,
vanemassiga, trostrika, lattvindigt rattfardigande hjalpmedlet att lata dem leva ett banalt liv
med gott samvete. FOr att citera Epikuros beundransvarda ord till Meneceus: Den ogudaktige
ar inte den som fornekar massans gudar; det ar den som ansluter sig till den i& som massan
gor sig av gudarna.

Detta ar, forebradde mig en kritiker som haft ett visst inflytande pa den har bokens 6de, en
alltfor obekymrad syn pa det gudomliga mysteriet. Jag fasthaller denna installning utan att
forneka mysterierna. Vad vi kanner till ar alldeles tillrackligt orovackande for att vi inte utan
avgorande bevis skall anta att det okanda &r det &nnu mer sa.

Lat oss ga dver till de praktiska forklaringarna! En stotesten i bocker om arabvarlden ar de
arabiska orden och namnen Jag har inte helt och hallet 6vervunnit denna svarighet. Léasaren
skall i slutet av boken finna en forteckning éver de nédvandiga forklaringarna av orden och
namnen som aterkommer flera ganger; det hanvisas ocksa till de stallen dar de uttryckligen
behandlas. Vad galler uttalet, bor den uppmérksamme lasaren kunna dra atminstone nagon
fordel av de anmarkningar som féljer. Det ar fafangt att hoppas att han skall kunna aterge det
arabiska uttalet exakt. Vi har likval forsokt narma honom det sa mycket som majligt. Manga
av de arabiska ljuden existerar inte i franskan. Men man kan i allménhet l&tt uttala vad som &r
skrivet th som engelska th i thing, dh som engelska th i artikeln the, kh som det tyska ch i ach.
Vad géller apostroferna representerar den ena, som ar vand at vanster (*), en tillslutning av
struphuvudet som den man finner framfér tyska ord som bérjar med vokal; den andra (°) ar en
séarskild konsonant, ungefar ljudet som man utstoter nar lékaren uppmanar en att séga ’a’ for
att kunna se botten av strupen” (M. Cohen). Ljudet som transkriberas gh skall ldsas ungefar
som det parisiska tungrots-r-et. Detta forklarar att ett ord som ghazwa motsvarar det franska
razzia”. Lat oss f 6 bara saga att g och k betecknar ett lite olika ljudpar. Strecken 6ver anger
langa vokaler. De arabiska korta vokalerna véxlar och man bor inte forvana sig 6ver att pa
andra hall finna namnen som jag citerar transkriberas annorlunda pa ett fullt ut lika giltigt satt.

Egennamnen erbjuder ett annat problem. Araberna hade flera slags namn och man tilltalade
dem genom att anvénda &n det ena, &n det andra. Varje individ hade sitt egennamn



(Muhammed, “Abdallah, "Ali). For att skilja dem tillade man faderns namn féreganget av
ordet ibn ~son till” for mannen, bint dotter till” for kvinnorna. Saledes Muhammad ibn
“Abdallah (M. son till ‘Abdallah), "Umar ibn al-Khattab ("Umar son till al-Khattab). Dottern
till den forstnamnde kallades Fatima bint Muhammad. Man tillade den etniska tillhérigheten,
som angav stamursprunget (at-Tamimi, mannen fran stammen Tamim), ibland ett tillnamn,
ibland en kunya, d v s namnet pa sonen (den aldste i allmanhet) foreganget av ordet Abi (*far
till”) eller Umm (”mor till”). Umm Mistah saledes Mistahs mor. Man begagnade sig &n av det
ena, an av det andra av alla dessa namn. Jag har forsokt vara forsiktig i valet av dessa
varianter.

Stamnamnen foregas av Bani, “’soner till”. Salunda kommer vi att kalla stammen som
beharskade Mecka Banii Quraysh eller helt enkelt Quraysh eller ater med en latinsk andelse
qurayshiterna.

Under lasningens gang kommer lasaren att ibland finna artikeln al-, ibland inte (som ibland
tar formerna ar-, az- o s v). Salunda Harith eller al-Harith. A-et faller ibland bort (Bani |-
Harith).

Forord till andra franska upplagan

Jag har grundligt reviderat den forsta upplagans text dock utan att vilja skriva om allt. Jag har
tagit hansyn till de vélbetankta anmarkningar som har gjorts (sarskilt av mina larare och
vanner Marcel Cohen, G. von Grunebaum, G. Levi della Vida och L. Massignon), nya arbeten
som kommit till min kdnnedom och mina egna reflexioner under de gangna sex aren. Jag har
gjort manga sma tillagg och rattelser. Jag har sarskilt lagt till nagra sidor om det
muhammedanska budskapets litterdra karaktar och jag har forsokt att battre definiera den
centrala intuition som ligger bakom hela detta budskap. Nar min bok ater ges ut i en samling
som rubriceras ”Politik”, tar denna upplaga paradoxalt nog storre hansyn till de fakta som
ligger utanfor den politiskt sociala ramen i strikt bemarkelse. Men det ar bara ratt. Ty aven om
ingen mansklig foreteelse kan forstas utan hanvisning till denna ram, kan heller inte ndgon
begransas till den helt och hallet. Muhammed var ett religiost geni, en stor politiker och en
méanniska som du och jag. Det var inte tre separata plan utan aspekter av en total personlighet,
aspekter som bara kan skiljas at genom analys. Varje handling, varje tanke satte alla dessa
sidor pa en och samma manniska i spel. De som framfor allt intresserar sig for den religiésa
individen och hans budskap har allt intresse av att forsta de icke-religiésa motivationerna och
aterverkningarna av denne mans verksamhet. De som sarskilt foljer de historiska sparen harav
gor rétt i att meditera Over ideologins roll i detta ménskliga fenomen och &ven Gver denna
ideologi som sadan. Det betyder inte att den politiska dynamiken bor drankas i tusen
antropologiska faktorer av de mest skiftande slag, som det har hévdats. Den storsta rollen i
denna dynamik spelas av en given serie specifika faktorer och det &r ett plan som inte kan
forsummas. Det dr bara genom att skjutas in bland dessa faktorer som de andra fenomenen
kan fa en i egentlig mening historisk betydelse. Men de kan det, tminstone pa vissa villkor,
och det &r huvudsaken. Det dr inte att forringa Muhammed att i honom se en politisk
maéanniska. Det skulle vara att stympa honom att bara se detta i honom. Och stymparen skulle
stympa sig sjalv nar det galler att forsta. Det &r han som &r alabtar (Koranen 108; se nedan,
sid. 55 xxx).



Presentation av en varld

Tretton sekler hade gatt sedan Rom enligt traditionen hade grundats, lite mer an ett halvt
artusende sedan Kristi fodelse, drygt tva hundra ar sedan Konstantin hade forvandlat Bysans
till Konstantinopel.

Kristendomen triumferade. Langs Bosporens och Gyllene hornets strander hérskade kejsaren
av det andra Rom, kung Kristi forste tjanare, den rattmatige harskaren éver universum.
Overallt reste sig kyrkor for att sjunga Guds lov i tre gestalter och forrétta nattvardsoffret.
Missionarer predikade evangelium for allt avlagsnare omraden, i skogarna, pa stapperna och i
nordens dimmor liksom langs de varma haven som ledde till Indien och Kina och dér fabultsa
rikedomar var i omlopp. Visserligen hade barbarerna gjort uppror i vaster, men dessa franker,
burgunder och goter, splittrade, inbordes tvistande, vilda beundrare av den romerska stor-
heten, oférmdgna att bygga upp en hallkraftig stat, slot sig sa smaningom till kejsardomets
famn. Rom hade forvisso forlorat det mesta av sin forna glans och lidit mycket av barbarernas
invasioner, men Bysans holl stind, storslaget, blandande, varldens centrum, obesegrat, utan
tvivel odvervinneligt.

Det var vid denna tid som en egyptisk kdpman vid namn Cosmas, som reste mycket och pa
gamla dagar blev munk, skrev dessa triumferande rader:

”Romarnas rike deltar sdlunda i Herren Kristi rikes vardighet, ty det star, sa langt det ar
mojligt i denna tillvaro, 6ver varje annan makt. Det kommer att forbli obesegrat till tidens
slutliga fullbordan, ty det har sagts: ”Aldrig skall det forstéras” (Daniel 2:44). Och jag
forsakrar med tillforsikt att &ven om barbariska fiender en kort period rest sig mot den
romerska makten som straff for vara synder, kommer riktet genom makten hos den som styr
oss att forbli odvervinneligt, forutsatt att det inte begrénsar utan vidgar kristendomens
inflytande. Det ar den forsta staten som har trott pd Kristus. Detta imperium tjanar de regler
som uppstallts av Kristus, i kraft av vilka Gud, som &r alltings Herre, kommer att bevara det
obesegrat dnda till tidens slut.”

Ett universellt rike och en universell religion hanger samman. Cosmas skriver ocksa: ”Och sa
likaledes hos baktrierna, hunnerna, perserna, de andra indierna, persarmenierna, mederna och
elamiterna och i hela Persiens land &r kyrkorna otaliga med biskopar, mycket talrika kristna
forsamlingar liksom manga martyrer och munkar, som ocksa lever som eremiter. Likasa i
Etiopien, Axom och hela detta omrade, hos det lyckliga Arabiens folk som nu kallas home-
riter, i hela Arabien, Palestina, Fenicien, i hela Syrien och Antiokia dnda till Mesopotamien,
hos nubierna och garamanterna, i Egypten, Libyen i femstadslandet, Afrika och Mauretanien
anda till Gadeira (Cadix), i s6dra Frankrike, 6verallt finns det kristna kyrkor, biskopar, marty-
rer, munkar och eremiter. Likasa i Cilicien, Asien, Kappadocien, Lazistan och Pontus liksom i
de norra omradena som bebos av skyterna, hyrkanerna, herulerna, bulgarerna, grekerna och
illyrierna, dalmaterna, goterna, spanjorerna, romarna, frankerna och andra folk anda till
Gadeira vid oceanen mot norr, finns det troende och predikanter av Kristi evangelium vilka
bekéanner de dodas uppstandelse. Och vi ser salunda profetiorna fullbordade i hela véarlden.”

Lat oss forsatta oss i invanarnas situation i dessa nordliga och véstliga trakter som nu ar sa
bekanta for oss! Manga begav sig da till orienten for att séka upp trons kallor. Salunda den
spanska nunna, som en munk i Galicien pa 600-talet ger som exempel for sina klosterbroder:

Vid tiden da den valgorande katolska tron och var heliga religions odndliga ljusa klarhet,
sent komna till dessa strander i den avlagsna véstern, dar slutligen hade borjat glansa, féretog



den lyckliga nunnan Aetheria, brinnande av begar efter den gudomliga naden, hjalpt av
Herrens méktiga majestat, med alla sina krafter och ett oférskrackt hjérta en resa genom hela
varlden. Efter att sdlunda ha vandrat en tid under Herrens ledning anlande hon till Herrens
fodelses, lidandes och ateruppstandelses heliga och begarliga platser och &ven till otaliga
heliga martyrers kroppar i skilda provinser och stader for att bedja och fa uppbyggelse dar. Ju
mer kunskap hon forvarvade om den heliga dogmen, desto mer brann det heliga begarets
outslackliga laga i hennes hjarta.”

Som en sentida imitator av Aetheria (hon gjorde sin resa omkring ar 400) lat oss ga ombord
pa ett skepp vid den spanska kusten! Vi kanske kan lata bli att bese det nastan avfolkade Rom,
hérjat av brander, berdvat vatten, tackt av ruiner. Men nyfikenheten driver oss att besoka
huvudstaden Konstantinopel, det andra Rom; fromheten uppmuntrar till det. Staden, som man
kallade det da, var i sanning fylld av berémda kyrkor av vilka den vackraste och berémdaste,
Heliga Sofia, da var i sin nyhets fulla glans. Nar Justinianus invigde den den 25 december
537, utropade han: ”Jag har besegrat dig, Salomo!” Konstantinopel var éverfullt av berémda
kloster och vardefulla reliker som attraherade pilgrimer. Man beundrade d&r ”’breda gator som
genomkorsade staden i dess helhet, stora torg kantade av praktfulla palats och i vilkas centrum
hoga pelare reste sig. Man sag dar offentliga monument av ett &nnu klassiskt utseende,
eleganta hus byggda efter syrisk forebild. Gatorna och pelargangarna pryddes av antika
statyer. Allt detta gjorde ett makaldst helhetsintryck ... Kejsarpalatsen och det stora Heliga
palatset ... var beundransvarda genom byggnadernas variation, de omgivande tradgardarnas
skdnhet, mosaikerna eller malningarna som dekorerade bostaderna. Genom allt detta drog
Konstantinopel till sig allas blickar. Hela véarlden dromde om det som en stad av underverk
skymtad i en gyllene glans” (Ch. Diehl).

Dar bortom nadde man som Aetheria verkligen de heliga landerna. I det hon Gverallt sokte
efter det som alla det Gamla och Nya testamentets bocker talade om, sade Valerius vidare om
henne, besokte alla platser dar de heliga underverken fullbordats i olika delar av varlden,
provinser, stader, berg och 6knar som hon hade sett angivna i béckerna, noga med att fara
overallt pa resor som varade langa ar, genomkorsande allt med Guds hjalp, anlande hon
slutligen till orientens trakter.” Den bysantinska orienten var rik pa monument, stralande
kyrkor, valmaende och myllrande stader, vidstrackta kloster, pa minnen av alla slag fran den
bibliska epoken och kristendomens ursprungstider. Antiokia, Alexandria och Jerusalem var
mycket stora och vackra stader. Justinianus hade dar Iatit uppfora stora byggnadsverk och inte
bara dar utan ocksa i stader av sekunda betydelse som Procopius raknar upp for oss i
avhandlingen som han dgnar dem, Gaza t ex.

Aetheria for dsterut &nda till Charra, det antika Harran, dar Abraham hade bott. Ofortréttligt
nyfiken pa bibliska minnen bad hon stadens biskop var da Ur befann sig, staden dar patriarken
hade fotts. Hon st6tte emellertid dar pa en svarighet. ”Platsen du fragar om, min dotter, ligger
tio dagsresor harifran, inne i Persien ... Numera har romarna inte langre tilltrade dit, hela detta
omrade ar ockuperat av perserna.” Déar borjade ett annat rike. Sassanidernas persiska vélde var
den andra varldsmakten. Det beharskade omradena anda fran Eufrat till Indus. Dess huvudstad
var en samling stader, sju till antalet, belagna vid Tigris, inte langt fran det antika Babylon

och nuvarande Baghdad. Man kallade dem pa syriska Mahouzg eller Medhinatha, pa arabiska
al-Mada’in, d v s helt enkelt “staderna”. Den viktigaste var Ktesifon. Man ser annu pa platsen
resterna av det kungliga palatset som pa persiska kallas Tag-e Kesra, Khosros bage. Audiens-
salen, 27 m bred, 42 m djup och 37 m hdg, var tackt av ett vidstrackt elliptiskt valv. Dar
visade sig konungarnas konung for sitt folk. Pa audiensdagarna “trangdes massan framfor den



ofantliga 6ppningen som bildade porten till apadana och snart var den stora salen full av folk.
Golvet var tackt med mjuka mattor; vaggarna var likasa delvis dolda av mattor och dar de
visade sig av mosaiktavlor ... Tronen var placerad langst bort i fonden, bakom forhanget, om-
given av de hoga ambetsméannen och andra dignitarer, som holl sig ett stycke fran forhanget i
enlighet med etiketten. Ett skrank skilde utan tvivel hovmannen och massan at. Plétsligt
oppnade sig forhanget och konungarnas konung uppenbarade sig, sittande pa sin tron pa en
kudde av guldbrokad, kladd i ett magnifikt guldbroderat tyg. Kronan, tackt av guld och silver
och garnerad med pérlor, med inlagda rubiner och smaragder, var upphangd ovanfor hans
huvud i en guldkedja fastad i taket men sa tunn att den inte syntes, om man inte befann sig
helt nara tronen. Nar man stod langt borta, trodde man att kronan vilade pa hans huvud, men i
verkligheten var den alltfor tung for att nagot manskligt huvud skulle ha kunnat utharda
vikten, ty den vagde 91 Y2 kilo. Anblicken av all denna pompa, sedd genom en halvdager som
filtrerade in genom de ett hundra femtio 6ppningarna fran tolv till femton centimeter fran
valvet, gjorde ett sddant intryck pa den som var néarvarande forsta gangen vid detta skadespel
att han ofrivilligt foll pa kna” (A. Christensen).

De sassanidiska kungarnas skatter var ofantliga och de arabiska forfattarna har gett oss listor
over dem och gjort forbluffande beskrivningar, ytterligare forskonade av traditionen. De
talade om ett schackspel vars pjaser bestod av rubiner och smaragder, ett triktrakspel gjort av
7koraller och turkoser. Deras tron, skriver Tha'alibi, var ”gjord av elfenben och teaktrd med
plattor och racken av silver och guld. Den var 180 alnar lang. Pa trappstegen fanns sittplatser
av svart tra och ebenholts med ramar av guld. Over tronen var en baldakin av guld och lapis-
lazuli uppspand. Dar avbildades himlen och dess stjarnor, djurkretsens tecken och de sju
luftstrecken, liksom kungarna sjélva i skilda situationer, pa festmaltid, i strid eller pa jakt. Det
fanns ocksa en mekanism som angav dagens timmar. Tronen sjalv var helt tackt av fyra
brokadmattor med invévt guld och prydda med pérlor och rubiner. Varje matta héanférde sig
till ndgon av arets arstider.” Denna tron var kanske i verkligheten ett gigantiskt lysande ur.

Armén var stark. Adelsménnen bildade den huvudsakliga anfallsstyrkan, kavalleriet. Ryttarna
var tackta med precist avpassade harnesk och bildade tillsammans liksom en massa av jarn
som glanste i solen. Bakom kavalleriet kom elefanterna vilkas trumpetanden, lukt och skrack-
injagande anblick skramde fienden, sedan infanteristerna, en massa av bonder tvingade till
militartjanst och av foga krigsvarde. Hjélptrupperna, sammansatta av legosoldater eller ryttare
fran de krigiska folk som underkastat sig iranierna, var utan jamforelse de nyttigaste.

Denna armé, omdanad pa 500-talet for att ges en mycket strang disciplin, hade kdmpat vid
alla rikets grénser: i Turkestan, mot Indien, i Kaukasus, men sérskilt mot det romerska riket.
531 hade en verklig héarskare, Khosro, kallad Antsharwan, ”med den odddliga sjalen”, stigit
upp pa den iranska tronen. Han aterupprattade energiskt den sociala ordning som hans far,
rord av folkets misér och lockad av den kommunistiske reformatorn Mazdaks idéer, i viss
man hade skakat. Han ryckte upp armen och finanserna och invaderade sedan det romerska
Syrien, intog Antiokia och forstorde det. En femtioarig fred ingicks 561, men den varade bara
i knappt ett tiotal ar.

De bada stora imperierna kiampade forbittrat om makten. Men de representerade ocksa tva
varldsaskadningar, tva motsatta religioner. Kristendomen dominerade i Bysans. Irans
officiella religion var mazdeismen, grundad av Zaratustra, en religion baserad pa den
kosmiska motsatsen mellan det godas och ondas princip. Ménniskan bor ansluta sig till det
goda genom goda tankar, goda ord och goda handlingar. Men andra religioner tolererades och
t o m skyddades och hedrades. Da mazdéerna inte omvénde folk till sin religion, hade de



sporadiska forfoljelserna av andra religioner inte religiésa utan politiska orsaker. Ofta
massakrerade dessa religioners anhéngare varandra inbordes eller angav varandra for
myndigheterna. Dessa fruktade de kristnas samverkan med den bysantinske fienden, f ¢ inte
utan skal. Men pa 400-talet da Konstantinopel hade fordomt det nestorianska kétteriet, som
alltfor kategoriskt skilde pa Kristi bada naturer, flydde nestorianerna till Iran. Som ursinniga
motstandare till Bysans blev de val mottagna, blomstrade déar, forvarvade sa smaningom ett
stort inflytande och gjorde Persien till en utgangsbas for en evangelisering av de asiatiska
landerna. Man forstar hur Cosmas, som borde ha atminstone sympatier for nestorianismen,
kan presentera magiernas rike” salunda: ”Det kommer omedelbart efter romarnas, ty
magierna har fatt ett visst anseende hos Herren Kristus, da de kommit for att erbjuda honom
sin hyllning och dyrkan. Det var pa romersk mark som den kristna férkunnelsen forst spreds
pa apostlarnas tid men omedelbart efterat utstracktes den till Persien av aposteln Thaddeus.”
Judarna mottogs ocksa i allmanhet val och skyddades mot de kristna forféljelserna. Det var i
det sassanidiska Mesopotamien som akademierna, flodande av intellektuell aktivitet i de
myllrande judiska samhallena, skrev ned den véldiga babyloniska Talmud. Catholicos, den
kristna kyrkans metropolit i Iran, liksom resh-galita eller exilarken, éverhuvudet for den
judiska gemenskapen, var avsevéarda personligheter, utrustade med stora maktbefogenheter
over sina respektive grupper. De hade samma rang som de hdgsta radgivarna i riket. Trots
nagra friktioner och korta uppblossande forfoljelser, oftast beroende pa 6verdriven proselytisk
iver eller de religidsa myndigheternas inblandning i den hogre politiken, var nestorianerna och
judarna i Persien i en relativt sett mycket gynnsam situation. dverallt annars i varlden sag de
upp till detta rike som en raddande metropol.

| 6gonen pa en viktig del av varldens befolkning utgjorde det romersk-bysantinska riket och
det persisk-sassanidiska hela det civiliserade universum, ~de bada 6gon som gudomen
anfortrott uppgiften att upplysa vérlden”, som en persisk hérskare skrev till den bysantinske
kejsaren. ”Genom dessa bada stora riken, tillade han, kontrolleras de oroliga och krigiska
folkstammarna, organiseras och styrs manniskornas liv i allménhet.” Forvisso kdnde man vagt
till att det darbortom existerade maktiga riken, som &gde en lysande civilisation och for-
bluffande rikedomar: Tangdynastins Kina, kungadémena i Indien, Burma och Indonesien,
khmer-valdet, Japan ... Men det tillhdrde det fabuldsa, dromriken vilkas seder, institutioner
och historia man var okunnig om. Visserligen vagade sig képman som Cosmas anda bort till
Ceylon och Indien (varav hans tillnamn Indicopleustes, ”den som seglat till Indien”) och
samlade dar &nnu nagra upplysningar om varlden utanfér. Men det var som om det rorde sig
om en annan planet, f 6 pa vagen till det jordiska paradiset belaget bortom den 6stliga ocea-
nen, en planet med vilken da och da nagra djarva astronauter uppratthéll avlagsna forbindel-
ser. Det kom f 6 vardefulla varor darifran, i forsta hand siden och kryddor, transporterade av
barbariska folk som besatte en vidstrackt zon mellan de bada vérldarna och nastan hade
monopol pa deras relationer: turkarna i norr, araberna i soder. Nar man kom in pa dessas
doman, nadde man i en viss betydelse en varlds slut.

Det ar kanske i denna riktning som var inbillade resenar beger sig efter de verkliga
pilgrimerna som nunnan Aetheria. Bortom Syrien och Palestina forde man henne till en plats
dar ~’bergen mellan vilka vi fardades fram skilde sig at och bildade en véldig dal sa langt man
kunde se, alldeles platt och ytterst vacker; bortom dalen visade sig Guds heliga berg, Sinai.”
Detta berg, som n&r man ndrmade sig det visade sig ha flera toppar, besteg pilgrimerna inte
utan svarighet. ”Det ar med en ytterlig méda som man stiger uppfor dessa berg, ty man gor
det inte sakta genom att ga i sicksack eller sa att saga spiralformigt, utan man stiger upp all-
deles rakt som langs en mur och man maste ocksa ga ned for dessa berg, det ena efter det



andra, alldeles rakt tills man anlander till foten av det i mitten som &r det egentliga Sinai-
berget. Och salunda, enligt Kristi var Guds vilja, hjalpt av bonerna fran helgonen som foljde
0ss, gick jag med stor mdda, eftersom jag var tvungen att géra uppstigningen till fots (det var
absolut omdjligt att gora den ridande); likval kénde jag inte min mdda och om jag inte kande
den var det darfor att jag sdg min 6nskan bli till verklighet enligt Guds vilja.” Pa toppen fanns
en kyrka, inte sérskilt stor men mycket skon” och munkarna visade pilgrimerna utsikten. Vi
sag under oss bergen vi hade klattrat dver med sadant besvar. Jamforda med berget i mitten pa
vilket vi uppehdll oss sag de ut som sma kullar ... Egypten och Palestina, Rdda havet,
Parteniska havet som gick mot Alexandria och slutligen saracenernas land som strackte ut sig
sa langt man kunde se, allt detta sag vi for vara fotter darifran: man kunde knappt tro det ...”

Saracenernas land ... Ett barbariskt och orovéackande folk. Munkarna maste ha uppréatthallit
vissa forbindelser med dem. Ett hundratal ar efter Aetheria hade den lilla kyrkan overgivits;
den var sa att saga hemsokt. ’Det ar omojligt for en manniska att tillbringa natten pa bergets
topp, skriver Procopius, ty man hor dar hela natten mullrandet av aska och andra gudomliga
underverk, som gor t o m den starkaste och beslutsammaste av man panikslagen.” Det var
nedanfor som Justinianus hade byggt en vacker kyrka till Guds moder och &ven ett maktigt
fort, bemannat av en viktig garnison, ’sa att de saracenska barbarerna inte kan dra fordel av
att omradet ar 6de och begagna sig av platsen som bas for att i storsta hemlighet invadera de
angransande distrikten i Palestina”. Vilka var da dessa manniskor som man fruktade sa
mycket och som bebodde detta 6dsliga land i den civiliserade varldens granstrakter?

Presentation av ett land

De som da pa grekiska hette sarakenoi, pa latin saraceni, vilket har gett oss det franska ordet
sarrasins (pa svenska saracener) kallades dessforinnan de scenitiska araberna, araberna som
lever i talt (pa grekiska skeng). De kallade sig sjélva helt enkelt araber. Sedan urminnes tid
bebodde de detta sterila land och ingen mindes att nagot annat folk hade bott dar fore dem.

Ett ofantligt land, stort som néstan en tredjedel av Europa. Men befolkningen ar mycket
fatalig. Knappheten pa nederbord har gjort en stor del av omradet till en 6ken. | vissa trakter
kan det handa att det inte regnar pa tio ar i strack. Véldiga omraden ar tackta av dyner som
kan bli upp till 200 meter hoga och flera kilometer langa. Ett av dessa omraden, ar-Rub,' al-
khali, &r lika stort som Frankrike; ett annat langre norrut, stora Nefoud, nér 70.000 km?. P&
andra platser finner man mycket vidstrackta lavafalt, spar av en mer eller mindre gammal
vulkanisk aktivitet.

Flodbaddarna (i sing, wadi) vittnar om en regnrikare tidsalder. Men sedan atminstone
historisk tid &r de torra storre delen av tiden. Ibland patraffas nagra golar har och dar. Men
ovantade regn forvandlar dem stundom pa kort tid till strida forsar. Dessa éversvamningar”,
som araberna séger, fororsakar fruktansvérda katastrofer. Likval blir vattnet kvar. Det tranger
ned i marken. Man soéker upp det med hjalp av brunnar borrade djupt ner i jorden. En av dem
lar ha natt 170 meters djup. Araberna har utvecklat en hel brunnvetenskap och férmar snoka
upp igensandade vattenforekomster pa litet djup. Ibland stiger vattnet upp som en kélla. Man
ser da en oas uppenbara sig vars grona vegetation star i bjart kontrast till den omgivande
oknen. Aven pa andra hall, sarskilt pa kustslatterna (i sing. tihama), dar regn oftare fore-
kommer, bevarar flodbaddarna tillrackligt med vatten for att tillata vissa odlingar. To mi
okenomradena kan en pl6tslig skur fa blommor och vilda gras att uppsta pa nagra timmar.

Landet bestammer ménniskornas levnadssatt. Oknen dominerar halvon och féljaktligen ar
levnadsséattet som tvingar sig pa dem herdenomadismen. Invanarna i dessa omraden borjade



10

tamja kamelen pa 2000-talet fore var tiderakning. Detta djurs anpassning till 6knen &r
valkand. Hadanefter foljde de sma grupperna av nomader (badw pa arabiska, varav vart
”beduin”) kamelen som tillférsakrade dem deras uppehalle. Araben &r kamelens parasit, sade
Sprenger. Pa “varen”, nar regnet faller, strommar alla till och driver sina djur mot de omraden
som himlens vatten har fatt att gronska. Det ar dagar av gladje da djuren och méanniskorna
proppar sig fulla med tanke pa de bistra tider som skall komma. Smagrupper sprider ut sig for
att dra fordel av denna manna. Sedan aterkommer torkan och de koncentrerar sig till de
permanenta vattenforekomsterna med deras trad, buskar och snar.

Pa andra platser far man spannmal att véaxa. | oaserna odlar en liten bofast befolkning
dadelpalmen, tradens trad, dar inte bara frukten utan alla andra bestandsdelar kommer till
anvandning. Den kallades arabernas moster och mor” och férsag massan av fattiga beduiner
med deras enda fasta foda (kamelmjolken kompletterade den).

Alla dessa befolkningselement var tvingade att leva i symbios, ty de hade behov av varandra:
odlarna av palmer eller spannmal, frukt och gronsaker, kameluppfodande beduiner pa stappen
eller i oknen, bonder och stadsbor i de omkringliggande omradena. Kamelryttarna hade sitt
snabba riddjur att tacka for en militar 6verlagsenhet som i praktiken medférde att de
behérskade den bofasta befolkningen, séarskilt den i de isolerade oaserna mitt i 6kenoceanen,
nomadens doman. Lite dverallt kbpte brukarna i denna situation sitt skydd av herdarna genom
tjanster eller natura-prestationer. Det ar vad man f n i vissa arabiska omraden med en ganska
svart humor kallar al-khuwwa, broderskapsskatten.

Ett annat slag av fredlig forbindelse mellan dessa befolkningar var handeln. Kamelen, 6knens
skepp, gjorde det mojligt att genomkorsa vidstrackta omraden. Den kunde bara upp till 200
kilo och tillryggalagga 300 kilometer pa en dag. Den kunde vandra éanda upp till sjutton dagar
utan vatten i en hetta pa 57°. Karavanerna forenade de civiliserade trakterna i Sydarabien och
Bordiga halvmanen i det de forslade varor som de sjalva producerade forutom dem de vidare-
befordrade fran Indien, Ostafrika och Fjarran Gstern & ena sidan och hela Medelhavsvérlden &
den andra. Beduinerna tog betalt for passagen 6ver det territorium de kontrollerade, savida
inte en stark stat militart kunde garantera karavanernas skydd. | en mer begrénsad territoriell
skala férekom naturligtvis utbyte mellan nomader och bofasta, om det sa bara var for att tillata
en foda dar nomadernas mjolk blandades med de bofastas dadlar. Det hade uppstatt en serie
marknader, som ibland antog en permanent pragel, kring en kélla eller en helgedom. Det
fanns ocksa stader utspridda i 6knen forutom dem som mer naturligt uppstod i oaserna. Det
var samhéllen av kpman, hantverkare och, om jorden tillat det, bonder men ocksa av
nomadhdvdingar som dérifran, i en relativ lyx och med ett mer eller mindre talrikt folje,
kontrollerade sina vandrande landsman.

Detta gjorde att det i staderna och dven i oaserna och pa de uppodlade stapperna uppréatthélls
sociala strukturer som var speciella for 6kenlivet. Sma grupper, vilkas dimensioner bestamdes
av livsnodvandigheterna och som man kan kalla klaner eller stamdelar, var bascellerna.
Klaner som med eller utan ratta ansag att de hade en viss inbordes sléktskap bildade en stam.
Varje stam hade sin forfader som gav den sitt namn. Oknens ideologer eller politiker ut-
bildade genealogier, dér de antagna slaktskapsforbindelserna med dessa forfader aterspeglade
de mer eller mindre néra relationerna mellan grupperna som bar deras namn

Dessa relationer kunde vara fredliga. Men i den ohyggliga misér som araberna sa ofta levde i
var frestelsen stor att med vald tillagna sig rikedomar (oftast mycket begransade) som till-
horde dem som 6det hade gynnat lite mer. Man hangav sig salunda at en ghazw, en ghazwa
(razzia) vars regler kodifierades av sedvanan. Man tog for sig egendomar utan att sa langt det
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var mojligt fororsaka nagon manniskas dod. Mord medférde namligen allvarliga féljder enligt
oknens oskrivna lag. Ingen abstrakt ratt var i sjélva verket giltig for de fria araberna, ingen stat
existerade for att med stod av en polisstyrka genomdriva regler som den hade utfardat. Det
enda skyddet for vars och ens liv var sékerheten som sedvanan gav att det skulle dyrt betalas.
Blod for blod, liv for liv. En outplanlig skam vidhangde den av seden utsedde hamnaren som
lat en mordare leva. Blodshamnden, pa arabiska tha'r, var en av pelarna i beduinsamhallet.

Detta var i princip baserat pa jamlikhet. Varje stammedlem var jamnstéalld med de andra.
Varje grupp valde en chef, sayyid. Men hans auktoritet berodde i stor utstrackning pa hans
personliga prestige. Han vakade i varje 6gonblick dver att den upprétthélls intakt. Det var
fraga om hans rang. Darfor borde han ha manga goda egenskaper, bevara ett klientel at sig
genom sin generositet och vanlighet, visa prov pa mattfullhet under alla omstandigheter, félja
den hemliga viljan hos dem som han avsag styra och samtidigt visa prov pa tapperhet och
myndighet. Nar klanen sammantradde, kunde en endas veto satta ett viktigt beslut i fraga. Lik-
val var alla egentligen inte lika. Vissa klaner berikade sig genom razzior, handel och indriv-
ning av avgifter fran de bofasta eller andra nomader. Aven individer inom en och samma klan
forvarvade ibland en personlig formogenhet. Det fanns saledes rika och fattiga. Men det
rackte med en period av torka eller en vandning i krigslyckan for att jamlikheten i miséren
brutalt skulle aterupprattas. Med dessa provisoriska rikedomar héll sig nagra med slavar:
kopta framlingar, fangar tagna under razziorna, insolventa géaldenarer. Men nomadlivets
villkor passade foga ett permanent, évervakat och organiserat slaveri som hos de bofasta.
Dérfor frigav man ofta dessa slavar. De frigivna (i sing. mawla) forblev sin gamla herres
»skyddslingar”. Vissa stammar eller klaner som holls i forakt av de andra var ocksa i en
underlagsen stallning, t ex smedernas stammar, kanske spar av en gammal befolkning av ett
annat ursprung.

Ammianus Marcellinus sdger om saracenerna pa 300-talet: ”En mans och en kvinnas forening
(hos dem) ar bara ett hyreskontrakt. Hela giftermalsproceduren bestar av att hustrun, forlovad
till ett uppgjort pris och pa en bestamd tid, som hemgift medfor en lans och ett talt till sin
make, beredd att ndr tiden ar ute Idmna honom vid minsta tecken. Man kan ana med vilken
passion de bada konen i denna nation hanger sig at sin karlek.” Beskrivningen &r utan tvivel
overdriven. | stort sett tycks kvinnan ha haft en mindre underdanig stallning hos nomaderna
an hos de bofasta eller som fallet blev efter islams ankomst.

| detta brutala och rorliga samhalle hade kulturen knappast nagon plats — pa ett undantag nar:
talekonsten. Araberna beundrade valtaliga man, de som kunde ge fyndiga svar pa ett
besvarande argument eller driva igenom sin asikt i stam- eller klanradets diskussioner. De
arabiska visa mannen var hogt ansedda. Men poesin uppskattades an mer. Poeten var en
markant, fruktad personlighet som man antog vara inspirerad av en ande. Han besjong som
overallt sin karlek, sina sorger, sin gladje och sitt bistra hemlands vilda skénhet. En hel
poetisk konst var redan utvecklad. T ex var saknaden Over ett lager som Gvergivits av den
alskade och hennes anhériga obligatorisk. Men poeten anvandes framfor allt som propagan-
dist. Han var dknens journalist. Oratoriska duster organiserades — ofta i samband med de
stora marknaderna — dar man prisade sin stam eller fortalade och forlojligade fiende-
stammen. Attacken och repliken borde vara pa samma versmatt och med samma rim. Satiren,
som snabbt gled Over i invektivet, i allméanhet foga spirituellt, och panegyriken, som latt gick
over i grovt smicker eller skravel, horde till de mest odlade poetiska genrerna.

Religionen sysselsatte beduinerna ganska obetydligt, tycks det. De var féga inbillningsrika
realister. De trodde att jorden var befolkad av andar, djinner, ofta osynliga men ocksa mani-
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festerande sig i djurs skepnader. De doda ansags leva en dyster och spéklik tillvaro. Man
offrade till dem och placerade stelar eller hdgar av stenar pa deras gravar. Vissa trad och
stenar (sarskilt meteoriter och de vilkas utseende paminde om manniskans former) beboddes
av andar och gudomar. De senare kunde ocksa vistas i himlen och var t o m stjarnor. Vissa
betraktades som gamla visa man som upphajts till gudar. Listan pa dessa gudomar och sarskilt
vikten som tillmattes var och en av dem varierade i de olika stammarna. Men de viktigaste
aterfanns fran ena anden av halvon till den andra. Det var sarskilt fallet med Allah, ”guden,
gudomen”, personifieringen av den gudomliga vérlden i dess hdgsta form, skaparen av
universum och vaktaren av den svurna tron. | Hijaz holl man sig med tre gudinnor som
betraktades som ”Allahs dottrar”. Det var forst Allat, redan n&mnd av Herodotus under
namnet Alilat, vilket helt enkelt betyder gudinnan” och som kanske personifierade en av
morgonstjarnan Venus aspekter. De helleniserade araberna identifierade henne med Athena.
Sedan kom “Uzza, ”den mycket maktiga”, som andra kallor identifierade med Venus. Den
tredje var Manat, som holl i en sax for att klippa av ddenas tradar, en 6dets gudinna som
dyrkades i en helgedom vid havet. | Mecka var den stora guden Hobal, en avgud i rod karneol.

Vissa platser dar gudomen hade gjort sin narvaro markbar pa ena eller andra sattet blev heliga.
Man faststéllde deras granser och innanfor dem fick ingen levande varelse dodas. Det var
saledes asylplatser dit av hamnare forfoljda manniskor kunde ta sin tillflykt. Prastfamiljer holl
vakt om dem. Man hyllade gudomen genom offergavor och djur- och ibland manniskooffer.
Vissa helgedomar var malet for pilgrimsfarder (sing. hajj) vid vilka olika riter utfordes.
Sarskilt gjorde man ceremoniella rundvandringar kring det heliga foremalet. Férbud maste
observeras under dessa riter, ofta t ex avstaende fran sexuella forbindelser. Tabu mot blod var
sarskilt utbrett. Pojkarna omskars hogtidligen. Araberna praktiserade spadomskonst genom att
iaktta faglarnas flykt eller den riktning flyende djur tog. De bad gudarna om orakelsvar med
hjélp av pilar. Gudsdomar kunde utforas for att upptécka sanningen. Magi var i bruk. Man
fruktade det onda 6gat, som man skyddade sig mot med amuletter.

| verkligheten sdkte medlemmarna av dessa utspridda, kringvandrande, uthungrade, fruktans-
vart anarkistiska stammar anpassa sig efter ett moraliskt ideal som var dem eget och i utfor-
mandet av vilket religionen inte spelade nagon roll. Den idealiske mannen var i hogsta grad
utrustad med en egenskap som kallades murzwa, d v s etymologiskt ”manlighet”. Den
inbegrep mod, uthallighet, trohet mot sin grupp och sina sociala forpliktelser, generositet,
gastfrihet. Kénslan som drev honom att anpassa sig efter detta ideal var hedern ("ird). Brott
mot 6knens moralregler utsatte vederbdrande for ovett och darigenom for forlust av hedern.
Det har sagts och visats att hederskanslan hos araberna ersatte manga av religionens vanliga
funktioner. Salunda appellerade alla dessa ideal, dessa krafter som organiserade det sociala
och personliga livet inte till nagot liv efter detta. De utmynnade alla i manniskan. Manniskan
var det hogsta vérdet for manniskan. Men det rorde sig om den sociala méanniskan, manniskan
integrerad i sin klan eller stam. Det ar orsaken till att Montgomery Watt kallar detta begrepp
en ”stamhumanism” och den termen forefaller lyckad. Manniskan begransas i sin verksamhet,
i sin eventuella makt bara av vad som kan tillskrivas det blinda ddet (dahr). Detta 6de ar
visserligen obarmhartigt, manniskans éde ar tragiskt. Man kan bara nagot lite undkomma en i
grunden pessimistisk uppfattning om livet genom att skynda sig att njuta av de valdsamma
men flyktiga n6jen som det erbjuder oss. Beduinen kan vara vidskeplig men han &r samtidigt
en realist. Oknens harda liv har forberett honom mindre for en meditation 6ver det oandliga,
som det forr grundlost formodades, &n for en exakt berédkning av sin styrka och svaghet.

Forfattare angeldgna om att systematiskt nedsvérta araberna (en paradoxalt nog mycket
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utbredd mani hos arabisterna) har betecknat detta samhéalle som barbariskt. Araber har tagit
anstot harav och framhallit den reglering av det sociala livet som detta samhalle medforde,
intresset dar for intellektuellt skapande. Allt beror uppenbarligen pa vad man kallar barbariskt.
Araberna levde forvisso inte i ett tillstand av total anarki av det goda skélet att ett sadant till-
stand aldrig har existerat nagonstans. Men man far halla med om att de oskrivna regler som de
foljde var foremal for manga overtradelser och att deras niva pa den materiella kulturens om-
rade var mycket Iag. Poesin ar inte mer &n de plastiska konsterna ett indicium pa kulturell ut-
veckling i den betydelse som etnologerna lagger i denna term. Naturligtvis innebar denna laga
niva inte nagon medfodd och arftlig underlagsenhet. Den harror fran den tidens sociala situa-
tion, fran de naturliga, ytterst daliga levnadsvillkoren pa Arabiska halvon. Hungern ar aldrig
en bra radgivare och araberna var ofta hungriga. Varav hos nagra av deras stammar utslag av
en dverdriven vildhet som slog fantasin. Pa 300-talet skrams Ammianus Marcellinus, en he-
derlig soldat av syriskt ursprung, av detta folk ”som jag varken 6nskar som van eller fiende”.
Han beréttar en karakteristisk historia om dem. Ar 378 e. Kr. tdgade en stor armé av goter,
stddda av alaner och hunner, mot Konstantinopel efter att ha besegrat den romerska armeén vid
Adrianopel. De viktigaste romerska generalerna och kejsaren Valens sjalv hade stupat. Laget
var ytterst kritiskt. Det var da en trupp saracener i kejsardomets tjanst attackerade de vastliga
barbarerna. Slaget stod och vagde. ”’Men, skriver Ammianus, de orientaliska trupperna drog
fordel av en handelse som tidigare aldrig skadats. Fram tradde en langharig man, fullstandigt
naken sa nar som pa ett skydd for kdnsorganet, och utstétte hesa, hemska skrin. Han kastade
sig med dragen dolk rakt in i goternas armé. Efter att ha dédat en man férde han lapparna till
hans strupe och sog i sig blodet som rann. Barbarerna, forskrackta dver detta underliga och
monstrudsa skadespel, visade inte langre samma hanforelse i sina forsok utan ryckte fram med
tvekande steg.”

Bortom saracenernas land, sdder om vad vi kallar Arabien, ligger ett land som geografiskt
utgor en del av samma halvé men som i manga avseenden ar helt annorlunda. Det ar vad
forntidens méan kallade det lyckliga Arabien, &ven om deras geografiska teorier drev dem att
dari inbegripa en stor del av den 6kenartade halvén. Men de talade om invanarna i den sédra
delen av landet i ett helt annat tonfall &n om de miserabla saracenerna. Den samme Ammianus
beskriver omradet salunda:

”| Gster och soder ar parterna (sadana var de geografiska begreppen pa den tiden) grannar till
de lyckliga araberna (Arabes beati), sa kallade darfor att de &r rika pa véxter och hjordar, pa
palmer och parfymer av alla sorter. En stor del av deras land skoljs till hbger av RGda havet
och begransas till vanster av Persiska viken. Darfor atnjuter de bada havens rikedomar. Det
finns dar manga skyddade ankarplatser och hamnar, talrika handelsorter och flera lysande och
rika kungliga residens, mycket halsobringande varma vattenkallor, en pataglig mangfald av
floder och vattendrag. Slutligen ar klimatet dér sa halsosamt att det inte saknas detta folk
nagot for att vara fullkomligt lyckligt. Det dger en méangd stader inne i landet och vid kusten,
dalar och bordiga falt.”

Det ar landet sjalvt som ar helt annorlunda. Bergen i sodra Arabien nas av monsunvindarna
fran Indiska oceanen. De regelbundna regnen bevattnar dessa trakter ganska val. Vattnet,
kanaliserat sedan mycket lange genom ett komplicerat bevattningssystem, har tillatit jord-
bruket att blomstra ocksa tack vare terrasseringen av bergssluttningarna. Forutom spannmal,
frukt, gronsaker och vintrad avsedda for befolkningens livsmedelsforsorjning sag Sydarabien
ocksa myrra- och rokelsetrad vaxa vid den Indiska oceanens kust. Tillsammans med andra
parfymer och aromatiska kryddamnen var det en avsevérd inkomstkalla. | sjalva verket konsu-
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merade Medelhavsvarlden enorma mangder av dessa produkter, sarskilt for religiosa andamal,
men ocksa att ha till koket, toaletten och for annat lyxbruk. Dessutom vidarebefordrade syd-
araberna sedan liange varor frn bade Indien och Ostafrika. P& landets marknader, t ex i Muzas
stora hamn, sags parlor fran Persiska viken, slavar, apor, elfenben, guld och strutsfjadar fran
Ostafrika for att inte tala om de lokala produkterna och dem fran Medelhavet som sandes i
utbyte. Dessa varor fordes norrut med karavaner. Sydaraberna var aktiva handelsman. Man
har funnit inskriptioner ingraverade av dem i Egypten, Delos och Mesopotamien.

Sedan en tid som pagaende larda diskussioner forsoker precisera, utan tvivel sedan atminstone
700-talet f. Kr., hade sydaraberna, som inte kallade sig sjalva araber och talade ett med ara-
biskan beslaktat men inte identiskt sprak, uppnatt ett stadium av bofast liv och t o m en stads-
civilisation grundad pa detta jordbruk och denna handel. De hade bildat stater som kallades
Saba, Ma’in, Qataban, Hadramawt och Awsan. Var och en av dessa stater styrdes av en
dominerande och privilegierad stam. Det var atminstone under en viss period parlamentariska
monarkier. Det fanns kungar och radslaende forsamlingar. Besluten fattades t ex ~av Ma’ins
kung och av Ma’in”. Alla dessa stater 1ag i fejd eller allierade sig med varandra med otaliga
omkastningar som vi mycket daligt kanner till. I vilket fall som helst 6kade Medelhavs-
civilisationerna rikedomen hos dessa sydarabiska leverantorer. Artemidorus fran Efesus
prisade omkring ar 100 f. Kr. sabéernas lyx, deras eleganta inredningar, serviser av guld och
silver, bostader med dorrar, vdggar, tak besatta med guld, silver, elfenben och &delstenar. Det
ar forst helt nyligen som man har kunnat foreta utgravningar for att forsoka verifiera och
komplettera dessa fakta. Amerikanarna har borjat grdva ut Timna“, huvudstad i kungariket
Qataban, en stad med 65 tempel enligt Plinius. Stadens sodra port flankerades av tva massiva
torn uthuggna ur hela stenblock av vilka vissa matte upp till 2.40 ganger 0.60 meter. Bakom
porten fanns det en plats med stenbankar dar kanske alla de gamla haller till som pa kvallen
sitter i templet och 6verlagger”.

Inte 1angt darifran frilade utgravarna tva hus. Det enas fasad var dekorerad med tva brons-
statyer av rent hellenistisk typ. Det rorde sig om tva symmetriska lejoninnor var och en baran-
de ett leende barn med pussigt ansikte. Denna grupp tycks ha gjutits i brons efter en alexand-
rinsk gipsfigur som framstallde dioskurerna (Castor och Pollux). Amerikanarna har ocksa
gravt ut den gamla sabeiska staden Mareb eller snarare det stora templet som utan tvivel var
dess huvudsakliga monument och vars spar redan hade beskadats av forbiresande. Detta
tempel tillagnat den stora sabeiska guden Almagah kallades Awwam. Det innehdll en vid-
strackt oval inhdagnad, uppat 10 m hog, ungefar 100 m lang och 75 m bred, sedan en invecklad
pelargang och en samling byggnader som avslutades med en rad av atta pelare. Pelargangen
var inuti delvis dekorerad med blindfonster i sten som imiterade ett spjalverk.

Som man redan visste och som har bekréftats av dessa upptéckter, var sydaraberna mastare i
byggnadskonst. Deras monumentala palats struktur aterspeglas annu idag i de hoga jemeni-
tiska flervaningshusen. De byggde fullandade bevattningsinstallationer. De mest berémda i
den nordarabiska traditionen befann sig just i Marebs omgivningar och man ser &nnu
imponerande rester av dem: tre stora dammar med 15 m héga murfragment som star kvar.

Dessa lyckliga araber” hade saledes en mycket hog civilisation. Detta aterspeglas aven i
deras bildande konster. Vid sidan om vissa klumpiga verk finner man t ex statyer med
stiliserade linjer, som visar ett stort masterskap och en originell ingivelse. Som vi har sett
inspirerades manga verk av den hellenistiska och romerska konsten, nar det inte var fraga om
kopior eller t o m import. Inflytandet fran Indien visar sig ocksa i nagra saker. Lyxforemalen,
ibland i alabaster, &r av en raffinerad elegans. Den sydarabiska skriften r i sig sjalv ett konst-
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verk genom den smakfulla och rigordsa regelbundenheten i dess bokstéver, oftast fyrkantiga,
senare uppmjukade i kurvor och utstyrda med nagot dekadenta utsmyckningar. Man skrev
mycket i Sydarabien. Tusentals inskriptioner, mestadels juridiska, administrativa och religitsa
texter har aterfunnits. Utan nagot tvivel fanns det ocksa en litteratur skriven pa papyrus eller
pergament. Tyvarr dr ingenting av det kvar.

Likaledes i motsats till saracenerna var religionen mycket utvecklad. Manga och rika tempel
forvaltades av en klass praster, vilkas sociala roll var mycket betydande. Gudsdyrkan bestod
av offergavor av parfymer och djuroffer, boner och pilgrimsfarder, under vilka konsforbin-
delser var forbjudna. Nar man brét mot nagon av de talrika foreskrifterna om vad som var rent
och orent, maste man aterldsa sig med béter och en offentlig bekannelse skriven pa brons-
tavlor som var framlagda i templet. De doda begravdes tillsammans med husgerad och
bekanta vardagsforemal. Stelar eller gravstatyer framstallde den avlidne stiliserad. Kanske
man ocksa utforde drickoffer till honom.

Sydaraberna dyrkade mycket talrika gudar och gudinnor. Framst kom "Athtar, en gud som
personifierade planeten Venus (dess nord-semitiska motsvarigheter, Astarte och Ishtar, var
gudinnor), och mangudarna Almagah i Saba, Wadd (d v s sakerligen “karlek”) i Ma'in, "/Amm
(svarfar”) i Qataban och Sin i Hadramawt. Solen personifierades av en gudinna som liksom
himlakroppen sjélv kallades Shams. Gudarna tog skilda namn allt efter helgedomen dar de
tillbads. Aven bestamningsorden som utmérkte dem tjanade till att skilja ut de manga aspek-
terna hos en och samma gudom. Var och en av dessa aspekter hade utan tvivel sina anhangare.

Kontrasten ar stor mellan dessa bofasta, civiliserade sydaraber som levde i lyx och dverflod
och befolkade stater vilkas organisation var en komplex mekanism med sakerligen en val
utbildad byrakrati och & andra sidan nordaraberna eller saracenerna, en samling kringstro-
vande stammar med raa seder, ibland vilda, utan nastan varje materiell &godel, uthungrade och
fria. De forra anvande de senare som legosoldater i sina hjélptrupper. Varje stat hade ’sina
beduiner”. Kanske de redan i en fjarran tidsalder liksom senare erkande en mycket avlagsen
slaktskap. Vissa stammar i norr forklarade sig med ratt eller oratt harstamma fran det upp-
odlade omradet i soder.

Efter den av en saracen ledda islams triumf arabiserades sydaraberna snabbt och alla halvons
invanare begav sig tillsammans ivag for att erdvra varlden. Men minnet av deras lysande
civilisation forsvann inte sa snart. Jemeniterna bildade ett parti i de muslimska leden som
kampade forbittrat med nordaraberna. Kunskapen om det gamla spraket och den gamla
skriften levde kvar nagra sekler hos somliga. Man hyllade den forislamska tiden i nostalgiska
verser pa temat: Var ar vara rikens forna prakt? Man beskrev kungapalatsens glans. En cykel
av legender uthildades om de gamla kungarnas &ra, varvid historiska fakta 6verfordes sam-
tidigt som de deformerades och 6verdrevs. En kung, Shammar, som verkligen var en erfvrare
i arabisk skala, sag sig saledes tillskrivas falttdg dnda bort till Kina. Ett vittnesbord harom
skulle vara namnet pa staden Samarkand som han skulle ha grundat. Intellektuella och
overklassmedlemmar i Jemen utvecklade tills ganska nyligen ett slags sydarabisk nationalism,
och de gick anda till att h&dda nar de i sina dikter nedvérderade den nordarabiske profetens och
hans budskaps betydelse. Men lat oss aterga till tiden som foregick denne profet!

Araberna har garna forestéllt sig Arabien, deras religions och imperiums vagga, som en i det
narmaste isolerad varld, ett hart och rent fré mitt i en ruttnande mylla, ur vilken den islamska
varldens véldiga trad skulle véxa upp. Ingenting kan vara mera felaktigt. Arabien var f0rvisso
svargenomtrangligt for framlingen. Men karavaner genomkorsade det, képman begav sig in i
det, andra ocksa ibland. Trots svarigheterna och strapatserna trangde arméer flera ganger langt
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in i Arabien. Redan pa 500-talet f. Kr. kom Babyloniens kung Nabonid anda till Medina
(Yatribu) och upprittade sin boplats for nagra ar i Tayma 1 Hijaz. Den selevkidiske kungen
Antiochos Il underkuvade Gerrha i narheten av Bahrein. Plinius ndmner férsvunna grekiska
kolonier, Arethusa, Larissa, Chalcis, uppenbarligen i den sddra delen av halvon. 24-25 f. Kr.
trangde det romerska Egyptens guverndr Aelius Gallus pa order av Augustus anda ned till
Jemen.

Det gick en strom d&ven i den andra riktningen. Araberna emigrerade mycket. Det fanns araber
i Aten. Deras tryck pa den Bordiga halvmanens lander och Egypten kom dem att sedan
mycket lange sla sig ned dar i stort antal och de antog darvid landets sprak och seder. Redan
401 f. Kr. kallade Xenofon norra Mesopotamien Arabien och sé hette sedan lange den del av
Egypten som lag mellan Nilen och Réda havet. Séder om Déda havet hade det arabiska
nabatéerriket (som 106 blev Provincia Arabia) en arameisk dialekt och grekiska som sprak.
Samma sak med de arabiska dynastierna i Chalcis i Coele-Syrien, Emesa (Homs), Edessa och
Palmyra. Den romerske kejsaren Elagabal (218-222), ursprungligen dversteprast i Homs, var
arab liksom hans eftertradare Filippus Arabicus (244-249), som firade Roms tusenars-
jubileum, och Zenobia av Palmyra som tog titeln Augusta 270.

Alla dessa araber fran 6knens ytteromraden var mer eller mindre djupt arameiserade och
helleniserade. Senare blev de kristna och ur deras led rekryterades bade biskopar och praster.
En viss Gessios fran staden Gea i Arabia Petrea var en berdmd lakare under kejsaren Zenon
(474-491).

Arabien var ocksa foremal for studier. En viss Ouranios skrev, kanske i det forsta seklet f. Kr.,
Arabica som omfattade atminstone fem bocker. En annan arabist vid namn Glaukos skrev en
»Arabisk arkeologi” pa fyra bocker, exakt nar vet vi inte. Pa 100-talet férfogade den store
geografen Ptolemeos i Alexandria dver tillrackligt med upplysningar fran olika kallor for att
dra upp en karta 6ver Arabien med ganska exakta proportioner.

Det &r salunda forstaeligt att Arabien var genomtrangt av utlandska inflytelser, i forsta hand
hellenistiska. Att de civiliserade staterna i Sydarabien — som begagnade sig av mynt med
Atens uggla — var det tvivlar ingen pa. Och en statyett nyligen patraffad i Oman ar av rent
indisk tillverkning. Men dven det centrala Arabien var starkt paverkat. Forbindelserna var
permanenta, aven om de ibland upprattholls med hjalp av mellanhénder, de assimilerade
araberna runt omkring eller de civiliserade araberna i sdder. Genom dem kom den yttre
varldens idéer, seder och foremal anda dit, &ven om de sovrades, anpassades och omformades.
Det valtaligaste vittneshérdet harom ar utan tvivel det arabiska spraket, som redan fére islam
var fullt av fraimmande ord i allméanhet komna dit via arameiskan, djupt anpassade sa att de
inte langre gick att urskilja fran sprakets gamla kérna.

500-talet var en orolig tid i Mellanéstern. De stora bysantinska och sassanidiska imperierna
ké&mpade med varandra som vi tidigare sett. De tdvlade om den ekonomiska hegemonin dver
varlden och det som skulle garantera den, kontrollen dver végarna som férde Kinas och
Fjarran osterns produkter, framfor allt siden, till vastern. Bysantinarna forlorade f 6 inte
hoppet om att konsolidera sitt véalde genom att atererévra Mesopotamien, tidigare romerskt
under Trajanus, och Armenien. A andra sidan ville perserna — i tider av framgang — ater-
upprdatta Darius rike genom att aterta Syrien och Egypten fran romarna. Det hade varit kriget
502-505 under reformkungen Kawadh. Han aterupptog det 527 for att tillkdmpa sig Kaukasus.
Det fortsattes av hans son Khosrd, som 532 foreslog Justinianus ett férdrag om evig fred. Men
krig utbrot pa nytt 540. Antiokia intogs av Khosro. Efter motattacker fran Belisarius under-
tecknade man ett vapenstillestand 545. Det fornyades énda till ingaendet av en fred pa 50 ar
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562. Men kriget brot ut igen redan 572.

De bada rikena, delvis skilda at av den syriska 6knen dér saracenerna nomadiserade, gjorde
ivriga forsok att tillforsakra sig dessas bistand. Sedan mycket lange sag Arabiens uthungrade
stammar med begar pa Syriens och Mesopotamiens bordiga jordar. De filtrerade fredligt ditin
och slog sig ned dar. Men om staterna som kontrollerade det uppodlade landet visade minsta
tecken pa svaghet, blev dessa araber mer aggressiva och gick anda till att lagga beslag pa den
politiska makten. Sa forklaras kanske manga befolkningsomflyttningar sedan en avlagsen tid.
De araber som fordom utvandrat till dessa l&nder i norr assimilerades kulturellt av de bofasta
inom loppet av fa generationer. De antog deras gudstjanstbruk, seder och sprak, arameiskan.
Pa 500-talet var forhallandena ganska annorlunda. Sedan kanske redan ett eller tva sekel tycks
oknens arabiska stammar av skal som vi daligt kanner till ha strommat in pa ett alltmer
massivt och sammanhangande satt i organiserade grupper i de uppodlade omradena som
gransade till deras domén: Syrien-Palestina och Mesopotamien i norr, Saba och Hadramawt i
soder. For att kanalisera och utnyttja detta fenomen forsokte de bada imperierna permanent
forsékra sig om saracenska hjélptrupper. Sassaniderna hade forst gjort cheferna for en arabisk
Okenfamilj, Banti Lakhm av stammen Tantkh, till kungar i en vasallstat. Deras forfader tycks
ha statt pa god fot med romarna och vi dger en inskription av en av dem, den aldsta inskriften
pa arabiska, daterad till 328 e.Kr., placerad pa hans grav nara en romersk post vid den syriska
gransen. Han betitlas dar kung Over alla araber”. Men éttlingarna till denne Imra 1-gays, som
gatt 6ver i persernas tjanst, bodde i staden Hira helt nara den persiska huvudstaden. De be-
skyddade de arabiska poeterna och védlkomnade den nestorianska kristendomen. Hira var ett
biskopsséate. Slotten som dessa kungar uppforde ar beromda i de arabiska legenderna. De
spelade en mycket viktig roll i den persiska politiken. Salunda erh6ll kung Mundhir av den
persiske storkonungen hederstitlarna Ramauzuh-Yazdgard, ’den som 6kar Yazdgards gladje”,
och Mahisht, ”’den storste”. Likasa ldt Yazdgard honom ta hand om hans son Vahram som han
var oense med. Vid Yazdgards dod 421 da storméannen, som kanske hade dédat honom,
tvekade mellan hans tre soner var det Mundhir som i spetsen for de arabiska och iranska
trupper han forfogade 6ver med vald genomdrev valet av sin myndling.

Lakhmiderna i Hira férde i sassanidernas tjanst ett néstan standigt krig mot romarna. For att
bekdmpa dem kontaktade de bysantinska kejsarna ca ar 500 en annan arabisk familj, Ghassan,
som strévade omkring i det nuvarande Transjordanien. 529 utnamnde Justinianus dess chef al-
Harith ibn Jabala, som grekerna kallade Arethas, till phylark (stamhdvding) och patricier.
Ghassaniderna antog kristendomen under den form som var populdr i Syrien och Egypten,
monofysismen, som bara erkénde en natur i Kristi person. De hade ingen fast huvudstad.
Deras centrum var ett tag Jabiya i Jaulan (f d Gaulanitides séder om de nuvarande Drus-
bergen) och under en annan period Jilliq ndra Damaskus. Al-Hariths och hans son al-
Mundhirs (Alamoundaros hos de bysantinska forfattarna) kamp mot lakhmiderna var rik pa
stordad och blev berédmd. Al-Mundhirs monofysism véckte dock kejsar Justinianus misstro.
Phylarken hade en viss teologisk utbildning och tog del i de monofysitiska métena. Man har
undrat om han inte hade for avsikt att skapa en syrisk monofysitisk stat. Justinianus forsokte
foljaktligen doda honom. Phylarken undandrog da Bysans sitt stod i tre ar och lat lakhmiderna
fritt harja i Syrien. Konstantinopel sag sig tvingat att forhandla med den arabiske hovdingen
och fred slots pa den helige Sergius grav i Sergiopolis (Rusafa i den syriska dknen). Araberna
hyste en sarskild vordnad for detta helgon. Al-Mundhir intog Hira som han plundrade och
brande. Bara kyrkorna skonades. Efter Justinianus dod ar 580 tilldelade kejsar Tiberius honom
istéllet for diademet (klila) kungakronan (taga) med titeln alla arabers 6verste phylark. Men
hans trosuppfattningar fortsatte att géra honom misstankt. Han férdes med i kriget mot
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perserna och dar tycktes hans attityd bekréfta dessa misstankar. Han greps genom Gver-
raskning och fordes till Konstantinopel dér den nye kejsaren Mauritius démde honom till
doden. Detta straff forvandlades till deportation till Sicilien. Phylarkens son Numan drev da
araberna att av hdmndlystnad plundra hela Syrien. Kallad till Konstantinopel lovades han av
kejsaren att hans far skulle friges om han slog perserna. Men han avvisade ett samférstand
med katolikerna och blev pa atervagen arresterad och ford han ocksa till Sicilien. Ghassanid-
riket delades upp mellan femton olika furstar av vilka de flesta anslot sig till perserna.

Man ser saledes hur kristendomen, den nestorianska och den monofysitiska, hade trangt in hos
araberna. Men den hade brett ut sig mycket langre soderut an de tva namnda rikena. | sjalva
Sydarabien fanns det kyrkor och biskopsstift. Den stora kyrkan i Najran i Jemen var ett monu-
ment som véckte 6kenarabernas beundran. Det fanns zoroastrer vid Persiska vikens kust dit
det persiska inflytandet och kanske dven direkta herravaldet hade trangt. Judendomen hade
spritt sig i Hijaz oaser, dar judarna hade befrdmjat jordbruket och planterat méngder av palm-
lundar. Sarskilt i Sydarabien hade framstaende familjer omvants. Bland 6knens araber hade en
judisk poet eller snarare arab omvand till judendomen, Samaw'al (d v s Samuel) ibn "Adiya,
gjort sig beromd genom sin legendariska lojalitet. Beldgrad i sitt slott ndra Tayma av kungen
av Hira, al-Mundhir, uppmanades han av denne att lamna honom &godelarna som Iamnats i
forvar hos Samaw'al av kungen av Kinda, den store poeten Imrii 1-gays, just d vid Bysans
hov. Den lakhmidiske generalen hade gripit Samaw'als son och hotade déda honom om fadern
inte gjorde vad han hade blivit tillsagd. Denne forblev trogen sitt 16fte och ség sin son hals-
huggas.

Bysantinarna forsokte utbreda sitt inflytande sarskilt genom att gynna kristendomen. De hade
en vardefull allierad i R6dahavsomradet, Etiopien, vars huvudstad da var Axoum. Den etio-
piska staten, grundad langt tidigare av sydaraber som korsat havet och underkuvat den infodda
kuchitisktalande befolkningen, hade blivit maktig. Dess stora hamn vid Roda havet var
Adulis, ndra nuvarande Massawa. De egyptiska och bysantinska kdpmannen for i allmanhet
inte langre och patraffade dar indiska, afrikanska eller sydarabiska kolleger. De etiopiska
kejsarna (de kallades da nagashi, ett ord av samma stam som den nuvarande termen negus)
hade omvaénts till kristendomen i borjan pa 300-talet. Vid samma tid hade de besittningar i
Sydarabien, dar aven kristendomen trangde fram. Den ariske kejsaren Constantius (351-361)
sénde dit en missiondr av indiskt” ursprung, Theophilos, for att dar utbreda arianismen,
denna lara som gjorde Kristus till en varelse av gudomlig natur underordnad Fadern. Theo-
philos tycks ha haft en omedelbar framgang i Sydarabien men inte ha kunnat utbreda sin
doktrin till det narbelégna Etiopien.

Mot mitten av 400-talet &r Sydarabien enat och synbarligen maktigt. Dess kung ar Abkarib
As'ad, en erdvrare som gor rader mot norr och nordost mer &n hundra mil fran Mareb. Hans
titel &r konung av Saba, Dhii Raydan, Hadramawt och Yamanat och éver deras araber i hog-
landet och pa kustslatten”. Dessa araber ar beduiner, legoknektar i hans sold eller vasaller.
Bland nomaderna har han, precis som Persien och Bysans, sina beroende furstar: kungarna av
Kinda, som for krig norrut och vid ett tillfalle ndrmar sig Hira. Vi har redan talat om deras
kung, den beromde poeten Imra 1-gays. Den arabiska traditionen séger att Abkarib As ad
hade omvaénts till judendomen liksom hans folk. J. Ryckmans har nyligen gett allvarliga
argument for att fasta tilltro till dessa beréattelser. Allt fran denna tid dyker monoteistiska, utan
tvivel judiska, inskriptioner upp. Kristendomen inplanterar sig ocksa och maste kampa mot
sin rival men kungarna tycks i allménhet ha varit projudiska.

| vilket fall som helst, fram mot 510 (denna periods kronologi ar foga séker och mycket
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omdiskuterad) gor judendomen ett viktigt framsteg. | Sydarabien grips makten av en judisk
prins, Yusuf Ass'ar, som den arabiska traditionen kidnner under namnet Dhti Nuwas, mannen
med de hangande harlockarna. En helt nyligen upptéckt inskription ger honom tillnamnet
Yath'ar, som kanske ar en proklamation: hdmnaren. Den arabiska traditionen gér honom till
en vacker ung man som lagger beslag pa makten och undgar sin foretradares homosexuella
narmanden genom att déda honom och samtidigt radda de unga jemenitiska mannen fran den
erotiska tribut de erlagt at honom. Han skyndar sig att forfolja de kristna monofysiterna och
knyta nara forbindelser med Persien.

Detta var ett religiost, politiskt och ekonomiskt hot mot Bysans. Den tidens ménniskor var
klart medvetna om vad kampen egentligen gallde. Procopius forklarar for oss att det géllde att
inte lamna Fjarrandsternhandeln i handerna pa fiender at vilka man, om de beméktigade sig
den, skulle tvingas betala for dessa vérdefulla exotiska varor i gott romerskt guld. Och
Cosmas tillade som en god képman efter mystiska 6vervédganden som har citerats ovan: ”Det
finns ytterligare ett tecken pd den makt Gud har gett romarna, jag menar att det ar med deras
pengar som alla nationer handlar. De accepteras fran den ena anden av jorden till den andra.
De uppskattas av alla méanniskor och alla stater, ty det finns ingen annan stat for vilken nagot
liknande existerar.”

Kring 512 6verfor salunda en expedition fran Axoum, Bysans allierade, Rda havet for att
hjélpa de kristna. Det &r mojligt att vissa av dem néra kusten redan var under etiopisk suvera-
nitet. Det bor ha funnits t o m rent etiopiska kolonier dar, en rest av tidigare ockupationer.
Kriget varade lange och krigslyckan vande flera ganger. Da den etiopiska armén trodde att
segern var klar — den kanske kallades ivag av andra handelser — gick huvuddelen av den
ombord igen och ldmnade garnisoner kvar pa platsen. Dhii Nuwas lyckades genom list isolera
och massakrera etiopierna. Han satte eld pa den stora kyrkan i huvudstaden Zafar dit 280
etiopier hade tagit sin tillflykt och attackerade kustregionen al-Ashar. Hans general Sharah”il
Dhi Yaz an briande ocksé ned kyrkan i hamnstaden Mokha. Slutligen satte kungen i gang en
svar forfoljelse av de kristna i Najran, den monofysitiska kristenhetens bastion i Sydarabien.
Enligt en av vara kallor skulle han ha brant 427 praster, munkar och nunnor levande utan
dom, dodat 4.252 kristna och gjort 1.297 barn och ungdomar under femton ar till slavar. Det
ar mojligt att det &r Dhii Nuwas bal som en ganska hemlighetsfull passage 1 Koranen anspelar
pa. | vilket fall som helst véackte dessa handelser, utan tvivel uppblasta av propagandan, ett
livligt uppseende i Arabien. Den judiske kungen sande ett budskap till Hira och uppmanade
den lakhmidiska kungen al-Mundhir I11 att handla pa samma sétt mot de kristna i hans land
som repressalie for de forfoljelser som judarna i det bysantinska riket var utsatta for. Han
skulle ha adresserat en liknande begéran till den iranske storkonungen. Lat oss bara notera att
de nestorianska kristna tycks ha stott honom.

Bysans drev Axoum att hdmnas. Cosmas, som passerade Adulis vid denna tid, hjalpte till vid
forberedelserna for expeditionen. Nagashi samlade sextio skepp, till stor del bysantinska, och
lat bygga ytterligare tio av indisk modell. 525 tycks etiopierna ha lyckats stiga i land pa andra
sidan Roda havet trots en mystisk kedja som enligt den fritt fabulerande traditionen skulle ha
sparrat av hela Bab el-Mandebsundet. De samtida inskriptionerna berattar faktiskt om en ked-
ja som Dhu Nuwas latit fabricera eller sitta i stdnd. Den kanske bara spérrade av ett hamnin-
lopp. Inkridktarna besegrade i alla fall Dhiit Nuwas definitivt. Araberna berittade senare att den
vackre judiske kungen, fortvivlad 6ver sina truppers nederlag, red ut i havet pa sin hast tills
han férsvann i vagorna.

Efter en period av allman plundring och massakrer, som sydaraberna blev offer for utan avse-
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ende pa religion eller politisk tendens, evakuerade etiopierna, som maste ha statt pa en ganska
lag kulturell niva, landet efter att ha installerat en infoding, Sumyafa’, som Procopius kallar
Esimphaios, vid makten. Det var troligen en f d jude som anslutit sig till kristendomen och
den etiopiska saken. De nyligen upptackta inskriptionerna later oss ana alla slag av omkast-
ningar. Omkring 530 gjorde de etiopiska soldaterna som stannat i Arabien, kanske i forbund
med de lagre klasserna i det sydarabiska samhallet, uppror mot Sumyafa™ och ersatte honom
med Abraha, en f d slav som tillhort en bysantinsk kdpman i Adulis. Den etiopiske kungen
skickade forgaves ivag tva expeditioner for att sla ned upproret. Abraha héll sig kvar vid mak-
ten i det han observerade en avvaktande och neutral attityd i konflikten mellan makterna och
motsatte sig Justinianus forsok att forma honom ga i krig mot Persien. Han lat reparera den
stora Marebdammen och undertryckte ett uppror lett av Sumyafa's son. Som brukar vara fallet
gjorde hans neutralitet honom till en mycket eftertraktad suverén. Han mottog beskickningar
fran Etiopien, Bysans, Persien, Hira och den ghassanidiske phylarken al-Harith ibn Jabala.
Han besegrade den saracenska stammen Ma add. Mot slutet av sin regering narmade han sig
Etiopien och det &r kanske fran den tiden som en expedition mot norr daterar sig som, atmin-
stone enligt den arabiska traditionen, skulle ha fort honom till Meckas portar. Man berattade
senare att hans armé, som anmaérkningsvart nog innehdll en eller flera elefanter, hade attacke-
rats av faglar som slungade stenar pa den uppifran himlen. Den hade sdlunda tvingats dra sig
tillbaka. Koranen rymmer en sura som anspelar pa denna historia om “elefantens folk”.

Abrahas efterfoljare foljde en sakerligen &n mer beslutsam antipersisk politik. Samtidigt var
Bysans angelaget om att uppna kontroll 6ver sidenvagen till lands genom att forsakra sig om
de territorier dar det kunde rekrytera legosoldater. Turkarna hade just vunnit stor makt i
Centralasien. Khosro Antisharwan hade allierat sig med dem och de hade tillsammans forstort
hephtaliternas valde som strackte sig ver Turkestan, Gstra Iran och Afghanistan. Bada parter i
koalitionen hade tagit for sig sin del av det besegrade véldet. 567 och 568 utbyttes beskick-
ningar mellan den bysantinske kejsaren Justinianus och véstturkarnas gaghan Istami. Denne
avsag sélja siden direkt till bysantinarna utan att ga via sin gamla persiska allierade. Khosro
hade avvisat varje kompromiss pa denna punkt. En turkisk-bysantinsk allians ingicks. 572
satte Justinianus igang kriget mot Persien.

Det propersiska partiet i Sydarabien, lett av de gamla anh&ngarna till Dhii Nuwas, pressade
Khosro att ingripa mot den bysantinska dominansen dver detta omrade. De propersiska ara-
berna angrep f 6 i spridd ordning det sydarabiska riket. Konungarnas konung maste méta den
bysantinska inringningen. Strax fére 600 (man kanner inte till det exakta datumet men har
lange faststallt det till 570) besl6t han sanda en flotta under befél av en viss Wahriz till Jemen.
Den persiska erovringen tycks ha gatt smartfritt. Sjovagen i soder lag utanfor bysantinarnas
kontroll, medan landvéagen norrut foérblev omstridd.

571 &r det datum da profeten Muhammed enligt traditionen foddes. Det ar mycket langt fran
att vara sakert. Men man ser dess betydelse pa den internationella politikens plan. Lat oss till
det lagga nagra andra, mer avlagsna samtida handelser! Det bysantinska véldet som reagerade
sa energiskt i orienten led flera allvarliga nederlag i vast. Fran 568 invaderade lombarderna
oemotstandligt Italien. | Spanien angrep vastgoterna de bysantinska besittningarna. Cordova
togs en forsta gang 572 och forlorades definitivt 584. Fullt upptaget med dsterns affarer
reagerade Bysans bara med diplomatiska medel och forsokte forma frankerna att ingripa mot
lombarderna. Men Gallien var delat mellan Clovis barnbarn. Strider rasade mellan Chilperic
och Sigebert och mellan deras hustrur Frédégonde och Brunehaut. Deras bror Gontran
regerade fredligt i Bourgogne.
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Imperiernas kamp, som aterspeglades i striden mellan partierna, sarskilt synlig i Sydarabien,
kunde inte undga att fa viktiga aterverkningar i de saracenska nomadernas varld.

Etiopiernas och senare persernas erovring av Sydarabien reflekterade en nedgang i dess makt
som pagatt sedan lange. Redan ptoleméerna hade forsokt klara sig utan sydaraberna genom att
utveckla den kungliga flottans sjofart i Roda havet och forsoka infora balsamtradet i Egypten.
| borjan av den kristna tiderakningen hade en grek vid namn Hippalos upptéckt monsun-
vindarnas lagar, vilket tillat de grekiska skeppen att i ett strack gora resan fran Egypten till
Indien och tillbaka. Landvagen fran Indien till Medelhavsvarlden via Palmyra, sedan Edessa
och Antiokia, konkurrerade, nar freden gjorde den farbar, allvarligt med den sydliga sjovéagen.
De inbdrdes striderna mellan furstarna i Sydarabien liksom de yttre krigen som berdrde det,
alla forsok att tillforsakra sig kontrollen 6ver denna vdg, kunde inte undga att forsvaga dess
makt och rikedom. De utlandska erévringarna skulle bli desdigra. Man kunde konstatera en
forsvagning av de stora staterna och en motsvarande forstarkning av de sma feodalherrarnas
makt. Oknens beduiner tycks liksom i norr ha filtrerat in i en alltmer massiv och samman-
hangande skala. Den senare arabiska legenden noterar denna nedgang och tillskriver den en
slumpmassig teknisk handelse: den stora Marebdammens sammanbrott. Det &r inte uteslutet
att de stora dammarna som garanterade bevattningen av ett vidstrackt omrade undergick svara
skador. Men om man inte reparerade dem (eller inte tillrackligt, ty &nnu Abraha berdmmer sig
som vi har sett 6ver ombyggnadsarbeten pa Marebdammen) var det darfor att landets resurser
inte langre tillat det.

Allt detta 6kade beduinernas betydelse. De var hadanefter i stand att ta mer betalt for sin roll
som mellanhander eller vagvisare for landtrafiken, fortfarande viktig pa den vastra landvagen.
Trots de spektakulara men pa sikt foga resultatrika expeditionerna som féretogs mot dem kun-
de de kopsla om sitt bistand till de kampande stormakterna och darav dra avsevarda fordelar.

Bland de nyligen bofasta beduinerna dok det upp affarsman som nu kunde ta hand om organi-
seringen av karavanerna och foérhandla om transporten av vardefulla varor. Det bildades bolag
for att finansiera karavanerna. Vinsterna var hdga, mellan 50 och 100 %. Stdderna som de
gjorde till sina verksamhetscentra vaxte och blomstrade, séarskilt Mecka, halvvags mellan
Sydarabien och det bysantinska Palestina. Hela véstra Arabien utvecklades ekonomiskt tack
vare dessa omstandigheter. Ta"if séder om Mecka, beldget pa ett berg diar Meckaborna ofta
tillbringade somrarna, hade en viktig kundkrets for sina frukter, gronsaker och viner. | hela
Wadi 1-Qura (stadernas dal”, sa kallades en nastan kontinuerlig rad oaser i norra Hijaz som
I6pte ned till Medina) underholl judiska kolonier ett valmaende jordbruk.

| nomadvérldens fogar” utvecklade sig en merkantil ekonomi. Vid sidan om byteshandeln
blev penningtransaktioner med gulddinarer och silverdrakmer allt vanligare. Beduinerna Ia-
nade av de rika kopménnen i stdderna, skuldsatte sig och blev slavar eller skyddslingar. Stam-
samhéllet borjade upplosas. De stora marknaderna som den i ‘Okaz blomstrade. Man aterfann
dar araber av alla stammar och framlingar. Nya horisonter 6ppnades bortom stammens.

En intellektuell och moralisk omvandling féljde naturligt nog pa denna ekonomiska och
sociala. Lystna individer gjorde lycka som alla kunde se. Det var inte langre de traditionella
egenskaperna hos dknens soner som garanterade framgang. Girighet och vinstbegéar var
mycket nodvandigare. De fafanga och formatna rika stoltserade 6ver sin upphdjelse som var
deras egen och inte stammens. Blodsbanden lossnade, vek i betydelse for banden grundade pa
gemensamma intressen.

Hédanefter framtradde nya varden bortom stamhumanismens synrand. De fattiga, unga och
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hederliga led infér uppkomlingarnas sjalvtillracklighet. Man fick den forvirrade kdnslan av att
det gamla stamidealet, i vars namn man skulle ha kunnat kritisera dessa senare, var foraldrat.
Man vande sig da till de universalistiska religionerna, individens religioner, dem som istallet
for att berdra den etniska gruppen siktade till att tillforsékra varje mansklig individ, detta o-
jamforliga unikum, fralsning. Man kande som namnts till judendomen och kristendomen, ofta
under nagot avvikande former. Men det var fraimmande ideologier knutna till makterna som
kampade om kontrollen 6ver den Arabiska halvon. Den hade det fraimmandes tjuskraft, en
niva ovedersagligen hogre an stamreligionernas och sina forbindelser med de prestigeladdade
civilisationerna. Men att ansluta sig till dem innebar ett politiskt stéllningstagande och det var
ett ganska forodmjukande steg for den arabiska stoltheten. Vissa sokte forvirrat efter nya
vagar och inspirerades av de fraimmande idéerna for att ifragaséatta de otaliga stamgudarnas
makt och bara frukta Allah, som sa mycket paminde om den kristna och judiska hogsta guden.

Samtidigt led saracenerna av sin politiska underlagsenhet. Araberna var som legosoldater och
hjéalptrupper de stora imperiernas oundgangliga stod. Dessa kdpte deras medverkan, fruktade
deras revolter och begagnade sig av deras stammar mot varandra. Varfor skulle araberna inte
anvanda sin maktstéllning till sin egen fordel? Darfor skulle det behdvas en méktig stat som
enade Arabien. En sadan skulle kunna garantera skyddet av de forvarvade rikedomarna och
handeln och véanda de fattigaste beduinernas lystenhet utat, den som nu istéllet hindrade
arabernas egen kommersiella aktivitet. Staterna i Sydarabien var alltfor kolonisatoriska i
forhallande till nomaderna, alltfér frammande for beduinerna trots deras avlagsna slaktskap.
De hade misslyckats i denna uppgift.

En arabisk stat vagledd av en arabisk ideologi, anpassad efter de nya forhallandena men
fortfarande nara beduinmiljon som den borde organisera, en respekterad arabisk makt
jamnbordig med de stora imperierna, sddant var tidens stora behov. VVagen lag 6ppen for det
geni som battre d4n ndgon annan skulle kunna uppfylla det. Den mannen skulle fodas.

En profets fodelse

Ingen vet exakt ndr Muhammed som skulle bli Allahs profet féddes. Man visste att det var
under Khosro Anasharwan, d v s fore 579, vilket dr sannolikt. Det sades att det var i
elefantens ar, d v s aret da himlens faglar hade slagit Abrahas armé pa flykten utanfor Mecka,
vilket sakerligen ar fel. De exakta artalen som har framforts enligt mycket tvivelaktiga
berdkningar vaxlar fran 567 till 573. Man har ofta antagit 571.

Muhammed foddes i Mecka av en far som hette “Abdallah och en mor vid namn Amina. Han
tillhdrde genom sin far klanen Hashim i stammen Quraysh. Dessa traditionella fakta kan, utan
att vara ovedersagliga, rimligen hallas for sakra.

Mecka &r bel&get i ett pass genom bergskedjan som I6per parallellt med Rédahavskusten. Den
bestar av gula och svarta berg, idel ~brottstycken av otroligt nakna klippor, utan en nypa jord,
blankslipade fran toppen till foten, sonderskurna, spetsiga, branta”. Detta pass, som loper i
nordostlig-sydvastlig riktning, har urholkats av en wadi som valdsamma regn dnnu dé och da
plotsligt fyller med vatten. De 6versvammar da staden och dess helgedom som pilgrimerna
maste lamna simmande som hande t ex 1950. | detta sterila men vélbelagna pass, ungeféar 80
km fran havet, befann sig en beromd kélla, Zemzem. Det fanns ocksa en helgedom dar,
kanske sedan mycket lange. Pa 100-talet placerade geografen Ptolemeos en plats som han
kallade Makoraba i denna region. Det skulle kunna vara ordet som skrivs mkrb pa sydarabiska
(skriften utmérker inte vokalerna) och mekwerab pa etiopiska och betyder ”helgedom”. Denna
form har kanske genom forkortning gett staden dess historiska namn.
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Vid en tid som vi inte ndrmare kanner till blev Mecka ett handelscentrum, utan tvivel tack
vare sitt gynnsamma ldge i korsningen mellan en vag som I6pte fran norr till soder, fran
Jemen till Palestina, och en vag som forband vést med 6st, Roda havets kust, varifran man
kunde na Etiopien, med Persiska viken. Helgedomen garanterade att kpmannen inte blev
antastade. Den var forst i handerna pa stammen Jurhum, sedan behérskades den av stammen
Khuza'a. Mot kanske slutet av 400-talet lyckades en kraftfull man vid namn Qusayy genom
list eller vald vinna kontroll Gver templet. Han var av stammen Quraysh, en samling klaner
som tack vare honom drev ut Khuza'a. Det berittades, och det finns kanske en kidrna av
sanning i den historien, att han hade varit i Syrien och att han darifran hade hamtat dyrkandet
av gudinnorna al-'Uzza och Manat. Han pabjdd tillbedjandet av dem férutom Hobal, Khuza'as
gudom. Det har undrats om han i verkligheten inte var nabaté.

Quraysh (namnet betyder ~’haj”, kanske en gammal totem) fick saledes en betydelse som
oupphorligt skulle vidgas och historien om det féljande halva artusendet skulle kunna
beskrivas som en 6kning av denna stams makt till universella dimensioner. Den var f 0
uppdelad pa flera klaner. Man talade om al-Quraysh az-zawahir, ”de yttre Quraysh-
medlemmarna”, som bebodde utkanten av Mecka, och al-Quraysh al-bata'ih, som grupperade
sig i botten pa dalen omedelbart runt Zemzemkallan och den markliga helgedom som
gransade till den. Det var ett slags litet, ndstan kubformat hus som kallades al-Ka'ba, d v s
kuben. En sarskild vordnad visades en svart sten av meteoriskt ursprung som kanske var dess
hornsten. Lite dverallt dyrkade araberna och mer allmant semiterna detta slag av stenar. 219
hade en ung arab fran Syrien, den Svarta stenens dversteprast i Emesa (Homs), Elagabal som
nybliven romersk kejsare latit transportera denna heliga fetisch till Rom under stor pompa och
latit bygga ett tempel for den till de gamla romarnas stora forfaran. | Mecka inneslét ka'ban,
som kanske i borjan var en helgedom bara for Hobal, flera avgudar. Ater andra var samlade i
narheten av den.

Den senare traditionen beréttar att de fyra frdmsta sonerna till *Abd Manaf (en av Qusayys
soner) delade upp omradena som skulle bearbetas kommersiellt mellan sig. En for till Jemen,
en annan till Persien, en tredje till Etiopien och den siste till det bysantinska Syrien. Historien
ar formodligen uppdiktad. Men den aterspeglar en realitet. Ban(i Quraysh gjorde det mesta for
att utveckla handeln i staden som de kontrollerade. Vi har sett hur de yttre handelserna hjalpte
dem harvidlag. Mot slutet av 500-talet hade de bel6nats for sina anstrangningar och uppnatt
en viss kommersiell dverhdghet. Deras karavaner drog langt bort i den internationella
handelns fyra vaderstreck som de ovanndmnda omradena representerade. De stora
handelsménnen i Mecka hade berikat sig avsevart. Mecka hade blivit ett centrum dar man
patraffade kopman fran alla nationer och dar ett ganska betydelsefullt hantverk hade
utvecklats. Den heliga platsen drog till sig allt fier pilgrimer, som hangav sig at invecklade
riter vid ka"ban och de sma helgedomarna runt om. Giftermalsforbindelser tillforsakrade
Quraysh de angréansande nomadstammarnas stdd. Pengar och i fall av behov vapen bidrog
ocksa till att gora dem forsonliga. Quraysh skulle ocksa spela en viss roll i den internationella
politiken. Det lilla vi vet darom later oss ana en viss neutralitet fran deras sida men med lite
storre sympati for de kristna makterna Bysans och Etiopien. Likval kom Abraha och kdmpade
mot Meckaborna. Det var kanske for att forstora deras kommersiella makt som missgynnade
Sydarabien. Omkring 580-590 rakade Quraysh i krig med Hawazinstammen. En av Quraysh
skyddslingar hade mordat en Hawazinhévding, som ledde en karavan for den propersiske
kungen av Hira, Nu'man.

Naturligt nog kdmpade de qurayshitiska klanerna inbérdes om makten. De viktigaste som vi
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ser framtrdda pa scenen &r klanerna Hashim och 'Abd Shams, bada tva soner till 'Abd Marie
Hashims son 'Abd al-Muttalib tycks ha haft évertaget vid tiden fér Muhammeds fodelse. Men
det skulle snart Gverga till Umayya, 'Abd Shams son, och hans familj. Qurayshiterna var i
allmanhet visa nog att inte lata dessa inre strider bryta enheten utat. Ett slags senat, mala’, en
samling hévdingar och notabiliteter i de viktigaste klanerna, fattade de allmanna besluten.
Men det kunde bara vara en inrattning avsedd att genom diskussion komma till en éverens-
kommelse. Ingenting kunde tvinga en klan att lyda ett beslut av de andra klanerna om det inte
skedde genom &vertalning eller mer eller mindre fredligt tvang.

'Abd al-Muttalib harledde kanske sin position fran det faktum att han stod i spetsen fér en av
dessa grupper som klanerna i Mecka hade bildat i sin kamp om makten. Tva av dem
rivaliserade standigt, medan en tredje grupp forblev neutral. Han bedrev handel med Syrien
och Jemen och hade fatt vinstgivande privilegier i helgedomen i Mecka. Det var han som
levererade vatten och foda till pilgrimerna. Det berattas att han forhandlade med Abraha nér
elefantarmén visade sig framfor Mecka. Vi har kanske dar aterspeglingen av ett forsok av en
av klangrupperna att skaffa sig frammande stéd. Han hade flera hustrur fran olika stammar
och de gav honom tio séner, Muhammeds far och farbrdder, férutom sex déttrar. Vi skall
aterkomma till ndgra av dem.

Ett av dessa barn var saledes 'Abdallah, som gavs honom av Fatima bint 'Amr av den
qurayshitiska klanen Bantit Makhziim. Det var en mycket stilig man, sdgs det. Hans far, utan
tvivel angeldgen om att liera sig med klanen Banii Zuhra, begirde samtidigt tvd hustrur, en for
sin son, den unga Amina bint Wahb, och en for sig sjilv, sin kusin Hala bint Wuhayb, som
tillhdrde denna klan.

Amina tycks ha stannat i sin klan och 'Abdallah besokte henne dar enligt arabisk sed. Det
forsta och enda barnet han fick med henne var Muhammed. Det skulle kanske vara intressant
att har citera en av historierna som cirkulerade om avlelsen av Muhammed, d&ven om den
naturligtvis ar utan varje historiskt véarde. Den star i brutal kontrast till de kristnas stravan att
sa mycket som majligt lata Jesus fodas utanfor varje sexuellt sammanhang.

'Abdallah gick in till en kvinna som han hade férutom Amina bint Wahb. Han hade arbetat
med lera pa en jordbit han dgde och det var spar av lera kvar pa honom. Han gjorde
narmanden till henne, men hon stétte bort honom pa grund av dessa lerrester som han hade pa
sig. Han gick ut fran henne, gjorde sina tvagningar och tvattade bort leran som han hade pa
sig. Sedan gick han ut i riktning mot Amina. Han gick &nyo forbi denna kvinna som kallade
honom till sig. Men han avvisade henne och gick till Amina. Han gick in till henne och tog
henne. Hon avlade da Muhammed, Gud vélsigne och fralse honom. Sedan gick han forbi den
andra kvinnan igen och sade till henne: 'Vill du?' Hon svarade: 'Nej! Nér du passerade mig,
fanns det ett vitt ljus mellan dina 6gon. Jag kallade pa dig men du avvisade mig. Du gick in
till Amina och hon tog detta ljus ifrén dig.' ”

En variant pa denna historia gjorde inte denna kvinna till *Abdallahs andra hustru utan till en
syster till al-hanif Waraga ibn Nawfal, som vi skall aterfinna lard i skrifterna liksom sin bror.
Da hon sag profetians ljus pa 'Abdallah, erbjod hon honom hundra kameler for att vinna hans
gunst. Men han avvisade henne och nér han kom tillbaka frén Amina hade ljuset forsvunnit.

'‘Abdallah dog nar hans hustru var havande eller strax efter hennes nedkomst, medan han var i
Medina pa atervég fran en affarsresa till Gaza. Han lamnade fa saker efter sig: en slavinna,
fem kameler och ndgra fir. Amina tog hand om sin son men skulle hon ocksa snart g bort, d&
barnet bara var sex ar gammalt.
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Om Muhammeds barndom vet vi ingenting bestamt. Legenderna har s smaningom fylIt ut
detta tomrum. De blir allt vackrare och uppbyggligare ju langre fram i tiden man kommer. De
aldsta och mer nyktra upplysningarna ar ocksa de mycket osakra. Nar islam sedermera blev en
maéktig statsreligion, hade man behov av foreskrifter for att reglera samhallslivet. Naturligtvis
framtradde da skiljaktiga asikter och intressen. Det fanns ocksa politiska partier som var
knutna till profetens olika slaktingar och féljeslagare. Dessutom begarde manga manniskor,
drivna av nyfikenhet, fromhet eller t o m historiskt intresse, att upplysas om Muhammeds liv.
Det blev da ett yrke att vara traditionséverforare. Denne rapporterade berattelser som svarade
pa denna nyfikenhet, fromhet eller behov av reglementering, ty profetens handlingar hade
varde som forebild. Om han hade handlat pa ett visst satt, var det for att ange for sina
larjungar att det var sa det var nodvandigt att alltid handla, om det géllde allvarliga problem
som detaljer i arvsfoljdslagarna (deras principer hade nedlagts av Gud sjalv i Koranen) eller
de mest obetydliga atborder i det dagliga livet som séttet att upptrada vid bordet.
Traditionséverforarna skulle — liksom vara historiker — citera sina kallor. Men det var
muntliga kéllor. Man erh6ll en viss beréttelse fran nagon som sjalv fatt den fran nagon annan
0 s v anda till en samtida till profeten som hade sett dennes gest eller hort hans ord. Natur-
ligtvis var det latt att forfalska traditioner (de kallas pa arabiska hadith, d v s beréattelse) for att
gynna sin asikt eller sitt parti. De stora arabiska historikerna och juristerna kande val till detta.
De forsokte eliminera falska traditioner, de dar den aberopade kedjan av sagesman var
uppenbart omajlig, men de gjorde inte ansprak pa att ha kommit till visshet. Darfor
rapporterar de de motstridiga traditionerna i ett och samma &mne efter varandra samtidigt som
de citerar deras sagesméan. Det tillkommer ldsaren att bestamma vem han vill tro. ”Och Gud
vet bast”, tillagger de ofta.

De aldsta samlingarna historiska traditioner som vi kan ga tillbaka till daterar sig fran ungefar
125 ar efter profetens liv. Det ger en uppfattning om hur mycket fantasin hade kunnat spela
under den tiden. Likval ar manga fakta sakra. De mest motsatta partier var Gverens om
huvudpunkterna i profetens levnadsbana, om hans foljeslagares och hustrurs namn, deras
forbindelser och genealogi och ytterligare manga saker for att inte tala om foga lysande och
darfor inte uppdiktade detaljer. Men om manga enskildheter ar vi absolut inte sékra. Sérskilt
star det klart att man visste mycket lite om den forsta perioden i Muhammeds liv och att man
har hittat pa mycket darom. Jag skall citera nagra av dessa berattelser, vilkas enda historiska
merit &r att de malar upp en miljo, atminstone mycket lik den i vilken den unge Muhammed
véxte upp, forutom vad de later oss forsta om sattet pa vilket muslimerna senare tankte sig sin
profets liv.

Som sed var hos qurayshiterna anfortrodde man den lille Muhammed &t en amma i en
nomadstam. Qurayshs barn skulle pa det sattet, tankte man, genomsyras av 6knens rena luft
och bli starka och motstandskraftiga. Kontakter uppréattholls salunda med nomaderna, vilket
inte &r utan intresse da dibroderskap betraktades som ett betydelsefullt band mellan tva man
Muhammeds amma var en viss Halima i klanen Banl Sa'd som ingick i den stora stammen
Hawazin. Det var hon som en tradition talar om som jag hér skall citera bara som ett typiskt
exempel pa den éverraskande livliga karaktaren i dessa historier, vilket f 6 ingalunda &r en
garanti for deras autenticitet. Den rapporteras i historien om profeten och hans féljeslagare
som Ibn Sa'd nedskrev i borjan pa andra seklet efter al-hijra (vart 700-tal):

Vi far veta av “Abdallah ibn Numayr al-Hamdani som fick veta av Yahya ibn Sa'd al-Ansari
att Muhammed ibn al-Munkadir berattade: En kvinna klappade pa hos profeten som hon hade
ammat. Nar hon kom in, utropade han: Mamma! Mamma! Han gick och hdmtade sin kappa,
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bredde ut den framfor henne och hon satte sig pa den.”

Sélunda redogjordes for sattet pa vilket amman hade valt ut barnet: »Tio kvinnor fran Band
Sa'd kom till Mecka for att soka upp barn att amma. Alla fann nagot utom Halima bint
'Abdallah som hade med sig sin man al-Harith ibn "Abd al-'Uzza, dven kallad Abi Dhu'ayb,
sitt barn *Abdallah ibn al-Harith som hon gav di och (sina déttrar) Anisa och Judama, hon
med skonhetsmarket, som (senare) med sin mor bar Muhammed och héll honom pa hoften.
Guds budbarare presenterades for henne. Men hon utbrast: 'En faderlds! Och utan pengar!
Vad kommer hans mor att kunna gora?' Och kvinnorna gav sig ivag och lamnade henne efter
sig. Halima sade till sin man: 'Vad anser du? Mina medsystrar har gatt och det finns ingen
kvar i Mecka att amma utom den hér faderlése pojken. Om vi skulle ta honom? Jag vill inte
komma tillbaka hem utan nagonting.' Hennes man sade: 'Ta honom! Kanske Gud kommer att
beldna oss for det.' Hon gick tillbaka till modern och tog barnet fran henne. Hon satte det i sin
famn och bjod honom pa brosten tills han drép av mjélk. Och Guds séandebud drack tills han
fatt nog. Ocksa hans dibror drack. Men denne bror kunde inte sova, darfor att han var
uthungrad (eftersom hans mor tidigare haft for lite mjélk). Och modern (Amina) sade:
'Amma! Fradga mig om din son (som du skall ge di) ty han kommer att bli betydelsefull.' Och
hon berattade for henne vad hon hade sett och vad man hade sagt henne da han féddes.
Halima blev glad och fréjdade sig 6ver vad hon fick héra. Sedan begav hon sig hem med sin
baby. De satte packsadeln pa asninnan och Halima satte sig upp pa den i det hon holl Guds
séndebud framfor sig. Al-Harith besteg deras gamla kamel. De hann ifatt sina foljeslagare i
Wadi Sirar ... De sade: 'Halima! Vad har du gjort?' Hon svarade: ‘Jag har vid Gud fatt den
vackraste ungen som jag nagonsin har sett och den som har mest baraka.' Kvinnorna sade: 'Ar
det inte "Abd al-Muttalibs barn?' Hon svarade: 'Jo."' Halima berattade: 'Innan vi lamnade det
stallet, sag jag avund i flera av vara kvinnors (ansikten).'

Det ar under dessa ar av vistelse i 6knen som man rapporterar ett egendomligt dventyr som
andra forfattare placerar vid andra tidpunkter i var hjaltes liv. Tva anglar kom, 6ppnade hans
brost och drog fram hjéartat som de noga rengjorde innan de satte det tillbaka pa sin plats.
Sedan vagde de honom genom att i den andra vagskalen successivt lagga en man, sedan tio,
sedan hundra och sedan tusen. Dérefter sade den ene till den andre: L&t honom vara! Aven
om du satte hela hans samfund (umma) i den andra vagskalen, skulle han vaga mer an det.”

Amina dog pa atervagen fran Medina pa en resa hon gjorde med sin slavinna Umm Ayman
och den unge Muhammed. Denne var sex ar gammal. Hans farfar, den vordnadsvarde “Abd
al-Muttalib, som da var attio ar, tog honom till sig. Men han dog sjélv tva ar senare. Han togs
d& om hand av en av sina farbréder, *Abd Manaf, som man i fortsédttningen hellre kallade Abu
Talib, da man féredrog hans kunya framfor hans egentliga namn (det var det andra namnet
som araberna bar och som de mer familjart anvande; det betyder ”En viss persons far” och
hansyftar i allménhet pa vederborandes aldste son). Hans namns innebord var i sjalva verket
hedniskt. Det betyder ”gudinnan Manafs tjanare”. Han var en valbargad kdpman, son till
samma mor som Muhammeds far "Abdallah. Det var han som lar ha vertagit ledningen 6ver
klanen Hashim som dominerade Mecka vid denna tid efter hans fars dod.

Abt Talib begav sig da och da till Syrien i spetsen for en karavan, beréttas det. Han skulle ha
tagit med sig sin brorson dit och de nadde staden Busra, den forsta stora knutpunkten for
karavantrafiken som man stétte pd om man kom den vagen. Den lag i korsningen mellan fem
stora vagar, ett stort kristet centrum, dar strax forut en vacker katedral hade byggts, rikt pa
andra imponerande monument sasom den romerska teatern som man annu kan se dar och
sakerligen ocksa ett hem for fattiga som Justinianus hade Iatit bygga. Det var dar i princip
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som den monofysitiske biskopen residerade som hade domsrétt 6ver Arabiens nomader och
vars ghassanidiske phylark al-Harith hade erhallit sin uthdmning av kejsarinnan Theodora
543. | Busra skulle en handelse ha intraffat som har aterges i en av de versioner som
nedtecknades av historikern Tabari:

”Nar gruppen stannade i Busra i Syrien, fanns det dir en munk vid namn Bahira som bodde i
en eremitboning och var lard i de kristnas vetenskaper. Det hade alltid i denna boning funnits
en munk som hamtade den kunskapen fran en bok som gick i arv fran den ene till den andre,
hidvdade de. Néar karavanen det aret stannade till i ndrheten av Bahira, satte han igang att laga
mycket mat &t dem. Fran sin eremitboning fick han se Guds budbérare som ett moln tackte
med sin skugga bland hans féljeslagare. De gick fram och gjorde halt i skuggan av ett trad
som stod i nirheten av Bahira. Han betraktade molnet, men tradet kastade ocksa en skugga
och dess grenar bojde sig 6ver Guds budbdrare for att han skulle stanna i deras skugga. Nar
Bahira sag detta, kom han ut ur sin cell och inbjod dem alla. Nar han fick se Guds apostel,
borjade han betrakta honom mycket uppmarksamt och lade marke till vissa kroppsliga
egenheter. Nar karavanens medlemmar hade éatit fardigt och de skildes at, fragade han Guds
sé&ndebud vad han kande nér han var vaken och nér han sov. Guds séndebud svarade honom.
Bahira fann allt detta stimma med signalementet som han hade framfor sig. Sedan undersokte
han hans rygg och sdg da profetskapets sigill mellan hans skuldror. S& sade Bahira till hans
farbror Abii Talib: 'Vad ér denne pojkes forhallande till dig?' Aba Talib svarade: 'Det dr min
son." Bahira sade till honom: 'Det ar inte din son! Denne pojke kan inte ha sin far kvar i livet.'
— 'Det dr min brorson,' svarade da Abii Talib. Munken fragade: "Vad har hint med hans far?'
— 'Han dog nar hans mor var havande.' — 'Du talar sant. Atervand nu till ditt land och se upp
for judarna! Vid Gud, om de upptacker honom och far veta vad jag vet om honom, kommer
de att géra honom illa.”

Den imponerade farbrodern skulle da ha skyndat sig till Mecka med det véardefulla barnet. Har
berattelsen nagon kérna av sanning? Det vet vi inte mycket om. Det &r sakert att den doljer
apologetiska baktankar. Det galler att fa profeten erkand som sadan av en av de stora
monoteistiska religionerna, vilkas arvtagare islam utgor. De kristna har tagit upp legenden for
att beréva Muhammed all originalitet, da de i munken, ansedd som kattare, sag inspiratéren
till den arabiske profeten. Resan till Busra och &ven andra resor har ingenting omaéjligt i sig.
Man har forsokt sammanfoga fragmenten av Muhammeds kunskap om olika fraimmande
lander. Men & andra sidan har det anmarkts att han inte tycks ha haft nagon direkt kunskap om
den kristna kultens ceremonier. Han skulle inte ha undgatt att slas av dessa, om han hade
bevistat dem om sa bara en enda gang. De arabiska poeterna som besokte Hira och dess
kyrkor talar om dem pa ett mycket livligare satt.

Traditionerna insisterar pa Abi Talibs tillgivenhet for sin brorson och den omsorg han dgnade
honom. Man har undrat om det inte dar fanns en hagiografisk forvrangning. I vilket fall som
helst maste Muhammed gora de sma tjanster som man vantade sig av ett barn. En dag langt
senare passerade folk forbi profeten nar han bar frukter fran araktradet, ett taggigt trad som
man matade kameler och andra djur med. Muhammed skulle ha sagt till dem: ”’Se upp for de
svarta frukterna, det var dem jag plockade nar jag forde ut faren pa bete.” De sade till honom:
”Guds sandebud, har du vaktat far?” Han svarade: “Ja, det finns det ingen profet som inte har
gjort.” Man rapporterade anekdoten for att lite sla ned hdgmodet hos de stora kamel-
nomaderna, som foraktade smaboskapsherdarna.

Detta ar ungefar allt man vet om den blivande profetens barndom och ungdom, atminstone
fore den oordnade och okontrollerade strommen av legender av alla de slag. Man ser hur litet
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det &r och framfor allt pa vilken osaker mark man ror sig. Vi skulle ha velat veta — och den
historiska betydelsen darav skulle ha varit stor — vilken hans utbildning var. Den muslimska
traditionen har havdat att han inte hade nagon forbindelse med hednakulterna i sin
fodelsestad. Det &r mycket osannolikt och klara indicier i hans senare liv tenderar att visa att
han liksom varje annan utdvade sina faders religion. Det ségs ocksa att han offrade ett far till
gudinnan al-"Uzza. En sallsynt tradition visar hur han erbjuder en monoteist ett at gudarna
offrat kott. Denna avvisar det och laxar upp honom. Han skulle ha sagt sig tillhora al-hums,
ett broderskap som utférde for ceremonierna i Mecka speciella riter och observerade extra
tabun. Det tycks sta klart att Muhammed larde sig lasa och skriva, vad den arabiska
traditionen &n har sagt darom med stéd av en felaktig tolkning av ett ord i Koranen. Men vi
kanner inte till hans bildnings djup utom for nagra séllsynta antydningar, foga sakra och vaga,
som hans liv och verk lamnar oss. Det skall vi senare aterkomma till.

Det tycks som om Muhammed forblev ogift langre &n som var vanligt i hans miljo. Orsaken
var troligen hans fattigdom. Han forefaller ha anhallit om sin kusin Umm Hanis hand hos Abii
Talib. Giftermal mellan kusiner dr ndmligen val sedda i beduinsamhéllet. Men friaren
avvisades, utan tvivel till forman for nagon mer tilltalande konkurrent. En lang tid senare
skulle Umm Hani, da dnka, ha velat att hennes kusin upprepade sin begaran. Men Muhammed
var inte langre intresserad. De bevarade dock goda forbindelser. Han évernattade hos henne
den natt han gjorde sin fard till himlen.

Turen gynnade honom dock snart. Aven om man inte tar fasta pa verdrifterna i traditionen
som redan vid denna tid gjorde honom till ett monster av fysisk, intellektuell och moralisk
fullandning, racker de egenskaper som han utvecklade senare for att garantera att han maste
ha gjort ett gynnsamt intryck pa manniskorna i sin omgivning. Man maste redan ha lagt marke
till hans intelligens och hans lugna, sakra och balanserade sétt att upptrdda och ha med andra
att gora. Det var utan tvivel det som drev en kvinna som inte l&ngre var ung, en &nka som
redan hade varit gift tva ganger och hade flera barn, Khadija bint Khuwaylid, att anstalla
honom i sin tjanst. Hon var rik och organiserade karavaner som gick till Syrien for att soka
upp bysantinska varor att forsélja pa marknaden i Mecka. Khadija tycks ha Iatit sin nyan-
stallde folja med hennes karavaner och ata sig inkdpen. Om det verkligen var sa, maste
Muhammed ha atervant till Syrien och det var tillfallet for traditionen att infora ytterligare
munkar som lade marke till mirakler som uppstod pa den unge qurayshitens vag och uttalade
forutsdgelser om hans lysande framtid. VVad som ar sékert i alla fall &r att hans verksamhet i
Khadijas tjanst lat foda en dnskan hos henne att gifta sig med honom. Hon hade kanske redan
varit kanslig for Muhammeds charm nar hon anstéallde honom. 1 vilket fall som helst var de
ogifta kvinnornas 6de hos araberna inte avundsvért. Hennes far, om han fortfarande levde,
hade kunnat tjana som beskyddare at henne men hon kunde med réatta frukta for framtiden.
Hon var, sdgs det, fyrtio ar men saknade inte friare. Muhammed skulle ha varit tjugofem.
Nafisa bint Munya, den oundgangliga dktenskapsformedlerskan, lar senare ha berattat:

”Khadija sande mig till Muhammed for att utforska hans avsikter efter aterkomsten fran
Syrien med karavanen. Jag sade till honom: 'Muhammed! Vad ar det som hindrar dig fran att
gifta dig?' Han sade till mig: ‘Jag dger ingenting att gifta mig med." Jag svarade honom: '‘Och
om nagon hade nog for tva? Om du inbjods till skonhet, rikedom, en hedervard stéllning och
valstand, skulle du inte acceptera?' — 'Vilken kvinna galler det?' — 'Khadija.' — "Vad skall
jag gora?' — 'Det tar jag hand om.' — 'Och jag skall ocksa handla.”

Det aterstod bara att fullborda de nédvandiga formaliteterna. Det berattas ocksa att det inte
hade varit sa enkelt och att Khadija hade mast berusa sin far for att erhalla hans samtycke.



29

Men de flesta traditionerna séger att denne far hade varit dod sedan lange vid denna tid och att
det var hennes farbror som upptradde som familjens representant for att gifta bort henne.

Giftermalet med Khadija raddade Muhammed och 6ppnade portarna vida till en lysande
framtid. Inga materiella bekymmer mer. Fran att ha varit en fattig medlem av en stor familj,
som tjanade sitt levebrod i andras tjanst, blev han en ansedd personlighet. Han maste ha sett
gudomens hand dar och han skulle en dag héra Gud séga till honom:

Din Herre har ej 6vergivit dig och hatar dig ej

Fann han dig ej faderlés och gav han dig ej ett hem?
Han fann dig ju pa villovagar och vagledde dig

Han fann dig ju utblottad och gjorde dig rik
(Koranen 93: 3—38)

Det &r foga troligt att han kande nagra sensuella bojelser for Khadija, som de unga och
begérliga kvinnorna i hans framtida harem skulle fa honom att kdnna senare nar han blev
aldre. Men han bevarade alltid en stor uppskattning for henne, en orubblig tillgivenhet som
aldrig skulle forneka sig. En psykoanalytiker har framkastat att frustrationsk&nslan hos den
foraldralose, sa tidigt berdvad moderns varme, kunde ha forstarkt denna tillgivenhet for en
aldre kvinna. Det var, sade Muhammed, den basta kvinnan i hela hans samtid. Han skulle
komma att leva med henne i vila och lugn i paradiset i ett hus av vass. Han talade ofta om
henne efter hennes dod och det forsatte hans dlskade 'A'isha i raseri. Hon beréattade sjalv att
hon hade varit mer svartsjuk pa denna déda kvinna som hon aldrig hade sett &n pa nagon
annan i virlden. En dag uppenbarade sig Hala, Khadijas syster, vid profetens dorr och bad att
fa komma in. Han kande igen rosten och darrade till. ”Gud, det ar Hala! utbrast han. »Jag
greps da av svartsjuka, skulle "A'isha ha sagt, och jag utropade: Hur kan det vara att du alltid
kommer ihdg den dar gamla tandlésa qurayshiten med den réda munnen? Odet har ryckt bort
henne och Gud har ersatt henne med en battre.”

Khadija gav Muhammed flera barn: fyra dottrar som vi skall aterfinna langre fram: Zaynab,
Rugayya, Fatima och Umm Kul-thiim. Men, och det var en olycka for en arab (och &r det
fortfarande), sdnerna han fick och vilkas antal traditionerna ger olika uppgifter om dog alla i
tidig alder. Al-Qasim tycks ha dott nar han var tva ar. Det var av honom hans far fick
tillnamnet Absi 1-Qasim som han skulle behalla. Det fanns ocksa, forefaller det, en 'Abdallah,
som kanske i verkligheten hette 'Abd Manaf, ett tecken pa vordnad for en gudom, Manal, som
hans foraldrar snart skulle forkasta. Muhammed tog vid denna tid hand om sin unge kusin
'Ali, ty affdrerna gick daligt for dennes far, farbrodern Aba Talib. Khadija skénkte ocksa
Muhammed en slav, som hennes brorson hade kopt i Syrien, en viss Zayd, som harstammade
fran stammen Kalb som var starkt kristnad. Muhammed frigav honom och adopterade honom
som sin son.

Han var nu formogen. Han fortsatte helt visst att gora affarer. Hans tal skulle for alltid
interfolieras med handelstermer. Han var hdgt ansedd bland sina kolleger. Hans dottrar skulle
inga hedervarda aktenskap, goda och passande enligt seden. Rugayya och kanske ocksa Umm
Kulthtim gifte sig med kusiner, soner till Abii Lahab. Denne, en av Muhammeds farbroder,
som skulle bli hans store fiende, tycks vid denna tid ha innehaft en utmarkt social position.
Han hade tagit 6ver chefskapet for klanen Hashim fran sin bror Abtu Talib. Zaynab gifte sig
med sin kusin pa modernet, Abu 1-"As.

Ett tecken pa den uppskattning som kom Muhammed till del ar foljande historia som tyvarr
sakerligen har forskonats, kanske rentav helt och hallet uppdiktats i apologetiskt syfte. Ka ban
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holl pa ett forfalla och nagon hade utnyttjat dess sorgliga tillstand for att stjala dess skatt.
Qurayshiterna, som var finansiellt mycket valmaende, beslot bygga upp den igen. De tvekade
dock att rora de heliga stenarna for att gora det nédvéndiga prelimindra demoleringsarbetet.
De hade inte heller material och saknade tekniker. Den lagliga férlisningen i Rdda havet av en
grekisk bat som transporterade tra fran Etiopien for ett kyrkbygge tycktes dem som ett tecken
fran ovan. De lade beslag pa den strandsatta lasten pa Hijaz kust och tog ocksa med sig en
koptisk snickare vid namn Pacom som befann sig ombord. Ateruppbyggnaden gick snabbt
efter den inledande oron, da en djarv man atog sig att sta for det forsta hackslaget i den gamla
byggnaden. Hela staden tillbringade natten i &ngslan och undrade om mannen skulle drabbas
av de dvernaturliga makterna. Men pa morgonen var han fortfarande vid god halsa och arbetet
fortsatte. Till slut gallde det att placera tillbaka den svarta stenen i byggnadens ena hérn. De
fyra stam-grupperna tvistade om aran och var nara att raka i luven pa varandra. Man beslot att
som domare utse den forste mannen som kom in i helgedomen. Det var Muhammed. Han lat
hamta en kappa, placerade den svarta stenen pa den och lat en representant for var och en av
grupperna hélla i de fyra hornen av tyget. De lyfte kappan och bar stenen till byggnadsplatsen.
Han placerade den darefter sjalv pa det ratta stallet.

Muhammed skulle da ha varit 35 ar. Man lar ha kallat honom al-amin, d v s den palitlige, den
som man kan ha fortroende for. Uppskattad av alla, spelande en viss roll i sitt lilla hemland,
rik eller atminstone valbargad, omgiven av tillgivenhet kunde han fortsétta att fora denna
lugna och lyckliga tillvaro. Allt inbjéd till det.

Och likval nojde han sig inte med detta monotona liv. En oro gnagde honom. Han sokte efter
nagot annat. Vi ar fortfarande okunniga om hans djupare psykologi i alla dess detaljer. Utan
att ta var tillflykt till en omajlig och f 6 tvivelaktig psykoanalys men genom att ta med i
berdkningen de manskliga tendenser som Freud drog var uppmarksambhet till kan vi géra
nagra konstateranden och pa dem bygga nagra psykologiska hypoteser.

Muhammed gav i allmédnhet intrycket av att vara en vis, eftertanksam och valbalanserad
person. Hela hans liv ser vi honom reflektera innan han fattar ett beslut, skéta sina offentliga
och privata affarer pa ett skickligt satt, i stand att vanta nar det behovs, dra sig tillbaka i fall av
behov, vidta nddvéandiga atgarder for sina planers framgang. Han har tillrackligt med fysiskt
mod, kanske mer forvarvat an naturligt, for att utmérka sig i de krigiska férvecklingarna i sitt
liv. Han &r en utomordentlig diplomat. Han resonerar klart, logiskt och redigt. Och likval,
bakom hela denna fasad finns det ett nervost, lidelsefullt, oroligt, feberaktigt temperament,
fullt av otaliga och brinnande stravanden mot det omdjliga. Det gar anda till nervosa kriser av
en rent patologisk natur.

Muhammed hade allt som behdvdes for att vara lycklig men han var inte lycklig. Lyckan,
detta entusiastiska eller lugna accepterande, denna resignation infor den radande situationen ar
inte skapt for dem som alltid ser bortom vad de &r och vad de har, for dem vilkas nyfikna och
lystna natur standigt begéar allt som &r begérligt. Och den fattiga och frustrerade ungdom som
foraldralos som Muhammed haft kunde bara gynna utvecklandet av denna obestamda formaga
att begdra. Bara utomordentliga framgangar, évermanskliga skulle man kunna saga, skulle
stilla den.

Muhammed var forvisso otillfredsstélld. Fanns det mer konkreta skél till denna sinnes-
stdmning som kan gora hans senare inriktning i livet mer begriplig? Vilka? Vi urskiljer det
svagt. En av de saker som var kansligast for honom, sa underligt det an kan forefalla oss, var
att han saknade manliga arvingar. Det var en skam hos araberna liksom hos semiterna i
allmanhet och man betecknade méannen som led dérav med namnet abtar, vilket betyder
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ungefar ’stympad, amputerad”. En dag i borjan av sin forkunnelse skulle Muhammed al-abtar
hora en rost fran himlen framsaga dessa hamndlystna verser for honom:

Vi hava forvisso givit dig riklig bargning

S& bed till din Herre och slakta!

Det ar din fiende som ar al-abtar!
(Koranen 108)

Denna Khadijas oférmaga att ge honom en livskraftig manlig avkomma skulle bli en extra
orsak till en viss otillfredsstéllelse gentemot denna oforvitliga kvinna. Vi minns Ammianus
uttalande om “den passion med vilken de bada kénen i denna nation (araberna) ger sig han at
kérleken”. Likaledes sade en av de Talmud-larda, Rabbi Nathan, att det ingenstans i varlden
fanns en sadan bojelse for skérlevnad som hos araberna, liksom det ingenstans fanns makt
som i Persien, rikedomar som i Rom och magi som i Egypten. Densamme sade att av de tio
delar omoralisk galenskap som vérlden dgde nio tillkom araberna, medan den tionde rackte at
alla de dvriga folken. Runtomkring sig sag Muhammed de rika qurayshiterna bruka och
missbruka karlekens ngjen. Sedvanan tillat var och en, men sarskilt kbpméannen och de
resande, att ta fruar for en begransad tid. Manggiftet var mojligen mindre utbrett an det har
hé&vdats men skilsmassorna var latta och talrika. Ren prostitution, som knappt gick att skilja
fran det temporara dktenskapet, praktiserades ocksa. De religiosa ceremonierna forefaller vid
vissa tillfallen ha innehallit ett rituellt samlag. Man kunde latt kdpa unga och vackra
slavinnor. Men Muhammed var bunden till Khadija och enbart till henne. Det & mojligt att
deras giftermalskontrakt inneholl forpliktelsen fran hans sida att inte ta en andra hustru. Den
rika Khadija var i en position att kunna stalla krav. Men som en man kand for sitt fasthallande
vid mattfullhet och rattvisa var Muhammed bunden vid sina barns mor med band som var
mycket starkare an alla skrivna stipulationer. Med det erotiska temperament som vi kanner
hos honom vid en senare alder ar det dock otankbart att han inte manga ganger begatt
aktenskapsbrott i sitt hjarta”, som en biblisk mening sager som utan tvivel skulle ha forvanat
honom mycket. Denna frestelse maste han ha nedkampat manga ganger, kanske med en
skenbar latthet. Men vi vet numera vilka frustrationskénslor sdana segrar, vare sig de
forefaller enkla eller svara, kan lamna, hur dyrt de kan betalas.

En annan orsak till otillfredsstallelse som mindre ofta har framhallits framkallades av
arelystnaden, en legitim arelystnad, beroende pa hans mycket klara medvetande om sitt vérde.
Mycket tidigt betraktade sig Muhammed sékerligen som en exceptionell personlighet. Han
sag runtom sig fa manniskor syssla med de religiosa, moraliska och intellektuella problem
som ansatte honom. De rika qurayshiterna, hans slaktingar och vénner forvérvade ett politiskt
inflytande i kraft av sin rikedom, sina intriger och sin synbarliga kompetens i handhavandet
av de offentliga angeldgenheterna. Muhammeds bekymmer vid den tiden maste ha kommit
dem att betrakta honom som en oférarglig idealist, olampad att befatta sig med allvarliga
fragor. Och likvél hade han den djupt grundade kénslan att vad han visste, vad han kande pa
sig var viktigare &n politikernas alla invecklade utrdkningar och detta &ven i ett rent varldsligt
avseende, vad géllde den effektiva ledningen av Meckasamhallet om inte av hela Arabien.

Han kénde saledes olust 6ver att vara forlgjligad for att han inte kunde fa nagra gossebarn,
frustration Over innehavet av ett erotiskt temperament som hans eget moraliska samvete
hindrade honom att tillfredsstélla, undertryckt vrede for att han trots sin sjalvkansla foraktades
av politikens realister. Allt detta kunde skapa en personlighet som torstar efter revansch pa
alla dessa punkter men som strikt haller sig inom granserna for sin miljos normer. Nagonting i
Muhammed maste fa honom att 6verskrida dessa gréanser.
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Detta ndgot var en viss patologisk konstitution. Kanske redan berattelserna om anglarna, som
hade kommit for att 6ppna hans hjéarta nar han vaktade sin ammas familjs hjord, utvecklade
sig till en sjukdomskris. Halima skulle en dag ha funnit honom sta omtumlad med ett upprivet
utseende. Tillfragad vad som stod pa hade han berattat historien om tva méan med vita klader
som hade kommit mot honom, klyvt hans brést och rort nagot dar, jag vet inte vad™.
Ammans orolige man hade sagt: "Halima, jag &r radd for att den har pojken har fatt ett anfall.
For honom tillbaka till hans familj innan det bryter ut pa allvar!” Lat oss minnas att
Muhammed da inte var mer an sex ar!

Denna historia har kanske uppdiktats helt och hallet Men kanske barnet Muhammed haft en
sjalslig upplevelse som ar bekant for manga shamaner i centrala och norra Asien och for de
australiska trollkarlarna. N&r de invigs, kanner de det som om en ande avlagsnar deras inre
organ och ersatter dem med nya. Det ar i vilket fall som helst sakert att kriser plagade profeten
nar han kom till mogen alder. Hans kristna fiender menade att det var fraga om epileptiska
anfall. Om det var sa, maste det ha varit en godartad form. Mycket sannolikare forholl det sig
sa att Muhammeds psykiska och fysiologiska konstitution var fundamentalt densamma som
manga mystikers.

Hos alla folk, i alla samhéllen finns det individer vilkas anpassning till de roller som deras
samhallen kraver av dem &r svar for att inte saga omajlig pad grund av deras konstitution eller
personliga historia, som det ar psykologens uppgift att klargora. Vissa hamnar genom sitt
upptradande i valdsam konflikt med sin omgivning. Andra finner pa medel att nagorlunda
anpassa sig till den, sa mycket mer som manga samhéllen har forutsett exceptionella roller for
exceptionella personligheter. | manga samhallen tilldelas en viss kategori individer som skiljer
sig fran normen funktionen att trada i forbindelse med det Gvernaturliga, andarnas och gudar-
nas varld.

Ett visst antal av dessa individer har ovanliga formagor. De ser vad andra inte ser och hor vad
andra inte hor. En kansla vars ursprung ar okant for dem franrycker dem ord och atborder,
som inte kan forklaras inom ramen for genomsnittsindividernas vanliga upptradande. Det &r
normalt att man tillskriver dessa fakta deras kontakt med den andra varlden, en vérld av
vanligen osynliga och ohorbara makter som kan gora vad vanliga dodliga inte kan.

Naturligtvis finns det bland dessa aparta varelser sddana som avviker mycket fran normen.
Det finns andra vilkas speciella och underliga upptrddande bara visar sig under sallsynta
omstandigheter; i livets vardag reagerar de som alla andra. Det finns sadana vilkas mentala
tillgangar ar ringa och som det sarskilda upptradandet inte berikar. Det finns & andra sidan
sadana som har en komplex och kraftfull personlighet med ett originellt och rikt tankande.

Aven det forislamska Arabien kénde till sddana manniskor. De arabiska poeterna ansags vara
inspirerade av andar. Det fanns inte minst kuhhan (i sing. kahin) eller spaman, vilkas namn
etymologiskt &r detsamma som kohen eller prast hos judarna. Alkuhham sag syner men i
synnerhet hade de som ledsagare bekanta andar som de kallade sina foljeslagare, sina vanner,
sina ’seende” medfdljare och som talade genom deras mun. Denna genie ingav dem otydliga
mumianden eller korta stétvisa meningar som rimmade inb6rdes och éverflédade av eder som
till vittnen tog stjarnorna, kvéllen och morgonen, véxterna och djuren, allt detta i en flamtande
rytm som gjorde intryck pa ahorarna. Nér de talade sa, tackte de dver sig med en kappa. De
var uppskattade personligheter och anlitades ofta for att ge utlatanden, forutsagelser och rad i
offentliga och privata angelégenheter.

Muhammed hade manga drag gemensamma med al-kuhhan, det skulle hans samtida inte
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undga att understryka. Utan tvivel var hans fysiologiska och psykiska konstitution av samma
slag som deras. Liksom de drabbades han av nervosa kriser. Han kunde se, hora och kanna
saker som var otillgéngliga for andra ménskliga varelsers sinnen Kanske hans djupa
otillfredsstallelse, pa en gang orsak till och foljd av det temperament som var hans mot de
fyrtio, bidrog till att starka dessa anlag. Men som han var begavad med en utomordentligt
mycket rikare och kraftfullare personlighet &n de vanliga kuihan, drev honom denna
otillfredsstéllelse ocksa att tanka. En omfattande intellektuell bearbetning forsiggick parallellt
med aterverkningarna av hans medfédda temperament och hans personliga erfarenheter pa det
nervosa planet. Och denna intellektuella bearbetning var ev en sallsynt kvalitet.

Muhammed var inte en kzhin. Han aterfann inte bortsprungna kameler och uttydde inte
drommar. Han antog inte rollen, som kunde vara hogt ansedd, av yrkesmaéssig visionar, en
stams eller furstes radgivare i 6vernaturliga fragor. Det skulle ha varit att med sina sjalsliga
egenheter integrera sig i det radande arabiska samhallet pa det sociala och mentala planet.
Utan att vara medveten om det sokte han att ga bortom det. Han forblev en habil képman, god
make och god familjefar, forstandig och radklok, men han informerade sig samtidigt och
reflekterade. Sa smaningom slog han in pa en vag som skulle leda honom bortom sitt lands
och sin tids horisont.

Problemen han stod infér uppenbarade sig for honom sarskilt ur den religiosa synvinkeln.
Krig hade anyo brutit ut mellan den tidens stormakter, Persien och Bysans, och denna konflikt
antog denna gang ovantade proportioner. En hdg dambetsman som Procopius kunde klart
urskilja dess politiska och ekonomiska grundvalar. | massornas 6gon var det framfor allt en
ideologisk kamp. Kriget hade som vi sett bérjat redan 572, men 591 hade den nye persiske
storkonungen som hade stigit upp pa tronen med romarnas hjalp, Khosro 11, dven kallad
Abharwéz, den segerrike”, slutit en for sina beskyddare gynnsam fred. Snart brann han av
otalighet att aterta vad han hade uppgivit. Khosrds vén, kejsaren Mauritius, hade avsatts och
dodats 602 vid en militarrevolt som fort en liten brutal och argsint officer, Phocas, till makten.
Storkonungen tog det som forevandning for att ateruppta kriget. Perserna nadde snart
overraskande framgangar. En armé erévrade det romerska Armenien och invaderade Mindre
Asien. 610 anlénde dess spanare till Bosporen mitt emot Konstantinopel. En annan armé
tagade mot Syrien. Staderna i 6vre Mesopotamien foll den ena efter den andra. Antiokia
belagrades. Monofysiterna i Syrien reste sig. Judarna utnyttjade anarkin och persernas annal-
kande for att ta sin hamnd i forbund med den regeringsfientliga politiskt-sportsliga fraktionen.
De dodade den kejsarvénlige patriarken av Antiokia. Infor katastrofen férde de missndjda en
framstaende soldat, Heraclius, till makten. Han tagade in i Konstantinopel i oktober 610.
Phocas avrattades. Medan Heraclius langsamt forberedde sin armé pa att svara, fortsatte
perserna sina framgangar. 611 foll Antiokia, sedan, olyckornas olycka, den 5 maj 614 den
heliga staden Jerusalem sjélv. Patriarken och invanarna fordes bort i fangenskap, kyrkorna
bréndes ned, det Sanna korsets sakrosankta relik transporterades hogtidligen till Ktesifon. 615
tog den persiske generalen Shahén Chalkedon mitt emot Konstantinopel. Fran 617 till 619
ockuperade perserna Egypten, imperiets och i synnerhet huvudstadens kornbod. Avarerna och
slaverna hotade vasterifran. Det bysantinska sammanbrottet var fullstandigt.

Det fanns kristna pa den persiska sidan. Khosré hade som favorit en kristen kvinna fran
Syrien, Shirén, och deras karlek har lamnat material till otaliga romaner pa alla sprak i den
islamska orienten. Nestorianerna fortsatte att stodja honom. Hans store skattkammarmastare
Yazdén var kristen och lat bygga kyrkor och kloster 6verallt. Monofysiterna som dominerade
I Syrien och Egypten gjorde sig inget besvar med att forsvara imperiet, om de inte direkt
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hjélpte de med nestorianerna allierade perserna. De befann sig sedan atminstone tva sekler i
ett tillstand av andlig utbrytning ur riket. De religi6sa skillnaderna accentuerade och
demonstrerade lokala separatismer, ndrmast nationella kanslor av revolt mot det grekiska
inflytandet, kanslor som underblastes av en vaxande ekonomisk nedgang. Men sett pa avstand
gav sarskilt den judiska attityden konflikten atminstone delvis karaktaren av ett religionskrig.
| det avlagsna Gallien berattades om handelserna som darvid smyckades ut. Ett trettiotal eller
fyrtiotal ar senare forklarar en krénikér i Bourgogne att Heraclius ”hade ett angenamt
utseende, ett vackert ansikte och var en statlig och tapper krigare. Ofta ensam och utan vapen
doédade han lejon pa arenorna och vildsvin pa ensliga platser.” Nar perserna narmade sig
huvudstaden, foreslog han deras storkonung Cosdroes att kampen skulle avgoras genom ett
envig. Cosdroes sénde i sitt stalle en mycket tapper adelsman som Heraclius dédade genom
list. Perserna flydde da. Men Heraclius var samtidigt “mycket hemma i skrifterna” Han hade
salunda studerat astrologi och hade genom denna konst fatt veta att hans vélde skulle
6delaggas av omskurna nationer. Han drog slutsatsen att det rérde sig om judarna och ”’sande
bud till Dagobert, frankernas konung, och bad honom dopa alla judarna i sitt rike, vilket
Dagobert genast gjorde. Heraclius gjorde samma sak i alla sitt véldes provinser, ty han visste
inte varifran detta gissel skulle utga.

Aven i Arabien gjorde dessa handelser forvisso ett djupt intryck. De olika kristna partiernas
propaganda och den judiska propagandan var mycket aktiva. Vi har sett de sociala villkor som
gynnade deras expansion. | Mecka kunde en nyfiken person lan finna judar och kristna som
inget hogre begarde &n att redogodra for sin tros grundvalar. Olyckan med de kristna var att de
daligt kande till sin egen religion. Det var for det mesta ansprakslosa manniskor: kopman,
slaktare, smeder, kuriositetshandlare, vinhandlare, dventyrare, slavar. De hade ingen
organiserad forsamling, inga praster, inga kyrkor. De tillhérde olika samfund, som betraktade
varandra som kétterska. De var sdkerligen inte speciellt skickliga i teologi. Deras religion var
enkla manniskors folkliga religion. De bad utan tvivel nagra boner och kande till de vackra
historierna i Gamla och Nya testamentet, om an nagot forvrangda. Judarna, vilkas aktivitet
som jordbrukare vi har namnt, var daremot talrika och valorganiserade i hela Arabien. Men
deras samhallen var kompakta och slutna. | Mecka, dar man led av deras kommersiella
konkurrens, dar man fruktade dessa aktiva och expansiva gruppers dolda makt, dar man
forvanade sig 6ver deras markliga seder och motvilja mot fododamnen &lskade av alla som t ex
fettet i kamelpuckeln och dar man gjorde sig lustig 6ver deras med arameiska och hebreiska
ord belamrade arabiska, forefaller man ha sett till fa av dem. De hade likvil inte heller de
nagot emot att beratta for de nyfikna avgudadyrkarna bibliska historier sddana som de hade
utvecklats och forskonats av den litteréra aktiviteten under den hellenistiska och romerska
perioden, sadana som vi kanner dem fran Talmud och hela midrashlitteraturen. Nagra tycks ha
placerat uppenbarelsen och dess vidareutvecklingar inom rackhall for arabiska auditorier
genom att forlagga vissa héndelser till Arabien eller judaisera vissa populéra arabiska
beréttelser.

Som vi odiskutabelt vet fran texten i sjalva Koranen anklagades Muhammed for att lyssna pa
manniskor som talade ett fraimmande sprak (16: 105) och som beréattade de gamles historier”
(25: 6). Det var sékerligen dessa beréattelser som han faste mest uppmaéarksamhet vid. | deras
ljus formades sa smaningom en uppfattning om varlden och dess historia. Judar och kristna
talade till honom om samma Gud, Allah, ”Gudomen’ som man vordade dven i Arabien
samtidigt som man férband honom med andra gudar. Det var han som hade skapat himmelen
och jorden. Det var han som svarade for naturens underverk, de forbluffande foreteelserna
sasom askan, blixten och regnet. Det var med hans allmakt som méanniskokroppens underbara
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byggnad, fortplantningens mysterium och véxtlighetens hemlighet forklarades. Efter doden
skulle han ateruppvécka kropparna och envéldigt déma alla dodliga, beléna dem efter det satt
pa vilket de upptratt pa jorden med en himmelsk tradgards njutningar eller med ett plagorums
lidanden. Sa forklarades den gatfulla véarld som omgav oss, sa gottgjordes dess orattvisor.
Denna syn pa varlden var intellektuellt och moraliskt klart 6verlagsen den arabiska heden-
domens, dar tiotals smagudar nyckfullt kampade med varandra utan avgérande inflytande pa
Allah och 6det och i synnerhet utan att rattvisan utgick segrande ur dessa forvirrande strider
alla mot alla.

Allah hade f 6 tankt pa att ge sig till kdnna och gora sin vilja kand. Flera ganger hade han sant
maéanniskor, profeter, for att framldgga sin uppenbarelse for bestdmda manskliga grupper.
Redan Adam hade mottagit ett sddant budskap. Sedan kom de av hebréerna uppraknade
patriakerna som dock inte alla var judar egentligt talat, som de kristna inte latit bli att
anmarka: Noa som var alla existerande manniskors anfader, Abraham som enligt den erkanda
forklaringen av Ismaels och Hagars historia var forfader inte bara till judarna utan ocksa till
saracenerna (varav namnet hagarenier som de fick i den tidens litteratur). Jakob, Josef och
sarskilt Mose fick uppdrag for Israels rakning. De stora profeterna gjorde foga intryck pa den
folkliga fantasin, men man kom ihag sadana ting ur judarnas heliga historia som enkla
manniskor brukar minnas den vise Salomo, Jona och hans val, Job pa sin godselhdg, hur
David besegrar Goliat, Lot diskuterar med sodomiterna, Elias tavlar med Baalsprofeterna ...
De kristna talade ocksa om Jesus, som de gjorde till Guds son och en gud sjalv efter
komplicerade 6vervaganden som osofistikerade sinnen foga begrep. F 0 tvistade de valdsamt
inbdrdes om Messias gudomliga och ménskliga natur och gick anda till att féra krig med
varandra harom. Likval hade Jesus ocksa fatt ett glatt budskap, ett evangelium, att formedla
till manniskorna. Han liknade profeterna, likstéallde sig sjalv med dem och togs for att vara en
av dem. En profet av ett ganska exceptionellt slag forvisso, en hogre profet med alla dessa
fangslande historier som man berédttade om hans mor Maria och det mirakuldsa satt som han
hade fotts pa. (Fanns det inte ocksa en jungfru Maria som sjéng sanger i historien om Mose?
Var det inte densamma?) Varfor forkasta en sddan vacker historia som judarna gjorde? Om
det var svart att tro att han var Guds son, om man inte ville falla tillbaka i den arabiska
manggudadyrkan som man just holl pd att forkasta eller forsjunka i obegripliga teologiska
hansynstaganden om hans natur, person och vésen, kunde man inte helt enkelt betrakta honom
som en av profeterna, den stérste och underbaraste?

Till alla dessa profeter lade en utbredd opinion 6ver hela orienten andra. Babyloniern Mani
(216-277) hade grundat en ny religion, manicheismen, som hade sin &rorika och expansionis-
tiska period. Han gjorde ansprak pa att tillhdra en rad profeter som Gud sént ut till skilda folk.
Han hade sjalv skrivit: ’Vishet och goda garningar har uppvisats i en fulldéndad foljd av Guds
budbérare fran tidsalder till tidsalder. De frambragtes i en tid av profeten Buddha i Indien, i en
annan av Zaradusht (Zaratustra) i Persien, i ater en annan av Jesus i vasterns lander, efter
vilket uppenbarelsen kommit och profetian manifesterat sig i denna sista tidsalder i mig sjélv,
Mani, den sanne Gudens utsande, i Babels land.” Detta begrepp hade Mani arvt fran de idéer
som var forharskande hos olika schismatiska kristna sekter av gnostisk inspiration. Enligt de
apokryfiska Apostlagarningarna hade apostlarna likasa delat upp varldens olika omraden
mellan sig for att vart och ett skulle fa sin del av evangeliet. Det framstod som en flagrant
orattvisa att nagot land skulle bli utan gudomlig férkunnelse.

Araberna som lyssnade pa alla dessa historier mindes da legender om halvons gamla folk som
man tillskrev alla de antika monument som fanns dar. Det talades om katastrofer som hade
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drabbat dessa nu férsvunna folk, "Ad och Thamud. Var det inte tinkbart att dessa katastrofer
hade kommit som straff for att de avvisat profeter som sants till dem? Salunda hade
syndafloden straffat ménniskorna for att de var déva for Noas varningar och Jesus hade hotat
Jerusalem, ”som dodade profeterna”, med ett liknande dde.

Méan som Muhammed, araber, lyssnade pa dessa historier och gjorde sina reflexioner. Judar
och kristna understdddes av imperier. De ingick i méktiga och rika organisationer. Deras an-
sprak grundade sig pa heliga bocker som kommit ned fran himlen i forna tider, vordnadsvarda
genom sin alder och med en giltighet som demonstrerats av mirakler. De kande Guds
hemligheter, visste hur denne ville tillbedjas, vilka boner och offer, fastor och processioner
han kravde for att vara manniskorna bevagen. Dessa hemligheter undgick araberna. Araberna
var langt ifran Gud. Det var nodvandigt att satta sig i skola hos manniskor som visste, hos
bokens folk, och pa sa satt forsoka narma sig Gud.

Manniskor som tankte sa och likval inte blev kristna eller judar fanns det nagra av atminstone.
Vi har sett hur den nationella stoltheten hindrade manga araber att omvanda sig till
judendomen eller kristendomen. Kanske man redan sade om dem att de var hunafa’ (i sing.
hanif) mot Gud, sannolikt med utgangspunkt fran ett missforstatt arameiskt ord som
betecknade de otrogna. Man kom darmed att forsta dem som scékte narma sig Gud utan att lata
sig varvas i de erkédnda religionernas led. Kanske de redan anmérkte att enligt judarnas och de
kristnas egna skrifter min vordade av dem sasom Abraham (Ibrahim pé arabiska) hade haft
samma attityd — innan Mose grundade judendomen. Men var inte Abraham enligt bibeln
sjalv arabernas forfader genom sin son Ismael? Var det da inte naturligt att araberna
aterupptog denna oberoende dyrkan av Gud som deras forfader hade praktiserat?

Judarna och de kristna foraktade araberna. De var for dem ett slags vildar, som inte ens hade
en organiserad kyrka som de civiliserade folken. Kanske det var av stolthet som araberna
atertog detta ord “hedning, otrogen”, hanif, som de civiliserade” forband med dem. De var
otrogna, de skulle soka Gud som otrogna. En viss revoltkansla drev manga av dem att
protestera mot anspraken hos dessa manniskor som férédmjukade dem pa alla punkter. Pa det
politiska planet hade, som vi har sett, den bysantinske kejsaren Mauritius avskaffat
ghassanidernas arabiska phylarkat. P& andra sidan gransen lat Khosro Abharwéz omkring 602
fangsla och avratta sin arabiske vasall i Hira, Nu’man 11, en kristen, berémd hos de arabiska
poeterna, vilken Khosrd blivit misstanksam mot. Kungavardigheten som darmed frantogs
lakhmidernas familj gavs istallet till en man av en annan stam, isolerad och utan regerings-
tradition, dvervakad dessutom av en persisk inspektor. Den nye ”kungen” i Hira krdvde av en
sheikh av den arabiska stammen Bakr, den ocksa allierad med perserna, vapen, ett tusental
skoldar och pengar som Nu’man hade deponerat hos honom innan han féangslades. Den
arabiske hovdingen vagrade. Khosrd séande da en stor hér bestaende av arabiska hjalptrupper
och ett tusental persiska ryttare mot honom. Slaget som utkdmpades néra kéllan Dha Qar, inte
langt fran det blivande Kufa, slutade med nederlag for perserna, vilkas bada generaler
dddades, och for deras arabiska allierade. Det beréttades att ndr Muhammed fick htéra nyheten
i Mecka uttalade han dessa ord: Det ar forsta gangen araberna lyckats hamnas pa perserna.”
Det skulle inte bli den sista.

Arabernas forodmjukelse och denna forsta och svaga uppréttelse var likval bara episoder mot
en fond rik pa apokalyptiska farger. Kampen mellan de bada stora nadde sin héjdpunkt. Det
andra Rom skulle kanske falla. Judarna hamnades pa de kristna. Overallt foljde oroligheter i
krigets spar. Allt detta var kant i Arabien. Som ofta i historien sag manga varldens slut narma
sig. Triumferade inte sedeslésheten bland de utat férodmjukade araberna? De rika och
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maéktiga fortryckte de fattiga. Urgamla lagar om stamsolidaritet kranktes varje dag. De svaga
och foraldraldsa gjordes ofta till slavar. Gamla oskrivna regler om moral och anstandighet
trampades under fotterna. Man visste inte ens langre vilken gud man skulle dyrka. Var
situationen varre pa Noas tid? Forebadade inte allt detta en katastrof, kanske rentav den
yttersta domen, som judarna och de kristna talade om?

Judarna forfogade dver forutsdgelser som hade faststéllt varldens ande till slutet av 400-talet,
sedan till ar 531. Det blev nodvandigt att flytta fram detta datum. Men de stora krigen mellan
imperierna och det nya uppvaknandet for det judiska folket forefoll vara sékra tecken pa det.
Det sades: ”Om ni ser rikena i inb6érdes kamp, se vart Messias steg leder. Vet att det kommer
att bli sa, darfor att samma sak intraffade pa Abrahams tid! Néar rikena anfoll varandra
(Genesis 14), gavs Abraham fralsning.” Flera texter forutsade att ett stort krig mellan romare
och perser omedelbart skulle forega varldens slut. Salunda talade en targum-text: »Glad dig,
jubla, Konstantinopel, brottslingen Edoms stad (term som betecknar Rom och romarna),
byggd pa romarrikets jord, forsedd med talrika vapen fran Edoms folk! Over dig skall ocksa
straffet komma. Parterna (perserna) skall 6deldgga dig, forbannelsens bagare réckas fram mot
dig, du skall berusas och kastas ut. Och da skall din synd sonas, Sions forsamling! Du skall
forlossas av konungen Messias och prasten Elias.” Hur tvivla pa att man befann sig i dessa
tiders gryning?

Nar sadana situationer uppstar, finns det alltid manniskor som reser sig upp och proklamerar
att katastrofen ar néra, uppmanar syndarna att sluta fred med gudomen och forbereder sig for
den stora dagen. Sadana profeter saknades inte i Arabien. Det talades om en Khalid ibn Sinn
sand till stammen “Abs och om en Hamzala ibn Safwan. Sarskilt kind blev en viss Maslama
fran stammen Banii Hanifa i Yamama i centrala Arabien. Den islamska traditionen har lidelse-
fullt &gnat sig at att forlojliga honom, tillskriva hans framgang trollerikonster och placera
tiden for hans framtrddande som profet ganska sent. Men vissa upplysningar som bevarats av
de arabiska historikerna motsager denna bild. Maslama predikade i en guds namn som han
kallade Rahman, d v s ”barmhartig”. Som vi nu vet genom inskrifter var det namnet som
sydaraberna gav judarnas gud och den kristna treenighetens Gud Fader efter det arameiska
och hebreiska bruket under formen Rahmanan, d v s med den sydarabiska artikeln placerad 1
slutet av ordet: den Milde. Det ségs oss att Maslama sjélv gavs namnet Rahman, detsamma
som hans guds. Muhammed anklagades for att {3 sitt vetande fran en viss Rahman i Yamama.
Vissa informationer séger ocksa att denna borjade sin verksamhet fére Muhammed som han
senare foreslog att de skulle dela makten. Det tycks salunda som vi dar har ett vittnesbord om
en profet som han ocksa predikade idéer lika Muhammeds i Arabien vid denna tid.

Allt detta inverkade pa Muhammed. Missndjd sokte han efter nagot som kunde ge hans liv en
mening, nagot som kunde tillférsakra honom en revansch pa de rika och méaktiga. Han kénde
till det véasentliga i de nya idéer som judarna och de kristna kom med, sympatiserade med de
monoteistiska tendenserna men forblev en arab som inte avsag bryta med sina arabiska
brdder. Han var uppbragt éver de negativa foreteelser som de senaste forandringarna i
samhallsordningen medfort, 6ver det sorgliga upptradandet som han menade sig finna hos
manga. Annu ansatt av minnena av sina ar av fattigdom och forédmjukelse hyste han sjélv
medlidande med offren for dessa forandringar. Han kénde angest infér de stora handelser som
skakade varlden. Han undrade om man inte dar maste se tecknet pa att tidens slut och den
stora gudomliga rakenskapen narmade sig. Han sag profeter framtrada som pastod sig vara
sanda av Gud for att kalla manniskorna till bot och anger. Stoltheten och kénslan av hans
varde ingav honom tanken att han kanske hade en roll att spela i de yttersta dagarnas
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dramatiska upplésning. Hans mottagliga sinne var forberett pa chocken som skulle avsléja de
gudomliga vagarna for honom.

En sekts fodelse

Sélunda berikades Muhammeds sjal av tusen yttre faktorer. Men parallellt utkdmpade den en
annan strid, den foretog en annan resa i de hundra och ater hundra rum i detta inre slott som i
sin helhet utgors av en enda diamant eller en mycket ren kristall”, som Theresa av Avila
skulle uttrycka sig. Mycket tidigt hade han riktat blicken mot slottets centrum, “’boningen,
palatset dar kungen bor”.

Man vet inte nar han hade tagit for vana att dra sig tillbaka till en grotta i berget Hira nagra
kilometer norddst om Mecka, ett av dessa 6dsliga och nakna berg, “alldeles fula”, med
’smutsiga, enformiga fargnyanser”, vaxlande “fran det smutsgula, det blekt och fult bruna till
det mattgra”, som Charles Huber sag nagra dagar fore sin dod. Ingenting kunde forvisso dar
avvanda sjalen fran kontemplation. De judiska och kristna asketerna hade foregatt honom med
denna vana. Efter deras exempel hangav sig ndgra hunafa' utan tvivel t nattliga meditationer.
”Och natten ar lampligast for detta, skulle Jean Gerson skriva, ty den ar lugnare, fridfullare
och hemlighetsfullare och frestar en inte med véarldens fafangliga ara.”

Vad ville och s6kte Muhammed och vad gjorde han exakt? Ingen saker text har nagot att saga
oss om det. Sékerligen sokte han sanningen om de gudomliga tingen, oroad av allt som sades
om Gud och hans uppenbarelser. Hur? De kristna ékeneremiternas andaktsévningar, da de
laste skrifterna i ljuset av en lampa som brann i natten och gratande och ropande bad till Gud,
hade slagit de arabiska poeternas fantasi. Oroade hedningar hade kunnat drivas till att imitera
dem sasom den framtide biskopen av Arbela i Mesopotamien, som innan han doptes “tradde
in i en grotta och mediterade 6ver varldens fafanglighet och skroplighet”.

Sékerligen mediterade Muhammed alltsd och bad Gud upplysa honom. Och sé en dag, enligt
den mest trovardiga berattelsen som vi har harom och som gar tillbaka till Muhammeds egna
fortroenden till sin dlskade “A'isha, hinde det ndgot. ”Borjan pa uppenbarelsen for Guds bud-
bérare, sade hon, var den Sanna synen och den kom som den frambrytande gryningen (falaq
as-subh). Det arabiska ordet frammanar intrycket av en plotslig bristning, natten klyvs haftigt
av stjarnans 6gonblickliga framtrddande i dessa lander utan morgonrodnad och skymning.
Séalunda kommer anblicken av Varat, en genomtrangande kéansla av en narvaro kanske: ”Gud
etablerar sig i denna sjals innersta sa att den nar den kommer till medvetande inte hyser det
minsta tvivel om att den har varit i Gud och Gud varit i den” (Theresa av Avila). Eller var det
en plétsligen inbillad syn? Theresa av Avila séger vidare: ”Sjalen ar langt ifran att véanta sig
att fa en syn, den har inte ens den minsta tanke harpa, nar plétsligt bilden av Var Herre i sin
helhet visar sig. Den vander uppochned pa alla makter och sinnen och fyller dessa med
fruktan och oro fOr att genast déarefter bereda dem en utsokt frid. Liksom i samma 6gonblick
som Paulus kastades till marken en storm och en stark rérelse uppstod, intraffar det i denna
inre varld som vi talar om forst en héftig stot, sedan blir allt ater lugnt, som jag sagt, pa ett
dgonblick.”

Direfter, fortsétter A'isha, blev ensamheten kir for honom. Det forsiggick i en grotta i Hill.
Han tillbringade ett visst antal natter i denna fromma tillbakadragenhet innan han aterkom till
sin familj. Sedan atervande han och tog med sig fornédenheter for annu en tid.” Detta maste
ha varat ganska lange. Och sa en dag kom den stora kallelsen, plotsligt ocksa den utan
forberedelse.
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En rost lat oférmodat hora sig. Det var utan tvivel forsta gangen som kanslan av nagot
extraordinart blev sa precis, utan vilket man inte kan forklara de fromma Meckabornas
upprordhet. Rosten sade tre arabiska ord som skulle omstérta varlden: ”Du ar Guds
séandebud.”

»Jag stod upp men krop da ihop pa mina knén, skulle Muhammed ha beréttat. Sedan slapade
jag mig ut medan 6verdelen av mitt brost darrade. Jag gick in till Khadija och sade: "Tack 6ver
mig! Tack 6ver mig!" tills skrdcken hade lamnat mig.”

I vilken kronologisk ordning kom denna och de féljande uppenbarelserna? Det kan man inte
exakt veta. Sakerligen blev deras form sa smaningom mer precis. Efter kénslan av en éver-
naturlig narvaro, de vaga synerna och uppfattandet av enkla meningar kom langa valordnade
rader av ord med en klar mening och ett budskap. Utan tvivel forekom det avbrott och ater-
gangar. Traditionen antyder det. Det var forst forskrackelsen dver det gudomligas plétsliga
framtradande och de mystiska planer som den oké&nda makt fran vilken det harstammade
kunde hysa mot foremalet for sin uppenbarelse. Senare, nar Muhammed vant sig vid tanken
pa sitt exceptionella 6de, var det skracken Gver att ha misstagit sig och, sarskilt nar
manifestationerna av det évernaturliga under en tid upphérde, fruktan att ha dvergivits av sin
gud. Alla mystiker har haft dessa perioder av angestladdat tvivel. 1 det gonblick sjélen har
hort ordet, skriver Theresa, &r den dvertygad om att det har kommit fran Gud. Men nar sedan
en lang tid forflyter och den inte langre ar under samma intryck som i borjan, reses ett tvivel i
den och den undrar om den har bedragits av en demon eller ar offer for sin inbillning. Likval
nar den hor detta ord igen har den inte langre nagot tvivel och den skulle hellre do for att
forsvara dess sanning.” Muhammeds forvirring var stor. »Jag har tankt, sade han, pa att kasta
mig ned for branten av ett berg.” Kanske uppifran berget Hira sjélvt, som slutar med en
Klippig, brant och hal kam.

Vad géller de syner som han hade de dagarna skulle han senare hdra Gud sjalv garantera deras
sanning gentemot hans vedersakare och beskriva dem for dem:

Icke far eder landsman vilse och icke bedrager han sig
Ej heller talar han av egen drift

Detta ar ej annat an en uppenbarelse, som uppenbaras
En, som ar valdig i kraft, har undervisat honom

En, som ar begavad med omdome

Han stod stilla i himmelens héjd

Sedan narmade han sig och svavade ned

Och kom pa tva baglangders avstand eller &nnu narmare
Och uppenbarade sina uppenbarelser for sin tjanare ...
Han har ju sett honom en annan gang

Vid det yttersta lotustradet

Dar vilostéallets lustgard ar

Da lotustradet skyldes av nagonting, som skylde
Blicken svek ej och irrade ej omkring

Av. sin Herres tecken fick han se det storsta

(Koranen 53: 2-18)

Eller ocksa:

Vid natten, ndr den inbryter
Och morgonen, nar den gryr
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Detta ar sannerligen en arevordig budbarares tal
Med stor makt hos tronens Herre

Atlydd och trovardig

Och eder landsman &r ingalunda forryckt

Han har ju sett honom vid den klara horisonten
(Koranen 81: 17-23)

Den islamska traditionen har i den varelse som visade sig for Muhammed sett en arkeéangel,
Gabriel (pa arabiska Jibril) eller Sirafil. Det forefaller mycket sannolikt att Muhammed i
borjan inte identifierade honom och dar bara sag en méktig budbdarare fran Gud, kanske en
yttring av denne, som dessa oklara vésen som de Kkristna talade om: anden, Guds andedrakt
eller hans ord.

Slutligen sade den maktiga varelsen en gang till honom enligt Muhammeds beréttelse 'L &s!
Jag sade: 'Vad skall jag lasa?' Han tog mig och plagade mig tre ganger anda tills jag blev
alldeles utmattad. Da sade han till mig: 'Las: I din Herres namn som har skapat ...' Och jag
laste.” Han hade just uttalat den férsta meningen i det som skulle bli Koranen. Det &r ganska
troligt att det var natt, natten mellan den 26 och 27 Ramadan, den som skulle kallas 6dets natt.
Denna natt ar vard mer &n tusen manader, skulle en senare passage i Koranen saga. Alla ar
vantar muslimerna pa denna natt, ty de tror att himlen i ett visst 6gonblick dppnar sig, ett
mystiskt ljus strommar fram och den som lagger marke till det skall se sina énskningar
uppfyllda. Detta intraffade ca 610 enligt den kristna tiderakningen eller nagra ar senare.

Muhammed tvivlade fortfarande. Vem var denna varelse som visade sig for honom? Var det
inte en oren demon eller en skapelse av hans fantasi? Han som foraktade spdmannen, upp-
tradde han inte som en typisk kahin? Han anfortrodde sig at Khadija. Hon hade en kusin, en
gammal man som ocksa han sokte Gud. Han var zanif. Han hette Waraga ibn Nawfal och var
en lard man som val kénde de judiska och kristna skrifterna. Det sades t o m att han kunde
hebreiska. Khadija ledsagade sin man till honom. ”Hon sade till honom, berattade
Muhammed: 'Lyssna pa din brorson!' Han fragade ut mig och jag berattade min historia for
honom. Han sade: 'Det r den namiis som uppenbarade sig for Mose. Ah, om jag var ung! Om
jag kunde leva annu nér ditt folk driver bort dig!' Jag fragade honom: 'Kommer de att driva
bort mig?' Han sade: 'Ja. Aldrig har nagon kommit med vad du har kommit med utan att
uppvécka fientlighet. Om din dag kommer i min tid, skall jag hjélpa dig allt vad jag formar.”
Muslimerna visste inte vad denna namns var och sag dari arkeangeln Gabriel. Men det ar det
grekiska ordet nomos, Lagen. Det var sd man kallade toran, de fem Mosebdckerna, som
uppenbarades av Gud for Mose. Ordet hade sedan passerat in i de arameiska dialekterna.
Waraga menade att det rorde sig om en fortsattning pa den stora raden uppenbarelser genom
vilka Gud &t gora sin vilja k&nd for folken.

Khadija tréstade honom ocksa. Man holl forst saken hemlig. Allt eftersom manaderna gick
aterkom uppenbarelserna men uppvackte nu mindre éverraskning och forskrackelse. Det var
dock fortfarande en médosam och smértsam prévning. Muhammeds ansikte, sades det, tacktes
av svett, han skakades av rysningar, han forblev en timme medvetslos, som i ett tillstand av
berusning. Han horde inte vad man sade till honom. Han svettades ymnigt dven nar det var
kallt. Han horde underliga ljud som av kedjor eller klockor eller ett brus av vingar. ”Inte
nagon gang, sade han, nadde mig en uppenbarelse utan att jag trodde att jag berévades min
sjal.” Oftast kdnde han i borjan liksom en inre inspiration som inte uttryckte sig i ord och nér
krisen upphorde laste han upp de ord som tydligt motsvarade dem som hade reciterats for
honom. Annorlunda sagt rorde det sig om vad de katolska mystikerna har kallat intellektets
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ord”, foljda ocksa av “intellektets syner”. Eftersom du inte ser nagot, hur kan du veta att det
ar Var Herre?” sade Theresa av Avilas biktfader till henne. ”Hon svarade honom, skriver hon,
att hon inte visste det, att hon inte sag nagot ansikte och inte kunde ldgga nagot till vad hon
redan hade sagt. Vad hon visste var att det var Var Herre som talade till henne och att det inte
var en illusion ... Vad géller orden som han uttalade, horde hon dem inte nér hon ville det utan
i stunder nar hon inte tankte pa det och nar det var nédvandigt.” ”Man ser ingenting vare sig
pa det inre planet eller det yttre, forklarar hon pa ett annat stalle. Men utan att se nagot forstar
sjalen vem det ar och var han ar 'nérvarande klarare &n om hon har sett honom ... Sjélen hor
varken inre ord eller yttre, men den forstar mycket klart vem det ar, i vilken riktning han ar
och ibland aven vad han vill meddela henne. Medelst vad och hur forstar den det? Det vet den
inte. Men sa ar det. Och sa lange det varar kan den inte ignorera det.”

Andra ganger och allt oftare tycks Muhammed ha haft vad samma mystiker kallar syner eller
hort ord genom sin fantasi. Han sag en angel som talade till honom och han forstod. Denna
uppfattning av bilden och orden kom inifrdn honom sjalv, dven i kristillstand nar han minst
vantade det, ibland under ett samtal eller under en resa nér han satt pa sin kamel Ibland var det
t o m yttre syner eller ord, helt och hallet lika de verkliga varelserna eller orden som de
uttalade men utan att de 6vriga sag nagonting som helst.

Dessa syner och ord vande sig Muhammed sa smaningom vid att mottaga. Ibland forsokte han
t o m framprovocera dem. For att battre ta emot dem I&t han redan fran borjan tacka over sig
med en kappa liksom al-kuhhan brukade. | borjan tycks det som om han velat paskynda
framségandet av vad han uppfattade genom att stamma. Det &r kanske denna oordnade
anstrangning som de konsonanter motsvarar som befinner sig i borjan av vissa suror i
Koranen och om vilka manga hypoteser har framforts. 1 vilket fall som helst klandrades han
av Gud:

Lat ej tungan lopa for att skynda pa!

Oss aligger forvisso att sammanfatta och upplasa det
Och nar vi lasa upp det, sa folj med upplasningen!
Sedan aligger det oss att forklara det.

(Koranen 75: 16-19)

Senare skulle Gud ytterligare séga till honom:

Men bradska ej med Koranen
forran uppenbarelsen varder fardig
(Koranen 20: 113)

Dessa ord ar inte sarskilt klara, men det framgar tydligt att profeten borde lata inspirationen
folja sitt naturliga stormiga forlopp innan han utat gav uttryck for dess innehall.

Har uppkommer en fraga som man inte kan undga att vidrora nar man talar om Muhammed,
en fraga som jag redan gett fragmentariska svar pa men som det nu ar nddvandigt att behandla
mer grundligt. Det géller hans uppriktighet.

Vi befinner oss inte langre i en tid da tvivel pa religiosa budskap tycktes bjuda att man sag
I6gnare i var och en som framfoérde dem. Salunda sag de rationalistiska filosoferna pa 1700-
talet, liksom de kristna teologerna och apologeterna, i Muhammed sjélva urtypen for en
svindlare. Enligt misstankta uppgifter fran hans biografi berdttade man t o m att han grep till
trollerikonster for att sla sina samtidas fantasi. Den enda skillnaden var att filosoferna ut-
strackte denna forklaring till alla religionsgrundare och att vissa, sasom Voltaire, hos
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Muhammed kunde finna formildrande omstandigheter i en legitim stravan att hjalpa fram sitt
folk till en mindre forodmjukande stallning pa historiens scen. Tiden araberna levde i, deras
brist pa bildning gjorde det nédvandigt att ta till bedréageri for att utéva nagot inflytande pa
dem. I slutet av 1800-talet tog en stor tysk arabist, Hubert Grimme, upp en teori av detta slag i
det han tillskrev Muhammed &n mer lovvérda avsikter. Denne hade enligt Grimme Overtygats
om att det var nddvandigt att avhjalpa de sociala missforhallanden som hans hemstad Mecka
led av och att det enda sattet harfor var, som man senare har sagt, att lata de rika betala. Han
utarbetade en plan att komma till de fattigas hjélp genom en tung inkomstskatt som i forsta
hand skulle drabba de rika. Men han forstod att han inte hade nagon chans att forma dessa att
acceptera en sadan I6sning. F 6 emotsag han uppenbarligen inte en hard klasskamp av 1800-
tals- eller 1900-talsmodell. Han ville alltsa skramma de rika for att fa dem att godta hans
program vilket Grimme, som skrev vid tiden for den tyska socialdemokratins spektakulara
frammarsch, betecknade som socialistiskt. Harfor fann Muhammed pa en “mytologi”, f 6
inskrénkt till ett nédvandigt minimum, med en yttersta dom dar de rika skulle klara sig
mycket illa om de inte avvdpnade den himmelske domaren genom att betala den av
Muhammed féreskrivna “renings”skatten (zakat).

Psykologins och psykiatrins framsteg har gjort processen kort med dessa forenklade
forklaringar om bedrégerier, vare sig dessa varit urséktliga eller ej. Man har kanske gatt en
smula for langt i sin reaktion, ty fall av verkligt bedréageri existerar och har existerat. Men de
ar fa. | vilket fall som helst forstar alla nu och erkéanner att individer uppriktigt kan tro att de
mottar horda och sedda budskap fran en annan varld men ocksa att deras uppriktighet inte ar
ett bevis pa att dessa budskap verkligen kommer darifran. Det ar undermedvetandebegreppet
som har gjort det mojligt for oss att forsta dessa forhallanden. Det r tillrackligt kéant och
accepterat numera for att jag inte har skall behdva ga in pa nagra detaljer, inte heller pa de
distinktioner och forbehall som psykologerna har kommit med. Det racker med att soka i
psykologibdckerna for att finna hundra fall av personer i fullstdndigt god tro som ser syner
och hor ord i ett hallucinatoriskt tillstdnd. De pastar alldeles uppriktigt att de aldrig sett eller
hort dem forut. Likval visar ett objektivt studium av deras fall att det rér sig om nya
kombinationer utarbetade av det undermedvetna med utgangspunkt fran sedda och horda men
glomda ting. Det ar numera banala fakta. Det ar saledes tankbart att Muhammed sett och hort
overnaturliga foreteelser som judar och kristna som han hade fragat harom beskrivit for
honom. Det ar forstaeligt att han varseblivit ord dar element fran hans verkliga upplevelser,
amnen for hans tankar, reflexioner och drémmar, minnen av samtal som han hért ater dyker
upp, upplosta och ater sammansatta, med en pataglighet och en verklighetskansla som tvingar
sig pa honom som beviset pa en yttre, helt och hallet objektiv verksamhet om an otillganglig
for andras sinnen.

Né&r man studerar Muhammeds forsta budskap och dessutom laser redogérelserna om kriserna
av tvivel och fortvivlan som foregick dem eller foljde dem, kan man inte vara annat &n
skeptisk mot teser som dar ser manifestationerna av en kallt utraknad och ofortrutligt
forverkligad plan under inspiration av maktstravan eller filantropi. Och dessa redogorelser
forefaller mycket tillforlitliga. Traditionen, ivrigt sysselsatt med att ndrma Muhammed den
évernaturliga varlden, skulle inte fran ingenting ha hittat pa dessa drag som visar honom sa
maénsklig. Det & mycket lattare att forklara Muhammed som en uppriktig manniska &n som en
bedragare.

Senare framtrader dock oroande drag. Muhammed har att fatta avgéranden fran dag till dag,
politiska och praktiska beslut, beslut av lagstiftande natur, som inte kan vanta pa det
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obestdmda 6gonblick da anden domer det fér gott att infinna sig. Han tillfragas pressad av
radfragningar och andra spérsmal. Den gudomligt inspirerade karaktiren pa svaren garanterar
dessas auktoritet. Har han vikit for frestelsen att ge sanningen en hjalp pa traven? Vissa
uppenbarelser svarar en smula alltfor bra pa vad profeten mycket manskligt kunde énska och
berékna. Eller ar det hans undermedvetna som har spelat in? Det kommer vi aldrig att fa veta.
Men vi skall aterfinna problemet.

Om han var uppriktig, om han verkligen hade syn- och horselhallucinationer, var det da en
onormal, sjuk eller galen person? For att forst ta begreppet galenskap godtas det sedan lange
inte av specialisterna. Granserna mellan ett upptradande som betraktas som normalt och upp-
tradandena som kallas ”onormala” & mycket mer flytande &n man forr trodde. ”Onormala”
karaktarsdrag patraffas hos nastan alla manniskor. De nevrotiska och vansinniga &r helt enkelt
de hos vilka dessa drag patraffas intensivast och varaktigast.

Muhammed hade fran borjan ett temperament dgnat att — om de erforderliga villkoren
foreldg — forma en mystiker. Omstandigheterna i hans liv som barn, yngling och dven som
mogen man hade drivit honom i den riktningen. Han hade borjat hange sig at asketiska
ovningar vilka hos alla mystiker ar en av etapperna for att nd malet som de uppstéller for sig
eller drivs mot. De &r ett medel att frigora sig fran det tillfalliga och kroppsliga jaget, att sa
mycket som mojligt bryta banden med den yttre varlden och alla de frestelser, begar och
forforelser den for med sig, ett medel att férédmjuka sig och underkasta sig det vasen man
soker. Den brinnande bonen som fyllde den salunda i tomheten forsankta sjdlen hade ytter-
ligare narmat honom det som han sokte sig mot. Som hant med manga av dem som foljt denna
vag, nadde han da ett tillstand av tillfallig extas, dar han kande sig berévad sin personlighet,
passivt uthardade en mystisk krafts plotsliga narvaro, pa ett outsagligt satt omajligt att
formedla varseblev denna krafts natur och njot av denna erfarenhet av outtryckbar lycksa-
lighet. | detta tillstand hade han liksom manga andra mystiker erfarit de ovan analyserade
fenomenen: inbillade” eller “forstandsmassiga™ horselintryck och syner, inre och yttre.

Dessa sinnesfenomen och extaser aterfinner man i en alldeles snarlik form hos individer som
drabbats av klara mentala sjukdomar: hysteri, schizofreni, det okontrollerade frisldppandet av
talmekanismen. Ar de stora mystikerna man och kvinnor som &r benagna for sédana onormala
beteenden, som har prévat dem fore allt larlingskap och som erfar dem pa nytt, renade och
foradlade av den asketiska forberedelsen? Eller aterskapar denna asketiska forberedelse
konstlat de psyko-fysiologiska villkor som forbereder dessa fenomen hos de sjuka? Vi
overlamnar at psykologerna och psykiaterna att avgdra den saken.

De stora kristna och muslimska mystikerna har inte stannat pa det stadiet. De har darefter i
allmanhet passerat genom en lang period av sterilitet och fortorkning, da Gud dragit sig till-
baka och extaserna och sinnesfenomenen forsvunnit. Skrdmd av denna évergivenhet borjar
deras sjal tvivla pa vad den har erfarit och drommer om att aterfinna den outséagliga lycka som
den ber6vats. Denna mycket smartsamma provning kan vara i flera ar. Sedan kommer extasen
tillbaka men denna gang under en lugnare och definitivare form. Det ar vad man efter H.
Delacroix kallar det teopatiska stadiet. Den kristne eller muslimske mystikern k&nner sig i ett
tillstand av standig, fridfull och ljuv, lugn och glad férening med vasendet som han sa har
anstrangt sig att soka kontakt med. FOr den kristne mystikern rér det sig om en férening, om
ett ”aktenskap” av ett helt speciellt slag med Gud. For den hinduiske mystikern galler det en
erfarenhet av ett outségbart, icke-personligt, absolut slag som ligger till grund for all
verklighet och som man aterfinner genom erfarenheten av sig sjélv, “eftersom det inget annat
ar &n min existensakts oandliga mysterium och rikedom” (L. Gardet). For den muslimske
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mystikern, som hans ofta férekommande “irrlarighet” tillater att ga bortom de av sin dogmatik
bundna katolska mystikernas uttryck, ar det frdga om en total férening mellan tva skenbar-
ligen skilda varelser. Pa 900-talet sjong salunda Husayn ibn Mansur al-Hallaj dessa ord som
skulle fora honom till en kvalfull dod:

Jag har blivit Den jag alskar och Den jag alskar har blivit mig

Vi ar tvd andar sammansmalta i en kropp

Nar du varseblivit mig har du varseblivit Honom

Och nar du varseblivit Honom har du varseblivit oss

Darfor innebar att se mig att se Honom och att se Honom att se er

Vi har sett att Muhammed utan tvivel hade upplevt den period av sterilitet som ar sa vélkand
hos andra mystiker. Men han kom aldrig till det teopatiska stadiet. Han kande sig alltid skild
och tom oadndligt avlagsen guden som talade till honom, sdnde budbarare till honom,
klandrade honom, uppmuntrade honom och gav honom order. De var i tva sa olika vérldar,
skilda at av ett sadant svalg att formedlare blev nddvéandiga for att 6verbrygga det.

Muhammed stannade saledes pa de forsta stadierna av mystikerns vandring. De av honom
mottagna synliga och horda “nadabevisen”, som den katolska teologin skulle kalla dem,
kunde i hog grad gora intryck pa vanliga dodliga. De stora mystikerna ansag att de bara var
efemara, 6vergaende, tom suspekta och farliga vittnesbord. Man kan aldrig vara séker pa att
det inte ror sig om en inblandning av demoner eller naturliga utslag av fantasin. De kan
utveckla egenkarleken, hogmodet och lystenheten. | basta fall ar det etapper pa vagen som det
ar bast att tillryggalagga sa fort som mojligt. De stora muslimska heterodoxa mystikerna hyste
ett visst forakt for profeten, denna inspelningsapparat, robot, megafon, grammofon fore dess
upptackt, genom vilken Gud lat sina budskap passera.

Dessa hallucinationer och extaser oroar ocksa de troende psykiaterna av idag, ty om de skall
vara arliga maste de erkanna att ingenting formellt skiljer mystikernas fran de sjukas. | sista
hand gar den verkliga skillnaden mellan personligheterna som upplever dem. A ena sidan
svaga personligheter med torftiga, osammanhéngande tankar och futtiga, intetsdgande
handlingar. A andra sidan de stora andarna med en kraftfull, vél integrerad personlighet, med
vidsynta, langsyftande idéer, ofta med en intensiv, konstruktiv aktivitet, som kommer deras
mystiska erfarenhet att inga en maktigt djarv och nyskapande personlig syntes. Det ar onodigt
att framhalla att Muhammed, hur ofullstandig han &n var pa det mystiska planet, tillhérde
denna andra typ. Liksom de stora mystikerna gjorde han ett intensivt forsok att disciplinera
sig, erdvra sig sjalv.

Denna integration som var och en bor astadkomma av dessa sa rent personliga erfarenheter
kan man bara utféra inom den ram som samhallet erbjuder. Muhammed hade f6ljt den
asketiska tekniken, vars forebild de kristna enslingarna gav honom, sadan som den kanske
hade antagits av al-hunafa’. Han vantade sig inte att dessa dvningar skulle framkalla nagra
ovanliga sinnesfenomen. Han mottar dem efter den enda modell som hans samhéllserfarenhet
erbjuder honom: al-kuhhans och poeternas transer. N&r han springer till Khadija for att svepa
in sig i en kappa, imiterar han instinktivt al-kuhhans upptradande. Denna modell rakar
skramma honom. Men han har ingen annan.

| sjalva verket &r de ord han hor och upprepar, de forsta uppenbarelserna som han tillskriver
sin Gud, till formen helt identiska med de ord som anden inger dessa 6knens spaman, dem
ocksa som ar pa vag langs mysticismens uppférsbacke som de dock inte féljer mer &n ett kort
stycke. Precis som hos al-kuhhan kommer orden till i korta flimtande meningar, sakerligen
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utstétta i form av valdsamma stétar med mer eller mindre rika rim. Det ar vad som pa arabiska
kallas sa]' eller rimmad prosa. Liksom hos al-kuhhan fylls dessa meningar av eder dar alla
naturvarldens foremal i tur och ordning tas som vittnen. Det finns dér ett slags primitiv poesi,
vars forhaxande effekt ar enastaende pataglig annu efter tretton sekler.

Muhammed kommer saledes inte med nagot nytt till formen. Men innehallet ar helt nytt. Han
ar oandligt overlagsen de stackars kuhhan som spelar rollen som traditionellt reserveras at
méanniskor med deras temperament. Hans undermedvetna &r mycket rikare, eftersom det ar
detta undermedvetna som avslojar sig i detta innehall.

Vi har sett hur han har formats. Idéerna som harror fran Qurayshs sociala miljé och
inplanterats med hjalp av denna primitiva uppfostran som i dessa samhallen s& smaningom
assimilerar barnet i dess kulturella miljo, dessa idéer har reviderats, skakats om och berikats
under inflytande av den stora monoteistiska stromning som léper genom Arabien vid denna
tid. Frustrationerna som Muhammed upplever driver honom att inta en kritisk attityd till de
rika och méktiga, konformisterna. Han visar sig foljaktligen dppen for de nya stromningarna.
Han identifierar sig med offren for samhallsordningen. Han vander sig mot mannen i hoga
positioner for att begara rakenskap av dem och bekampa ideologin som tjanar till att
rattfardiga deras makt.

Muhammed drivs saledes mot en underforstatt revolutionar installning. Mystikern star i direkt
forbindelse med vasendenas vésen som visar sig for honom och talar till honom. Hans egen
individuella erfarenhet har ett absolut varde som han ar séker pa och som inte har nagonting
med det sociala livets regler att géra, &ven om dessa kan vara férlangningen av en tidigare
uppenbarelse av samma slag. Liksom den rationella teoretikern som inte ser nagot glapp i sitt
resonemang kan han inte kdnna sig bunden av vanans blinda makt, &ven om denna skulle vara
dold under sekundéra och genomskinliga rationaliseringar. Darfor ser Leszek Kolakowski i
mysticismen en det individuella samvetets revolt mot “apparaten”.

Mysticismen &r en individuell erfarenhet vid vilken individen som inlater sig i den faster ett
absolut varde. Den kan saledes i sjalva verket vara denna samvetets revolt, om “apparaten”,
alla de etablerade institutionerna och den harskande ideologin motsatter sig vad den uppen-
barar. Men det finns medgorliga och intelligenta apparater”, som den katolska kyrkan som
har lyckats kanalisera denna spontana mystiska aktivitet, ge den en plats, en roll och utnyttja
sjdlva hanforelsen som nar den och som den inspirerar. Det &r salunda som Theresa av Avila
eller Johannes av Korset har forblivit stora katolska mystiker, prydnader for denna kyrka som
de annars skulle ha kunnat skaka i grunden.

Ingenting liknande kunde kanalisera Muhammeds verksamhet i Arabien. Ingenting kunde
hindra honom fran att motarbeta sitt lands trosforestallningar och institutioner om det inte var
for en viss medfodd forsiktighet som ofta fick honom att avvakta, dock utan att hindra honom
nar allt kom omkring fran att fullfélja foverkligandet av sina planer. Han héll forst sina
uppenbarelser hemliga, men qurayshiterna forlorade ingen tid pa att vanta.

Det ar mojligt att med en nagorlunda sannolikhet avgora vilka Muhammeds forsta budskap
var. Nagra fakta bor harvid preciseras for de lasare som inte narmare kanner till islam. De av
Allah inspirerade ordsammanstéliningarna som Muhammed laste upp, hans uppenbarelser,
bildade vad man kallade en upplé@sning”, pa arabiska qur'an. De skrevs ned medan han levde
pa spridda dokument: laderbitar, platta kamelben, lerskarvor, palmstammar osv. Likasa under
hans livstid borjade man sammanstalla dessa fragment och gora suror eller kapitel av dem.
Man borjade kalla alltsammans *Upplasningen” framfor alla andra, pa arabiska al-qgur'an.



46

Annu senare gjorde flera respektabla muslimer samlingar som avsags vara kompletta och av
vilka en enda slutligen utvaldes. Surorna ar ordnade mekaniskt i avtagande storleksordning
(utom den forsta). Den ordning som texten i de aktuella upplagorna av Koranen och de flesta
av dess dversattningar befinner sig i har saledes ingenting med kronologin att gora.

Men de larda muslimerna hade redan samlat traditioner som angav vid vilken tid den ena eller
andra delen av Koranen hade uppenbarats. De europeiska orientalisterna  sin sida har genom
studiet av stilen och med uppmarksamheten inriktad pa inre kriterier forfinat denna klassin-
delning och modifierat den om sa varit nédvandigt. De har salunda i stort kunnat faststalla
flera perioder. Oversattningar av Koranen som tar hansyn till den kronologiska ordningen har
publicerats. Man kan salunda nu studera profetens forsta predikningar aterfunna i en ganska
begransad samling suror och verser vilkas alder alla ar 6verens om, dven om allvarliga
meningsskiljaktigheter existerar om detaljerna.

Ingenting irriterar revolutiondren och &ven fornyaren mer &n de hogt uppsattas sjélvtillrack-
lighet, deras forvissning om att det goda bestar i att fortsatta som forut och folja sina av tiden
helgade vanor, deras omedvetenhet om farorna som hotar denna varld som de haller fast vid
och deras forakt for varningarna som riktas mot dem. Det ar ocksa pa dem som de aldsta
uppenbarelserna skjuter in sig, pa dem som har hoga tankar om sin egen styrka, dem som efter
att ha ansamlat rikedomar tror sig kunna géra vad de vill, handla helt sjalvstandigt.

Da forklarar Gud genom Muhammeds mun hur obetydliga de ar:
Vi hava ju skapat manniskan till vederméda

Tanker hon val att ingen kan bliva henne 6verméaktig?

Hon sdger: Jag har forsldsat egendom i stor myckenhet

Tanker hon val att ingen sett det?

(Koranen 90:4-7)

Ser de inte att de bara ar forgangliga varelser, utvecklade fran en droppe sperma,
forutbestdmda att forintas?

O ve, huru otacksam &r ej manniskan!

Varav har han skapat henne?

Av en droppe

Han har skapat henne och latit henne utveckla sig
Och banat vag for henne

Sa later han henne do och begravas

(Koranen 80:16-21)

Hur elandig ar denna méansklighet vid sidan om Guds &ra!
Var och en som finnes pa jorden skall forgas

Men din Herres ansikte forbliver bestadende i harlighet och ara
(Koranen 55:26-27)

Det &r Gud (”din Herre” som han sjalv standigt kallar sig) som har skapat alla ting och som
annu ~alla dagar ar i verksamhet” (55:29). Han har skapat hela naturen: himlen, solen, manen,
jorden, havet och bergen. Véaxtlighetens standiga mirakel, tack vare vilket manskligheten kan
foda sig ar hans verk:

S& ma da manniskan betrakta sin spis!
Vi hava forvisso latit vattnet stromma i strommar
Och jorden spricka sonder i sprickor
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Och pa henne frambragt sad

Druvor och klgver

Oliver och palmer

Lummiga tradgardar

Frukt och gras

Till fromma for eder och edra hjordar
(Koranen 80:24-32)

Men hans makt kommer sarskilt till synes i alstringens outgrundliga mysterium. Redan den
allra forsta uppenbarelsen anspelar darpa:

Las upp i din Herres namn, som skapat
Som skapat manniskan av stelnat blod!
(Koranen 96:1-2)

Temat atertas flera ganger:

S& ma da manniskan besinna varav hon ar skapad
Hon &r skapad av en framvallande vatska

Som utgar fran landerna och brostets ben
(Koranen 86:5-7)

Manniskan, och f 6 ocksa de osynliga andarna, djinnerna, ar saledes hans verk. Det ar han
som har faststallt deras 6de. Det ar han som har skapat djuren som tjénar henne, i férsta hand
kamelen. Det ar han som styr deras aktivitet. Det ar fran honom som

skeppen som hoja sig i havet som berg
(Koranen 55:24)

utgar, detta underbara skadespel. Det ar honom ocksa, vad de 4n ma tanka harom, som
qurayshiterna har att tacka for framgangen i sina handelsforetag:

Darfor att Quraysh far utrusta

Darfor att de fa utrusta vinter- och sommarkaravanen

Ma de dyrka detta tempels Herre, som stillar deras hunger
Och lugnar deras fruktan

(Koranen 106)

Muhammed, forkampe for de fattiga och foraldraldsa till vilka han sjalv hort, klandrar saledes
qurayshiterna som han hatar i det enda vasendes namn vars makt kan gora intryck pa dem,
detta v&sen och denna makt som hans reflexioner, samtal och erfarenheter har lart honom att
kanna. Han nojer sig inte med att presentera honom for dem. Han hotar dem med honom.
Herren har visat ménniskan végen att folja:

Hava vi €] lett henne till de bada huvudvéagarna
(Koranen 90:10)

Men uppforsbacken, den harda och svara klattringen, har férsmatts av de manniskor
Muhammed asyftar. De har trott att allt slutade med detta liv, att det féljaktligen rackte med
att plocka dess rosor sa angenamt man kunde dag efter dag, att bara ta hansyn till hederns krav
och sedan resignera infor de oundvikliga smartorna, den fatala nedgang som 6det bragte.
Aven om gudarna existerade och rérde sig ndgonstans mellan himlen och jorden, var Gud inte
fodd for dem och manga saker var tillatna. Muhammed kom for att kungora for dem att déden
inte var slutet. Matte de da, dessa hdgmodiga rika, frukta dagen da de genom ett mirakel
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ateruppvackta skulle sta infor den fruktansvarda domen.

N&r himmelen brister
Fogar sig efter sin Herre och agnar sig darfor
(Koranen 81:1-2)

Ty nér det blases i basunen
Varder det en svar dag

FOr de otrogna, allt annat an latt
(Koranen 74:8-10)

Eldslaga och rok skall sandas dver eder och I skolen ej finna nagon hjélp ...
Och nar himmelen brister och varder rosenréd och simmig som olja ...

Pa den dagen skola varken manniskor eller djinner spérjas om sin synd ...
Syndarne skola igenkannas pa sitt marke och gripas i luggen och fotterna
(Koranen 55:35-41)

Da skall syndarna vanka omkring mellan helvetet och det sjudande, kokheta vattnet (55:44).
Men de som i jordelivet har fruktat Gud kommer att ga i tva tradgardar, fulla av morkgrona
I6vverk, dar tva kallor rinner upp, och av palmer, granattrad och alla slags frukttrad. Dar skall
de utvalda, 6ver vilka tunga grenar skall sanka sig inom rackhall for deras hander, mjukt
stodjande sig pa grona kuddar, kunna njuta (i ordets alla betydelser, 1t oss inte tvivla pa det)
av unga jungfrur med blyga blickar som varken manniskor eller djinner oskarat fore dem,
liknande rubiner och parlor, instangda i talten (55:46ff). Man forstar att hans Herre forklarar
for den lidelsefulle maken till gamla Khadija, gift tva ganger innan hon gifte sig med honom:

Ditt sista (liv) skall sannerligen bliva dig béattre an det forsta
(Koranen 93:4)

Men varifran far Muhammed dessa syner? Utgors de bara av de misstankta visioner och
hallucinationer som s& mycket paminner om dem som visar sig for poeter och spaman med ett
sa lagt moraliskt anseende i allas 6gon? Nej, han har starkare bevis, dessa beundransvarda
skrifter som araberna dittills fatt vara utan men som de stora varldsmakternas hogt civiliserade
folk innehar. Det dr genom att dberopa sig pa dem som Herren redan forsta gangen vander sig
till Muhammed:

Las upp i din Herres namn, som skapat

Som skapat manniskan av stelnat blod

Las upp! Ty din Herre ar den nadigaste

Han, som undervisat med pennan,

Som undervisat manniskan om vad hon ej visste
(Koranen 96:1-5)

Denna penna (pa arabiska galam, som kommer fran det grekiska ordet kalamos) &r vassroret
med vilket budbararna i ganga tider skrev ned uppenbarelserna fran ovan, de som &r skrivna
nagonstans:

Det ar skrivet pa arevordiga blad
Upphojda och rena

Av &dla och fromma skrivares hander
(Koranen 80:13-15)

Vad bor da manniskorna gora for att undga de helveteskval som vantar dem? De bor rena
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sig” (tazakka), dvs fora ett moraliskt rattfardigt liv. Och definitionen pa detta rattfardiga liv i
alla passagerna i Koranens tidigaste kapitel gar nastan uteslutande ut pa ett generost
anvandande av rikedomen. Man far inte ansamla den fér dess egen skull utan ge en del av den
till de fattiga:

Vad betraffar den som giver och fruktar Gud

Och tror pa det yppersta

Skola vi gora honom mottaglig for det goda

Med vad betraffar den som ar girig och sig sjalv nog

Och fornekar det yppersta

Skola vi géra honom mottaglig for det onda

Och hans rikedom batar honom ej, da han stortar i fordarvet
(Koranen 92:5-11)

Det ar de rika egoisternas upptradande som i forsta hand fordéms:

Nej! I hedren ej den faderlose

Och uppmanen ej varandra att bespisa den fattige

Utan | uppsluken arvet med en allt uppslukande glupskhet
Och &lsken rikedomen med en ométtlig girighet

(Koranen 89:18-21)

| motsats hartill har vi de rattfardigas upptradande:

Litet sovo de om natten

Och om morgonen bado de om forlatelse

Och i deras agodelar hade tiggaren och den hjélplése tillborlig del
(Koranen 51:17-19)

For Muhammed sjalv foreskriver en mycket gammal uppenbarelse ett upptrddande som utan
tvivel ar tillampbart pa andra:

Du som ligger insvept
Sta upp och varna
Lovprisa din Herre

Hall dina klader rena
Undfly styggelsen

Giv ej for att fa mer igen
Och bida taligt din Herre
(Koranen 74:1-7)

Men uppgiften att varna reserveras at honom. Det dr den huvudsakliga plikten som han till-
delas av sin Herre. Denna roll framhavs &nnu inte som blir fallet i de féljande uppen-
barelserna. Men redan har Muhammed dock ett privilegium. Loften ges honom, han trostas i
stunder av tvivel:

Vid dagsljuset

Och den stilla natten

Din Herre har ej 6vergivit dig och hatar dig ej

Det sista skall sannerligen bliva dig béattre an det forsta
Och din Herre skall giva dig, sa att du varder tillfredsstalld
Fann han dig ej faderlés och gav han dig ej ett hem?

Han fann dig ju pa villovagar och végledde dig
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Han fann dig ju utblottad och gjorde dig rik

Vad den faderldse betréffar, ma du ej vara hard

Vad den bonfallande betraffar, ma du ej visa honom bort
Och vad din Herres nad betréaffar, skall du fortélja
(Koranen 93)

Denna ansprakslosa roll som varnare medfor saledes som synes inte bara nagra ansprakslosa
privilegier, en sarskild uppmarksamhet fran Herrens sida utan ocksa forpliktelser. Ett felsteg i
hans upptradande kostar honom en tillrattavisning. Dess karaktar ar intressant. En blind,
sakerligen fattig man, kanske en tiggare, sokte upp honom. Han var da inbegripen i ett samtal
med en betydelsefull man, en av dessa ’sjalvtillrackliga” rika som han ville 6vertyga, en av
dessa som trodde att allt var mgjligt for dem och att de inte behdvde Gud. Den blinde
insisterade sakerligen med den for den orientaliske tiggaren sedvanliga patrangande envis-
heten. Den irriterade Muhammed rynkade 6gonbrynen och sag surmulen ut. Det &r klart att
han forebradde sig sjalv denna otaliga rorelse, att han kande plaga haréver. Pa samma sétt
oroade sig ofta senare de propagandister som kom fran en hog samhallsklass och som gamla
vanor instinktivt drev att féredra dem de var vana att umgas med framfor dem mot vilka de
kande en plikt. Och naturligtvis kom uppenbarelsen, samvetets klander tog formen av en
tillsagelse fran ovan:

Han rynkade pannan och vande sig bort

Darfor att den blinde kom till honom

Men vad vet du? Kanhanda han béttrar sig
Eller later formana sig, sa att formaningen gagnar honom
Vad betraffar den som &r rik

Visar du dig tillmotesgaende

Och bryr dig icke om att han ej battrar sig

Men vad betraffar den som kommer till dig ivrig
Och angslig

Lamnar du honom at sido

(Koranen 80:1-10)

Har har vi sdledes det vasentliga i budskapet som Muhammed, darom rader inget tvivel, ansag
sig ha mottagit fran sin Herre. Vi skall strax se narmare pa graden av originalitet i de idéer
som han uttryckte. Men var deras form ovantad? Denna fraga reser svara problem.

De muslimska apologeterna ser ett bevis pa dessa ords och meningars gudomliga ursprung i
foljande konstaterande. Vi har inte hittat nagon arabisk prosa fore islam. Enligt den klassiska
synen pa den arabiska litteraturen existerade ursprungligen bara poesin. Det plotsliga upp-
dykandet av en ny litterar genre (eller tom en konstellation av nya litteréra genrer) och detta
dessutom i en form som de betraktar som perfekt, utan féregaende férsok och féregangare,
kan inte forklaras med annat an ett mirakel. De tilldgger att ingenting avsl6jat att Muhammed
som manniska hade nagon som helst litterar begavning.

Argumentet, som sa ofta ar fallet med saval religiésa som sekularistiska ideologier, framfors
med en mycket stor forvissning om dess ovederlaggliga natur. Overallt kommer den litterara
prosan forvisso efter poesin och Arabien ar inget undantag. Koranens prosa ar en alldeles
speciell prosa och de arabiska forfattarna sjalva séger oss att det fére den fanns tal i samma
form. Men denna litteratur skrevs aldrig ned. Det fordrades den alldeles speciella karaktéren i
koranrecitationerna for att man skulle uppteckna dem (och dessutom skedde detta bara delvis,
sarskilt i borjan) eller anstranga sig att bevara dem i minnet. Ingenting drev nagon att ned-
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skriva de andra styckena, mer eller mindre av samma inspiration. Om vissa likval blev det,
hindrade islams seger deras 6verforing eller Iat tom forstéra dem.

Vad géller koranstilens fullandning har den blivit en dogm i islam. Ingen ar kapabel, havdar
man, att astadkomma nagot liknande. Denna oférmaga (i'jaz) har understrukits och utvecklats
av manga teologer som har dragit alla slags teoretiska slutsatser darav.

Men det har inte saknats fria tankare inom islam som har stéllt denna korantextens ojamfor-
barhet i tvivelsmal. Vissa har tom agnat sig at att utfora imitationer av Koranen. Mot en av
dem som levde pa medeltiden invande man att hans text inte frambringade samma férhéxande
effekt som Koranen nar den memorerades eller l&stes upp. Han svarade: ’L&s upp den under
nagra hundra ar i moskéerna sa skall ni fa se!”” Dar lag i sjalva verket fragans kéarna. En text
som man har hort sedan barndomen, som man har lyssnat till vid de hogtidligaste tillfallen,
som man sjalv har lart sig lasa pa och studerat, med vilken man s smaningom har
genomsyrats, forvarvar efter en viss tid en ojamforlig aterklang. Det blir alldeles omojligt att
aterskapa hur den skulle ha framstatt for oerfarna 6ron och égon om den for forsta gangen och
utan forberedelse presenterats i sin strikta nakenhet utan nagra speciella yttre omstandigheter.
Sa forhaller det sig for katolikerna med vissa texter i skriften eller latinska dikter som anvands
i liturgin. For protestanterna géller det hela bibeln. Inget férvanande saledes att sa manga
muslimer ar dvertygade om korantextens oefterharmliga fullandning, éverraskade och
indignerade éver att man kan stalla den i tvivelsmal. Inget férvanande heller att de som star
utanfor och for forsta gangen konfronteras med texterna i fraga ofta inte ser nagonting dar
som tycks dem réttfardiga hanforelsen hos dem som vuxit upp med dem.

Sélunda har koranstilens skonhet energiskt satts i fraga av dem som av ett eller annat skal
undgatt den kollektiva forhaxningen. P4 medeltiden skrev flera fria muslimska tankare bocker
betitlade Mu ‘aradat al-qura'n, som ungefér kan 6versattas med Anti-Koranen. Apologetiker-
na ansag det nodvandigt att vederlagga dem och sarskilt pa det litterara planet modosamt
forsvara dverlagsenheten i Koranens bilder och stil, pa punkt efter punkt, i uttryck efter
uttryck. I vara dagar har den store tyske semitologen Theodor N&ldeke, en utméarkt kdnnare av
det arabiska spraket, skrivit en utforlig artikel om Koranens stilistiska brister.

Muhammed hade inte den minsta avsikt att astadkomma ett litterart verk. Erfarenheten som
han sokte och som han undergick var forst som vi har sett icke-verbal. Pa ett senare stadium
blev den till ord. Den paminde da om forfattarens inspiration eller narmare bestamt den
forfattares inspiration som vill formedla inte bara ord utan ocksa en begriplig mening. | det
avseendet skilde den sig fran surrealisternas mekaniska skrift som den lag nara pa sa manga
andra punkter. Var det inte André Breton som frammanade “detta 6versinnliga 6gonblick da
manniskan som offer for en sarskild sinnesrdrelse plotsligt grips av denne 'starkare an hon',
som mot hennes vilja kastar henne in i odédligheten?”” Och han har val mérkt att det ror sig
om ett slags profetia: ”’Den surrealistiska rosten som skakade Cumes, Dodone och Delphes &r
inget annat &n den som dikterar mina minst vredgade uttalanden for mig.” Det var bara det att
det som rosten dikterade for Muhammed inte var uttryck som: ”Det finns en man skuren mitt
itu av fonstret.” Det var sammanhangande budskap. Man kan efter vad som har sagts ovan
anta att stammandena som atfoljde uppenbarelserna var analoga med dessa hanryckande
uttryck som vara poeter fortrollades av eller atminstone med deras element vid sidan om de
rena ljud som réttfardigade den texthypotes som jag har formulerat. Tidigare profeter hade
accepterat sitt undermedvetnas verbala budskap i dess helhet. Sa var det i de forsta kristna
forsamlingarna dar man kallade det att tala tungomal”, pa grekiska glossolalia. Paulus
rekommenderade att man 4t medlemmarna “tala tungomal” och tackade Gud nar han skrev
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till de kristna i Korint for att han talade “tungomal mer &n ni alla”.

Men Muhammed stod narmare Paulus an André Breton. Paulus sokte medvetet begransa sina
surrealistiska gavor. I forsamlingen, skrev han, séger jag hellre fem ord med mitt fornuft nar
jag vill undervisa de andra &n tio tusen i tungor.” | sjélva verket, tillade han, ”talar den som
talat tungomal inte for manniskor utan for Gud; ingen forstar honom ju, han talar i andehén-
ryckning hemlighetsfulla ord. Men den som profeterar, han talar fér manniskor, dem till
uppbyggelse och férmaning och trést” (1. Korintierbrevet 14:2-3). Muhammed maste ocksa
eliminera, utvalja, omedvetet utan tvivel, och bara behalla det som uppbyggde, formanade
och trostade”. Hans vackraste dikter har sékerligen aldrig skrivits ned. Han véntade budskap
fran Gud i en given betydelse och hans vantan gestaltade ordet som forgaves sokte visa sig
“starkare an han”. Bortom de kristna tungomalstalarna aterfann han de stora israelitiska
profeternas satt att verka.

Hans ord var saledes inte ren poesi. De var inte heller litteratur i det ordets allmanna
bemarkelse. Som R. Blacheére har insisterat pa beharskade han inte sitt instrument eller rattare
sagt han lyckades beharska det bara delvis och da omedvetet. Han sokte ingalunda skapa ett
verk vars stil och innehall skulle ge honom ett rykte som Gknens poeter. Men som hos de rena
poeterna, som hos profeterna, framtradde hans personliga upplevelse, detta odvertraffliga
dgonblick”, omgjligt att formedla i sin helhet, denna outségliga, individuella upplevelse dér
han tog kontakt med den existerande renheten, redan i en organiserad spraklig form,
orienterad mot kommunikation och formad efter estetiskt imponerande modeller. Det var mot
hans vilja, till en borjan atminstone, en dikt och ett budskap pa samma gang. En dikt, ty rosten
aterfann al-kahins, den inspirerade spdmannens, sprak, varvid den troget foljde de upplagrade
forebilderna i sin talesmans undermedvetna. Den aterfann dess vanliga formler, klichéer, eder
pa himlakropparna t ex. Men den aterfann sarskilt dess rytm och arbetssatt, som domineras av
rytmens lag anpassad efter det anvanda sprakets krav. Kanske inget sprak ar battre lampat for
spontan poesi an arabiskan. | dverflod levererar den ord i identiska scheman, uppvisande
samma vaxling mellan langa och korta stavelser, punkterad av samma vokalers aterkomst pa
samma platser. Mellan dessa serier av ordslutsljudlikhet tillater den en dessutom att vélja
mellan en mangfald ord som ger samma rim. Den underlattar salunda as-saj', denna rimmade
och rytmiska prosa som anvander ganska korta rytmiska enheter, i allmanhet inte mer &n atta
till tio stavelser, grupperade i serier, i strofer som slutar med samma rytm och samma rim.

Man forstar att rosten, som salunda narmade sig al-kahins sprak, langt ifran anpassade sig till
formen i denne andre inspirerades tal, poetens, ash-ska ‘ir. Utgaende fran en erfarenhet av
samma slag kanske, verbal eller rent existensiell, anstrangde sig ash-sAa ir, som de flesta
poeter i alla tider och i alla lander, medvetet att med noga uttdnkta medel 6verférda genom en
lang tradition férmedla det som var omojligt att formedla. Och ofta lat han f 6 bara enligt
samma metoder versifiera ett uttalande som ingenting anknét till den rena poesins levande
kallsprang. Han anvande en komplex form, en gasida, en dikt dar verser uppdelade pa tva
halvverser féljer pa varandra, alla pa samma rim; den féljer ocksa samma rytm, enligt den ena
eller andra metern faststalld av traditionen, ganska mycket som i den grekiska, latinska eller
engelska poesin. Ash-sha ‘ir var en konstnar, en hantverkare, som behérskade sitt instrument,
bunden till ett arbete som han hade forberett i sitt sinne och som han forverkligade enligt en
beprévad procedur, varvid han mer eller mindre lade ned sin sjal och sitt hjérta i det,
levandegjorde det eller inte genom att 0sa ur varje mansklig hanforelses kélla.

Darfor var budskapet som Muhammed uppfattade sa mycket mer troget den rena poesin som
det avlagsnade sig fran den traditionella. Rosten yrkade sjalv harpa:
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Vi hava ej lart honom skaldekonsten och den hdves honom ej
(Koranen 36:69)

Man kan uppskatta de forsta budskapens poetiska kvalitet pé olika satt. Annu en gang &r det
mycket svart att mottaga dem med en oprévad kanslighet. Bildernas torrhet har kritiserats.
Men det &r ocksa svart att inte fangas av “den harda, stotvisa, flamtande rorelsen”, av
”rimmets hamrande”, av den verbala klangfullheten (R. Blachére). Dessa standigt upprepade
idéer och ord, dessa assonanser, dessa omkvéden forfoljer lyssnaren, ndrmar honom sjalv ett
hypnotiskt, hallucinerat tillstand (Max Eastman), dar han som i ett tillstdnd av trans mottar
ordets, rytmens och bildernas suggestion mangdubblad.

Men som vi har sagt var rosten sjalv ocksa angelagen om att dess budskap formedlade ett
begripligt innehall med uppmaningar och varningar. Och detta mer och mer. Allt eftersom
kretsen av Muhammeds hypnotiserade ahorare vidgades, hans ord drog till sig
uppmarksamhet, fann eko, vackte oro, var det nddvandigt att framlagga och beskriva, sedan
att vederlagga och argumentera. Det rackte inte langre att uppvacka en intensiv sinnesrorelse.
Budskapet blev precist, &nnu ldnge djupt genomsyrat av denna rena poesi dar det hade sin
upprinnelse, majestatiskt och véltaligt. Det uttryckliga innehallet fick en allt storre betydelse.

Budskapet rymde atminstone vid den forsta anblicken ingenting revolutionart eller
chockerande. Det innebar skenbarligen ingen avgoérande religios fornyelse och vad galler
mottagandet som genast skulle komma det till del i Mecka var det skenet som raknades. |
sjalva verket, och det & mycket anmérkningsvért, fornekar Muhammeds Herre i de forsta
uppenbarelserna ingalunda andra gudomars existens och makt. Han ndjer sig med att inte tala
om det. Inga invektiv som i de senare budskapen mot ”dem som férbinder andra gudomar
med Gud”, inget insisterande pa den hogsta gudomens unika karaktar. Det ar mycket mojligt
att Muhammed vid denna tid, samtidigt som han var 6vertygad om sin Guds odndliga makt,
samme Gud som de kristnas och judarnas, trodde pa den mojliga existensen runt honom av en
hop sekundédra gudomar utan storre intresse, eftersom de i allt var beroende av den hégste
Méstaren, bara lite 6verlagsna djinnerna och demonerna, vilkas existens som skapelser av
Gud han uttryckligen erkénde som vi har sett. Detta forharligande av en Gud ovanfér de andra
som inte fornekas men ignoreras ar ett vanligt fenomen i manga polyteistiska religioner. Det
har kallats henoteism.” Denna henoteism var manga manniskors installning i Arabien och
chockerade ingen. Muhammed tvekade kanske mellan henoteismen och den verkliga
monoteismen som judar och kristna predikade. Vi kommer att fa se tecken i den riktningen.

Séledes hade Muhammeds insisterande pa sin Herres makt inte en sadan karaktar att det
kunde upprora Meckaborna. Att tillskriva honom avsikten att déma méanskligheten pa den
judisk-kristna Gudens sétt, vilket forutsatter mojligheten av att ateruppvécka de doda, det
kunde framkalla skepsis men inget mer. De foreslagna tillampningarna var redan utbredda
bland Mecka-borna. Kritiken av sjéalvtillrackligheten”, denna dvertygelse hos de rika att
deras formogenhet tillat dem att vara oavhéangiga” (istaghna) av varje makt, var mycket
acceptabel sa lange den forblev mattfull. Framhallandet av nddvandigheten att ge allmosor
rymde ingenting underligt och kunde stédja sig pa gamla stamideal som forblivit vid liv i
medvetandena, d&ven om de mycket daligt praktiserades av de rika Meckaborna, ideal som
gjorde generositeten till den framsta av dygderna. Den motsvarade ocksa den utbredda
religidsa idén att det var nodvandigt att offra for att fa gudomen att deltaga i varje oférmodad
vinning och for att avvanda hans mojliga vrede. Som man kan se fanns det i allt detta inte
nagon avgorande moralisk nyhet. Den nationella arabiska framtoningen under vilken de
gangse judisk-kristna idéerna presenterades kunde heller inte annat dn behaga ahorarna av
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denna forkunnelse.

Ingenting av allt detta var oacceptabelt for Meckaborna. Det var sakerligen en dvertygelse
aven hos Muhammed som vi har sett i fard med att férséka vinna 6ver en betydelsefull man
till sina idéer. Ingenting av allt detta kunde framsta som revolutionart. De implikationer som
djupare sett representerade en radikal férandring marktes inte och var f 6 &nnu foga utveck-
lade. Muhammeds férkunnelse kunde framsta som en tendens vid sidan om de andra inom
ramen for de arabiska religisa och moraliska idéerna, en ram som inte hade nagonting fixt,
stelt eller kanoniskt. Likval kunde denna samma predikan dra till sig ett visst antal manniskor
som deras alder eller sociala stéllning gjorde mottagliga for ett budskap som motsvarade deras
djupa behov. Vi har sett varfor Muhammed framlade skenbarligen i och for sig foga originella
idéer i formen av en ny syntes som var personlig for honom och genom vilken han trodde sig
maérka det metafysiskas nérvaro. Individen fann i denna syntes ett speciellt och hogt vérde.
Det var med honom som det hégsta vasendet sysslade, det var han som det hade skapat och
som det skulle doma utan hansyn till slaktskap, familj eller stam. Individen, vars sociala vérde
den ekonomiska utvecklingen hade betonat, vann salunda ett ideologiskt varde, en betydelse i
sig genom att ha tilltrade till evigheten. F 6 blev de judiskt-kristna idéerna som verkade
lockande pa alla, fargade som de var av prestigen hos de 6verlagsna civilisationerna och
maktiga imperierna dér de vordades, helt och hallet acceptabla for den arabiska stoltheten i
och med att de presenterades pa arabiska, reducerade av en arabisk budbérare till sin
allméngiltiga kdrna och latt assimilerbara.

Den ideologiska stromning som den nye forkunnaren grundade, mannen som han vann éver,
kunde vid forsta anblicken inta sin plats fredligt bland de mangfaldiga idéstromningar och
religibsa grupper som var utspridda 6ver vastra Arabien vid denna tid. Likvéal skulle en
valdsam konflikt utbryta.

De som forst accepterade Muhammeds budskap var naturligt nog folket i hans eget hus, hans
hustru Khadija naturligtvis och den unge "Ali, hans kusin och fosterbarn, som var ungefar tio
ar gammal. Likasa den frigivne slaven Zayd ibn Haritha som kanske spelat en viktig roll
genom att upplysa Muhammed om kristendomen som var mycket utbredd i hans stam, Kalb.
Vilka var de forsta som anslot sig utanfor denna lilla familjegrupp? Det uppstod senare livliga
diskussioner harom, ty att tidigt ha omvénts till islam gav upphov till &ra och prestige som
hade sin betydelse i de forbittrade politiska striderna under det islamska valdets forsta tid, sa
mycket mer som denna prestige dverfordes till den omvéndes attlingar. Men om man inte
faster alltfor stor vikt vid precisa data som har foga betydelse for historikern kan man séga att
vi i stort kanner till namnen pa dem som omvéandes de forsta aren, ett fyrtiotal.

En av de forst omvanda, aven om han inte som det har pastatts var den allra forsta efter
Khadija, var en synbarligen vélbestéalld kdpman, som dock inte tillhdrde de allra rikaste, som
man efter hans kunya kallade Abta Bakr. Han skulle ha varit tre ar yngre &n Muhammed. Det
var en beslutsam, modig och balanserad man, full av sunt fornuft, som nér vél ett val gjorts
aldrig tog tillbaka det, orubbligt trogen Muhammed, vars beslut han likval paverkade i
modererande riktning. ”Abti Bakr, skriver Margoliuth, var en anhidngare av hjéltedyrkan om
det nagonsin funnits nagon. Han dgde en egenskap, vanlig hos kvinnor men nagon gang
narvarande aven hos man, som bestar i att vara beredd att binda sig vid en annans 6de med en
total och blind hangivenhet utan att nagonsin diskutera eller vika undan. Att ha trott mycket
var for honom ett skl att tro &nnu mer.”

En tradition som lér ga tillbaka till Zuhri, en Meckabo fodd ett fyrtiotal ar efter profetens dod,
som agnade sitt liv at att utforska den forsta islamska tidens historia, berattar:
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”Guds sandebud kallade folk till islam bade hemligt och éppet. De som Gud 6nskade bland de
unga och svaga lyssnade intresserat pa honom sa att de som trodde pa honom blev talrika. De
otrogna qurayshiterna kritiserade inte vad han sade. N&r han passerade dem dér de stod i sina
grupper, pekade de pa honom och sade: ’Dér ar den unge mannen av Banii *Abd al-Muttalib
som talar om himlen.” Man bor kanske ratta texten med F. Buhl och l&sa: ’som har tilltalats
fran himlen”.

Vilka var da dessa unga och ”svaga™? Montgomery Watt har dgnat detta fyrtiotal forsta
trognas biografier en minutids och fortjanstfull undersokning. Hér ar hans resultat i stort.

Det var forst de unga fran de mest inflytelserika familjerna och klanerna i Mecka, de som
innehade makten. Salunda Khalid ibn Said ibn al-"tis av klanen “Abd Shams, en av de bada
klaner som da ledde Mecka, och av familjen Umayya vars betydelse skulle komma att 6ka.
Han hade en drém i vilken han sag sig vid kanten av en p6l av eld mot vilken hans far drev
honom. En man holl honom tillbaka och rdddade honom i vilken Aba Bakr tycks ha fétt
honom att kdnna igen Muhammed. Han ansl6t sig hadanefter till denne. Hans bror "Amr
foljde honom strax efter. Nar deras far dog, forfattade en tredje bror Aban nagra verser dar
den avlidne beklagade sina soners villfarelser. Khalid svarade honom likaledes pd vers:

Lamna den dode dar! Han har foljt sitt ddes lopp
Befatta dig med din nasta; han behdver det mycket mer

Det &r svart att inte dar se ett fall av ungdomsrevolt av typen: ”Familjer, jag hatar er!” Av
samma familj var en man pa cirka trettio ar, "Uthman ibn “Allan, som skulle ga ett stort och
tragiskt ode till motes. Tills vidare var det en ung dandy, en stilig pojke, angelagen framfor
allt om elegans och fina kléder, lattjefull och féga modig men skicklig i affarer. Det har
havdats att hans omvandelse framst berodde pa hans karlek till Rugayya, en av Muhammeds
dottrar.

En annan kategori bestod av folk som tillhérde mindre inflytelserika och aristokratiska klaner.
Det var for det mesta unga man under trettio ar men man finner ocksa bland dem en eller tva
pa trettiofem till femtio ar. Nagra forfogade Gver ett visst inflytande i sin klan eller familj. Lat
0ss i den gruppen ndmna den redan omtalade Abi Bakr som narmade sig de fyrtio men ocksa
den unge Talha ibn “Ubaydallah som inte kunde ha varit mer an arton vid tiden for sin
omvandelse, en ung, ivrig och arelysten man. Bada tva tillnérde klanen Taym. Till klanen
Zuhra horde en man som var nagot 6ver de trettio, *Abd al-Ka'ba ibn *Awf, vars namn an-
drades till "Abd ar-rahman och som ocksa var patagligt skicklig i affarer.

De som Zuhri kallar de ”svaga” ingick kanske i denna kategori. Men sékert tillampas denna
term ocksa pa en tredje grupp. Det var den som bestod av dem som inte till fodseln tillhorde
en viss klan, som inte var qurayshiter och som anslutit sig till en qurayshitisk klan i egenskap
av “skyddslingar”. Klanen i fraga var i princip skyldig att beskydda dem men It ibland bli att
gora det eller kunde inte, om den sjalv var alltfor svag. Det var bland dem som en trogen fran
forsta stunden ingick, Khabbab ibn al-Aratt, en smed pa knappt trettio ar som tillverkade
svérd, son till en omskérerska, skyddsling tillhdrande Banii Zuhra. P& en dnnu ldgre niva stod
de frigivna slavarna sasom den tjugodrige Suhayb ibn Sinan, kallad ar-Riimi, dvs romaren,
bysantinaren, eftersom han var mycket blond (araberma sade r6d”) men kanske ocksa darfor
att han hade haft nagon forbindelse med det bysantinska Syrien liksom sin van 'Ammar ibn
Yasir, skyddsling tillhérig Banti Makhztm, vars svirfar var en frigiven slav av bysantinskt
ursprung.
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Liangst ned pa skalan stod de verkliga slavarna. Den berdmdaste av dem var Bilal, en neger
fran Abessinien, lang och mager med ett smalt ansikte och en tordonsrést. Liksom en annan
slav, "Amir ibn Fuhayra, képtes han at sin herre av Abi Bakr och frigavs.

Det var kort sagt en samling av de friaste andarna i Mecka som anslét sig till Muhammed. Det
ar sakert att larans religidsa aspekt var avgérande for deras val. Men vad som gjorde dem
agnade att se med intresse pa denna nya forkunnelse var deras andliga frihet gentemot
konformismen hos Meckasamhaéllets ledande skikt. Detta frisinne hade i sin tur skilda orsaker
allt efter individerna: ungdomlig identitetskris, kontakter med utlandet, mer eller mindre 16s
anknytning till samhallssystemet i Mecka, moralisk indignation eller arelystnad och
avundsjuka som drev dem att kritisera de méktiga och darigenom deras vardesystem, slutligen
helt enkelt speciella psykologiska anlag. Detta frisinne var alltsa bundet till en mer eller
mindre forvirrad varseblivning av den sociala och ideologiska kris som har beskrivits ovan.
Det var darfor dessa manniskor attraherades av Muhammeds budskap, sérskilt som detta ndra
aterspeglade denna kris.

Som vi har sett av Zuhris ovan citerade text observerade qurayshiterna samma attityd av roat
overseende mot den nya gruppen, som sa smaningom kom fram for att blygt visa sig i 6ppna
dagern, som parisarna infor ett Fralsningsarmémate pa dppen gata. Det rorde sig om
ofdrargliga tokstollar som det var onddigt att sétta sig pa sina hoga hastar infor. Pa sin hojd
visade man det forakt som sekteristernas laga sociala niva ingav.

Nar Guds budbérare, rapporterar Ibn Ishaq, satte sig i helgedomen (ndra ka™ ban) brukade de
”svaga” bland hans foljeslagare sétta sig ndra honom. Det var Khabbab, *Ammar, Abil
Fukayha Yassar, Suhayb och liknande personer bland muslimerna, som qurayshiterna gjorde
narr av. De sade till varandra: ”Sa det ar hans foljeslagare som ni ser! Och det skulle vara de
som Allah har utvalt bland oss for att ge den ratta vagledningen och lata oss lara kdnna
sanningen! Om det som Muhammed kommer med till oss var en god sak, skulle inte sddana
individer ha utvalts fore oss.” Ett argument som Muhammed, trots allt av battre ursprung én
de flesta av sina larjungar, inte kunde ha varit okénslig for innerst inne. Hans undermedvetna
mottog med tillfredsstéllelse de rattfardiganden och precedensfall som hans Herre aberopade
sig pa. Det hade redan varit sa nar Noa varnade sitt folk for den dverhangande katastrofen:
”Och storménnen bland hans folk, som voro otrogna, svarade: 'Vi se att du blott ar en
mansklig varelse liksom vi; och vi se att blott de som &ro uslast ibland oss obetanksamt folja
dig, men vi kunna icke se nagot foretrade hos eder framfor oss. Nej, vi tro att | &ren I6gnare’
(Koranen 11:29). Oversvamningen hade gjort det méjligt fér Noa och hans édmjuka larjungar
att hamnas. Snart skulle Muhammed och de svaga pa samma satt rattfardigas och hamnas.

Men varken skepticismen eller gycklet var en allvarlig opposition. Likval skulle denna till slut
komma. Hur? Nagra beréattelser som har filtrerat genom en tradition en smula alltfér begiven
pa det hagiografiska kastar ett visst ljus 6ver vad som kan ha hant och tillater oss nagra
hypoteser.

Hos manga qurayshiter maste den nya rorelsen ha véckt oro. Dess ldras lugnande karaktar, de
fa nyheter den synbarligen medférde visavi den tidigare gangse varldsuppfattningen rackte
inte for att fa den att betraktas som ofarlig av alla. Vi har alla pa alla omraden och i alla
miljoer stott pa dessa inskrankta individer for vilka, d&ven om de i princip pastar sig vara i
hogsta grad tillgangliga for nya idéer, varje forandring a priori &r att frukta, dven nér den i
grund och botten bara siktar till att anpassa de yttre, foraldrade formerna hos de organisationer
eller ideologier som de ar fasta vid. Vad skulle det kunna vara i Véstarabien pa 600-talet, i ett
starkt traditionsbundet samhalle, trots alla de forandringar som dess struktur redan kant pa
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men som dess medvetande vagrade att erkanna? Vi vet ocksa att de konservativas
sentimentala argument, den gratmilda maningen att vara trogna forfadernas seder,
indignationen dver dem som vagar revidera provade attityder, paminnandet om offren for att
forsvara dem, foraktet for reformatorernas ungdom, inkompetens och brist pa social tyngd, vi
vet ocksa val att allt detta har en fruktansvard verkan pa en oférberedd massas nerver, hjartan
och sinnen. Det ar ocksa mycket sannolikt att de unga fornyarna gjort sig skyldiga till
oforsiktigheter, taktlosheter och Gverdrifter som Gkade de konservativas oro.

Muhammed hade likvél som vi har sett ingenting av en extremist. Bland mannen som
betraktade hans foretag med oroad forvirring fanns det ocksa balanserade personligheter som
noga vagde dess fordelar och nackdelar fran de hogre samhallsskiktens synpunkt. Tva
avgorande punkter maste ha tyckts dem féga klara. Den ena hade att géra med dogmerna. Den
andra var framfor allt av praktisk natur. Deras attityd skulle bero pa hur Muhammed
klargjorde dessa punkter.

For det forsta: Vilken var rollen han tilldelade de olika gudarna som qurayshiterna dyrkade?
Var det maktiga gudar? Sma underordnade gudar? Djinner? VVad som var sarskilt viktigt med
avseende pa fromheten, som bekymrade sig foga om teologiska nyanser, vande sig
Muhammed mot deras kult? Skulle deras helgedomar 6verges, deras symboler forstoras,
offren upphdéra? Vad tdnkte Muhammeds mystiske Herre harom?

Och han sjélv, vilken roll gav han sig? Det tycks som om hans motstandare, som ofta ar fallet,
klarare &n han sjalv genomskadat den ytligt sett uppriktiga anspraksldshet han visade upp.
Odmijukt accepterade han den blygsamma roll som varnare som Herren tilldelade honom.
Men hans berattigade stolthet kunde inte ha varit sérskilt svar att upptacka under denna
6dmjukhet som han uppriktigt anstrangde sig att ldgga sig till med. Och i synnerhet kunde
intelligenta politiker latt forsta hur hans positions inneboende logik ofortrutet, med eller mot
hans vilja, maste driva honom att till slut krdva den hégsta makten. Hur skulle en man som
Gud direkt talade till ndgonsin kunna underkasta sig nagon senats beslut? Hur skulle det
hogsta vasendets foreskrifter kunna diskuteras av Meckaaristokratin? | ett samhalle dar det
heligas och profanas domaner inte var klart skilda at var det tydligt att man maste na fram till
en situation dar Gud sjalv dikterade sina befallningar genom Muhammeds formedling i den
yttre och inre politiken liksom i fraga om doktrinen och kulten. Var Muhammed medveten om
denna logik och hur langt tankte han ga pa denna vég?

Det forekom forsok till kompromisser, det intygar dokumenten i en utan tvivel arrangerad
form men med en sannolikt reell grundval. En gamling bland de ledande i klanen "Abd
Shams, "Utba ibn Rabi a, vars unge son tillhorde de forsta muslimerna, férklarade, sigs det,
en dag i radet: O Qurayshs forsamling! Varfor skulle jag inte vanda mig till Muhammed? Jag
skall tala med honom och framfora forslag till honom. Kanske han kommer att godta nagra av
dem. Vi ger honom vad han vill ha s kommer han att Iamna oss i fred.” Hans kolleger
accepterade och han gav sig av for att soka upp Muhammed som satt for sig sjalv. Han sade
till honom: ”Brorson! Du &r en av de vara som du val vet, du ar en av de valborna i din stam,
din harkomst &r &del. Du har fororsakat din stam ett avsevért problem. Du har splittrat den och
forlojligat dess drommar. Du har nedsvértat dess gudar och dess kult. Du har forklarat dess
avlidna forfader otrogna. Hor pa! Jag skall ge dig nagra forslag som du kan undersoka.
Kanske du kommer att acceptera nagot av dem.” Muhammed sade till honom: Tala, Abi 1-
Walid, jag hoér pa!” Gamlingen fortsatte: ”Brorson! Om du med denna affar som du har skapat
infor oss bara vill tjana pengar, skall vi bidraga och ge dig sa att du kommer att bli den rikaste
ibland oss. Om det &r prestige du ar ute efter, skall vi gora dig till ledare 6ver oss, sa att vi inte
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beslutar i ndgon fraga utan att radfraga dig. Om du vill ha den hogsta makten, skall vi géra dig
till kung 6ver oss. Om du ansétts av en demon som du inte kan gora dig kvitt, skall vi sdka
upp en lakare at dig och vi skall lagga ut av vara pengar for att bota dig, ty det hander ofta att
en vélkand demon besitter en manniska tills man botar henne fran den” eller ord i den
riktningen. Muhammed svarade honom genom att l&sa upp nagra verser ur Koranen. 'Utba
lyssnade uppmarksamt pa honom och atergick sedan till sina kolleger: ”’Lat honom vara! Vid
Gud, hans ord kommer att ge ett ofantligt eko. Om araberna (dvs beduinerna) dédar honom,
kommer ni att ha befriats fran honom av andra. Men om det &r han som vinner Gverhanden
over araberna, kommer hans dverhoghet att bli er, hans &ra kommer att bli er och ni kommer
tack vare honom att bli de mest vélbargade av manniskor.” "Utbas tal &r helt sakert
apokryfiskt vilket bevisas av vissa anvanda argument och f 0 garanterar inte overforaren dess
exakta innehall. Men som vi skall se svarade det mot en realitet.

Vid den tiden intraffade det en handelse som man rimligen kan halla for séker, ty de
muslimska traditionsoverforarna skulle aldrig ha hittat pa en historia som riskerade att kasta
ett sadant tvivel dver hela uppenbarelsen. ”Nér Guds budbérare sag, skriver Tabari, att hans
folk avlagsnade sig fran honom, var det smartsamt for honom att konstatera att de stod fjarran
fran vad han rapporterade till dem fran Gud. Da greps han i sin sjél av en 6nskan att fran Gud
mottaga en text som skulle ndrma honom till hans folk. Det skulle ha glatt honom med tanke
pa karleken han hyste for dem och hans omsorg om dem att vad som varit for hart for dem
nagot skulle mildras i sd hog grad att han repeterade det for sig sjélv, att han 6nskade det, att
han begarde det. I det 6gonblicket avsldjade Gud suran Stjarnan for honom ...” Nar han kom
till versen

Tron | da om al-Lat och al-"Uzza
Och Manat, den tredje och sista
(Koranen 53:19-20)

lade demonen pa hans tunga vad han upprepat for sig sjalv, vad han hoppades 6verfora till sitt
folk:

Det ar de hoga faglarna
Och deras forbon ar forvisso 6nskvéard

Nér qurayshiterna horde denna vers, fylldes de, sager den muslimska beréttelsen, av en stor
glédje och alla foll till marken, muslimer och icke-muslimer. Det var forst senare som
arkedngeln avsléjade for Muhammed att han hade bedragits av djavulen, vilket, tillade han for
att trosta honom, inte var nagot ovanligt, ty liknande ting hade héant profeterna fére honom. De
extra verserna upphévdes, ersattes av andra som forkastade kulten av de tre ’stora
vattenfaglarna™ (det var tranor eller hagrar som jag har éversatt med “faglar”) och splittringen
atervande efter den angenama Gvergaende manifestationen av enhet bland Mecka-borna.

Det &r tydligt (och i grund och botten utsager den upptecknade berattelsen hos Tabari det
nastan klart) att Muhammeds undermedvetna hade ingett honom en formel som verkligen
kunde skapa enhet. Den tycks inte ha stott hans henoteism, eftersom dessa “stora faglar”, lika
anglarna eller djinnerna, uppfattades som underordnade Allah. Man kallade dem f6 ”Allahs
dottrar’. A andra visade detta klart att den nya forkunnelsen inte hade nagot revolutionart, att
den nya sekten vordade stadens gudar, respekterade dess helgedomar och erkénde dess kults
legitimitet.

Men implikationerna av Muhammeds medgivande skulle snart visa sig fér honom. Sekten
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avstod saledes fran all originalitet. Judar och kristna maste illasinnat ha anmarkt att
Muhammed salunda atervande till sin ursprungliga hedendom. Och sedan, vilken kraft hade
nu hotet om en yttersta dom om Allahs dottrar, férsonade genom traditionella offer, kunde
trada emellan for syndarna och radda dem fran den eviga fordomelsen? Vilken auktoritet i
synnerhet aterstod nu for varnaren som sants av Allah? Vilken liten prast som helst hos al:
Uzza eller Manat kunde leverera orakel som motsade hans budskap. Allt detta understroks
sékerligen av upprorsstamningen och indignationen i den lilla gruppen av Muhammeds
anhangare, av den troligen alltfor synbara lattnaden hos de konservativa qurayshiterna:
Antligen har Ion Abi Kabsha (det var ett populart éknamn som man gett honom) talat val om
vara gudinnor”, utropade den rike och méktige Abii Uhayha Sa’id ibn al-"As, fadern till den
unge muslim som han i drémmen velat driva in i elden. Man kan forsta hans spefulla
tillfredsstéllelse och den unge upprorsmannens upprérdhet!

Men att aterta vad som hade sagts var att géra hoppet infor vilket man dittills hade tvekat, det
var att proklamera brytningen, att satta sig i en position dar det var frdga om att vinna allt eller
forlora allt. Ideologiskt innebar det att forkasta Meckas gudar som lagre andar eller enkla
namn utan objektiv innebdrd. Det innebar saledes att forkunna att deras kult var ogiltig, att
stota bort deras praster och deras trogna. Det var att beteckna allt som hade samband med den
traditionella religionen som hedendom och otro. Det var att ddoma Meckabornas fromma
forfader och slaktingar till helvetesflammorna. Pa ett annat plan var Muhammed hadanefter fri
fran forpliktelsen att pa nagot sétt erkanna nagon som helst hednings auktoritet. Det aterstod
att se om han skulle ga in i nagon av de utlandska kyrkorna eller bevara sin oavhangighet som
en arabisk profet.

Skulle han bli kristen? Man mindes i Mecka en handelse som intré&ffat i hans ungdom. En
arelysten qurayshit, “Uthman ibn al-Huwayrith, hade 6vergatt till kristendomen och hade velat
bli kung 6ver staden under bysantinsk 6verhdghet. Han var néra att lyckas nér en
uppblossande demokratisk anda hos hans landsman omintetgjorde planen. Kanske
qurayshiterna fruktade att samma fara nu var for handen.

| vilket fall som helst svarade de pa brytningen med en valdsam motoffensiv. En kalla som
forefaller palitlig preciserar att forféljelsen av sektens anhangare bérjade “nar Muhammed
namnde deras avgudar”. Den tilldgger som en intressant detalj som inte tycks vara uppdiktad
att ”det kom qurayshitiska jorddgare fran Ta'if som forebrddde honom detta, behandlade
honom valdsamt, visade motvilja mot hans ord och salunda upphetsade dem som lydde dem”.
Det ar frestande att tdnka att dessa qurayshiter fran Ta'if (en sval och gronskande bergsstad
néra Mecka dér de rika Meckaképménnen holl sig med behagliga sommarbostader) drevs av
en dnskan att skydda kulten av Allat som hade en viktig helgedom i Ta'if. ”D4, fortsatter var
text, 6vergav manniskorna Muhammed utom dem som Gud bevarade och som var foga
talrika. Detta tillstand varade sa lange Gud ville. Sedan gick deras ledare samman for att locka
tillbaka sina soner, bréder och underlydande som var bland hans anh&ngare genom att
avvanda dem fran tron pa Gud. Det var en djupt skakande prévning for muslimerna som
foljde Guds budbérare. De som lockades lockades och Gud starkte dem bland dem som han
ville.”

Forfoljelsen var pd det hela taget ganska mild. Ibn Ishaq sammanfattar den vil med nigra
rader dgnade en av de mest brannmérkta individerna i de muslimska berattelserna, en av de
storsta motstandarna till profeten, Abt Jahl, en rik kopman, en av de vid den tiden mest
inflytelserika cheferna for klanen Banii Makhziim.

”Det var brottslingen Abt Jahl som hetsade upp Qurayshs mén mot dem. Om han horde talas
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om att nagon hedervard man, omgiven av allierade, omvants till islam, férmanade han honom
strangt och kom honom att skdmmas. Han sade till honom: 'Du har 6vergivit din fars tro och
han var béattre &n du. Vi skall visa att ditt upptradande bara ar dumhet och att du saknar
omdome. Vi skall minska ditt anseende." Om det var en kdpman, sade han till honom: 'Vid
Gud! Vi skall bojkotta din affar sa att du forlorar allt vad du &ger. Om det var en man utan
inflytande, slog han honom och uppviglade manniskorna mot honom.”

Man forsokte saledes forma Muhammeds anhéngare att dverge sin tro genom att, nar det rorde
sig om socialt betydelsefulla mén, kombinera moraliska och ekonomiska patryckningar. Det
gick inte att gora mer i de flesta fall, ty vederbdrande skyddades av sin klan enligt det sociala
system som var i kraft. Vissa forfoljare, sags det oss, som ville skapa trakigheter for al-Walid
ibn al-Walid av klanen Makhziim, som hade blivit muslim, och fruktade hans bror Hishams
valdsamma temperament, gick och underrattade denne i forvag: Vi vill bara laxa upp alla
dessa unga manniskor for de nymodigheter de har infért med den har religionen. Sa kommer
vi att slippa besvar med de andra!” Han svarade: ”Bra! Ta itu med honom och léaxa upp
honom! Men akta hans liv!” Och han deklamerade denna vers:

Eller hur? Se till att min bror Uyays inte dédas
Annars kommer vi att for alltid utvaxla férbannelser

”Skydda hans liv! Jag svar vid Gud att om ni dédar honom skall jag ddda de &dlaste bland er
anda till den siste.” De sade sinsemellan: Gud férbanne honom! Vem végar nu kasta sig in i
denna affiar? Om han dédas medan han 4r i vara hiander, kan Hisham massakrera véra ddlingar
anda till den siste.” De lamnade honom och vénde sig bort fran honom.

Det var alltsa, som det brukar vara, de fattigaste och de mest utblottade bland rorelsens
medlemmar som fick lida mest, slavarna i férsta rummet. Bilal t ex placerades av sin herres
klan mitt i solen vid den hetaste timmen pa dagen langst ned i en ofruktbar ravin vid Mecka
med ett stort klippstycke fast vid sitt brost. Det var da Abii Bakr kdpte tillbaka flera av de
muslimska slavarna for att frige dem. Man har kanske dverdrivit denna misshandel senare for
att gora de tidigaste troende sa mycket mer fortjanstfulla och dven sakerligen for att finna pa
ursakter for avfall. ”De slog muslimen som de forfoljde, lat honom lida av hunger och torst sa
att han inte kunde halla sig rak nar han satt pa grund av den valdsamma behandling som han
hade utstatt. Han samtyckte till slut till att avsvarja sig sin tro vilket de begarde av honom. De
sade till honom: 'Ar det Allat och al-"Uzza som ir dina gudar och inte Allah?' Och han sade:
"Ja.' De gick sé langt att om en skalbagge hade passerat forbi och de hade sagt: 'Ar denna
skalbagge din Gud och inte Allah?' skulle han ocksa ha sagt ‘Ja' for att slippa lidandet som de
tillfogade honom.”

Trots dessa forhallanden undgick Muhammed alla besvérligheter, eftersom hans klan, Banii
Hashim, solidariserade sig med honom. Detta berodde pa att hans farbror Abii Talib, som vi
har sett hade uppfostrat och skyddat honom, trots nedgangen i sina affarer bevarade ett
avsevért inflytande. Han gillade ingalunda idéerna som hans underlige brorson framforde,
men klanens heder fordrade att &ven dess mest klandervarda medlemmar skyddades. Det var
ett Overvdgande som ledde till att massivt samla hela klanen bakom hans instéllning. De
konservativa qurayshiterna rasade Gver att se sitt mest eftertraktade byte undslippa dem. De
forsokte utdva ett allmént tryck pd hela klanen Hashim for att f4 den att avsta fran detta
beskydd som den gav sitt svarta far. De skulle inte langre gora affarer eller inga dktenskap
med medlemmarna i denna klan eller dem som var allierade med den. Det tycks f6 som om
denna bojkott férutom vad den betydde av kamp mot den nya rérelsen gynnade de klaners
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affarer som nu hade 6vervéldet i Mecka, Makhziim och “Abd Shams. Den lésgjorde fran den
fordom méktiga klanen Hashim néstan alla klaner som hade allierat sig med den for att — i
Muhammeds ungdom — bilda en allians som hade haft sin politiska betydelse.

Karantanen varade i tva ar och tycks inte ha tillampats alltfor strangt. | detta samhélle dar
ingen centralmakt kunde tvinga sin vilja igenom med vald var det svart att fa en allians av
individer eller klaner att vara lange. Klanerna som anslutit sig till Makhziims och *Abd Shams
bojkott méste fort ha markt att elimineringen av Hashim stérkte initiativtagarnas ekonomiska
och politiska évermakt. Hela denna solidaritetsaktion gick inte utan gnissel. Hashimpartiet
dvergavs av en av sina eminenta medlemmar, en farbror till Muhammed som hette Abi
Lahab. Han lat bryta sina bada soners éktenskap (eller kanske bara forlovning) med tva av
Muhammeds déttrar och tog bojkottarnas parti som leddes av hans hustrus méktiga klan, “Abd
Shams.

Trycket utévades ocksa pa propagandans omrade, som vi skulle saga. Gycklet och de 6ppna
invdandningarna mot Muhammeds budskap ékade. Ateruppstandelsen, den vasentliga basen i
den nya dogmen om den yttersta domen, forl6jligades. Muhammeds fiender uppmanade
honom att tala om datumet for denna handelse, som kanske g narmare i tiden &n man trodde.
De betonade det framsta argumentet som vi redan har sett aberopas: Skulle man 6verge
fadernas tro? Doma dem till den eviga elden? Mer an nagonsin repeterade de att Muhammed
var utsatt for hallucinationer, kanske besatt av en ande av lagre rang liksom al-kuhhan,
magikerna eller poeterna. De ndmnde de kristna och judarna som gav honom information: han
upprepade helt enkelt deras lektioner. Det var foga sannolikt, 1t de anmaérka, att den hdgsta
gudomen hade utsett en man av sa foga vikt som Ibn Abi Kabsha till sin budbarare. Var var f
0 de Gvernaturliga tecknen, miraklen, som det skulle ha varit normalt for Gud att foréra sin
budbérare med for att garantera hans missions dkthet? Det rérde sig helt enkelt om en
arelysten man som ville trdnga sig fram och bli en av Qurayshs ledare. Erbjudandena om en
kompromiss som upprepade ganger tycks ha getts honom pa det stadiet och som vi har citerat
ett typiskt exempel pa ovan var kanske ocksa delvis machiavelliska mandvrer for att
misskreditera honom genom att bevisa for alla att hans avsikter var rent politiska.

Muhammed lyckades snabbt organisera sitt lager for att motsta forfoljelsen. Han hjalptes
dérvid av en medlem av den fientliga klanen Makhziim, al-Arqam ibn *Abd Manaf. Man ser
hur féga monolitiska dessa sociala formationer var. Al-Argam var ung, inte mer an tjugofem
ar och formodligen yngre. Men han var tydligen familjedverhuvud, ty han kunde erbjuda den
nya sekten tillflykt i sitt stora och valbeldgna hus for dess moéten. De foga beskyddade eller
foga djarva anhangarna smog sig dit langs murarna nér natten fallit pa. Det blev nya
omvéndelser. En som daterar sig till borjan av forfoljelsen hade en viss betydelse. Det géller
Hamza, en av Muhammeds farbroder, sanningen att séga med ganska lag social prestige,
fattig, lattretad och begiven pa dryckenskap men stark och modig. Det var f 6 ett raserianfall
som ledde till hans omvandelse. Pa véag tillbaka fran en jakt fick han hora beréattas av en
kvinna som hade observerat scenen fran sitt fonster att Aba Jahl hade forolampat hans
brorson. Hamza brusade upp, gick och sokte upp forféljaren och anklagade honom, varvid han
slog till honom med bagen som han fortfarande héll i sin hand. Ett allmént brak undveks bara
tack vare Abii Jahls vishet. Han erkéande att han hade gatt en smula langt och att Muhammeds
klan med rétta hade kunnat kdnna sig forolampad. Han holl tillbaka sina anhangare och
Hamza lat pa pin kiv omvénda sig. Denne svéltande storskravlare var likval en intressant
rekryt. Muhammeds larjungar hade stort behov av stod ocksa i fraga om fysisk styrka.

Har ager utan tvivel en viktig handelse rum som det ar svart att fa tillrackligt belyst sa mycket
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har historien skrivit om den i enlighet med senare tiders intressen och uppfattningar, ett
vanligt tillvagagangssatt i historieskrivningen inom ideologiska rérelser och stater, som
bevarar en strang kontroll Gver sina anhangares eller undersatars tankar. Det vimlar av
exempel harpa anda in i var tid. Det galler de forsta muslimernas utvandring till Abessinien
som man i allménhet placerar fore episoden med de av djévulen inspirerade verserna. Men
man kan med M. Watt halla for troligare att den agde rum efter, darfor att den enligt den
aldsta kallan som vi kan lita pa foljde pa forféljelsen och att denna i sin tur dgde rum efter att
Muhammed hade intagit en offensiv attityd mot ~avgudarna”. Borjan pa denna attityd
forefaller utmarkas av uppenbarelsen som upphaver de “sataniska verserna”. Lat oss darfor
atervanda till denna kélla, vars bérjan citerats ovan:

”Da 6vergav manniskorna Muhammed utom dem som Gud bevarade och som var foga talrika
... Det var en djupt skakande prévning ... De som lockades lockades och Gud stérkte dem
ibland dem som han ville. N&r detta hande bland muslimerna, befallde Guds apostel att de
skulle bege sig till Abessinien. | Abessinien fanns det en god konung som kallades najashi (pa
etiopiska nagashi). Han fortryckte ingen i sitt land och tack vare honom harskade valstand
dar. Dessutom var Abessinien en marknad for qurayshiterna som bedrev handel med det
landet, ty de fann dar livsmedel i stor mangd, sakerhet och goda afférstillfallen. Guds sédnde-
bud befallde dem detta och massan av dem begav sig dit, nar de fortrycktes i Mecka och han
fruktade att de skulle lockas 6ver. Men han sjalv stannade kvar utan avbrott. Flera ar forflot
salunda under vilka (qurayshiterna) gick hart fram mot dem bland dem som omfattade islam.”

Det framgar av denna text att utvandrarna var de vilkas tro Muhammed bedémde vara mest
bracklig och att faktumet att ha utvandrat till Etiopien inte kan ha betraktats som nagot att
yvas 6ver som man senare inbillade sig. Likval tycks vissa av utvandrarna ha varit fasta i sin
tro. Det &r ocksa mojligt, som M. Watt har framkastat, att Muhammed under forevandning av
att satta den i skydd for forfoljelser ville avlagsna en grupp som han missténkte kunna ha
divergerande asikter pa vissa punkter. Den dominerande personligheten i den lilla gruppen
utvandrare var "Uthman ibn Maz'tin av klanen Jumah. Det var en man som redan fore islam
hade antagit asketiska vanor. Han vagrade dricka vin och avlade senare atminstone ett
kyskhetslofte, vilket hans hustru gick till *A'isha och beklagade sig 6ver. Han bad tom (om &n
forgaves) Muhammed om tillatelse att lata kastrera sig. Nar han anslét sig till rorelsen var det
med sin son, sina tva yngre broder och sina tre brorsoner. Det var ocksa med dem han gav sig
ivag till Abessinien. Det ar saledes majligt att han oberoende av Muhammed hade kommit
fram till liknande idéer som han, att han kring sig samlat en liten krets monoteistiska Aunafa’
och att han sedan anslutit sig till “Abdallahs sons starkare personlighet. | varje parti misstror
man dessa manniskor som har funnit sin sanning oberoende av ledaren, som har anslutit sig i
samlad tropp och som fortfarande i grupp tenderar att kritisera den faststallda linjen och déma
ledarna, kort sagt inte automatiskt, i handling och i anda, underkasta sig ledarens alla
vaxlande beslut. Vara kallor meddelar oss anekdoter som visar en viss fientlighet mellan “Uth-
man och de aktiva ledare vilkas asikter Muhammed f6ljde, Aba Bakr och "Umar. "Umar
gycklade langt senare med "Uthman nér denne 1dg dod i sin sdng och forsdkrade 1 ett grdl med
en kvinnlig utvandrare att den abessinska exilen hade varit en semester, att den kort sagt var
en desertering. Man kanner dar igen aktivisternas vanliga forebraelser mot teoretikerna.
"Uthman ibn Maz'tn, en uppriktig, sjilvstindig troende som ibland gick till ytterlighet, kunde
inte 1att boja sig for de fingerfardiga ledarnas taktiska manipulationer (det finns en episod déar
han gor skandal vid ett litterart moéte genom att ta upp ett alltfér materialistiskt yttrande av den
berémde poeten Labid).
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Vi kan knappast lita pa nagon av detaljerna som har getts oss om den etiopiska vistelsen.
Gjorde de landsforvista qurayshiterna (bland vilka ocksé den elegante *Uthman ibn "Affan,
hans hustru och Muhammeds dotter Ruqayya, Jafar ibn Abi Talib, profetens kusin och *Alis
bror m fl befann sig) verkligen intryck pa Axoums negus (eller nagdashi), hans biskopar och
hdga dmbetsman? Sande qurayshiterna verkligen en beskickning for att begéra att de skulle
utlamnas? Det skulle vara oforsiktigt att saval bekréafta som forneka dessa hypoteser. Senare
historiker har kommit med manga utlaggningar harom och insnérjda i motsagelser har de
dragit sig ur genom att forestélla sig tva successiva utvandringar. Vissa emigranter skulle ha
atervant till Mecka vid nyheten om de “sataniska verserna”, som tycktes dem betyda en
allman forsoning med qurayshiterna. Man kan uppenbarligen inte halla med om det om man
placerar denna incident fore utvandringen. Hur det &n ma vara harmed forblir den senare ett
sékert faktum.

Den bor ocksa ha haft en innebord som vi inte klart lyckas urskilja pa den internationella
politikens plan. Vid en tid da Heraclius och de bysantinska arméerna retirerade pa alla fronter
infor de segerrika perserna, da man kunde ana det snara slutet for det kristna imperiet, som
man sa kort tidigare hade trott vara universellt och evigt, vid en tid da de mazdeiska perserna
med sina judiska och nestorianska allierade triumferade, da salunda en avsevard politisk och
kanske kosmisk omvélvning avtecknade sig, hade sékerligen valet av det kristna Abessinien
som tillflyktsomrade ("Guds land”, sade en emigrant), allierat med Bysans men monofysitiskt,
sin betydelse. Var det ett klart val till forman for kristendomen? Fattades beslutet f 6 verkligen
av Muhammed eller av oppositionella element for att senare, nér oenigheten infor segern
undanrojdes och det blev dalig ton att paminna om dem, godkannas och helgas genom att
tillskrivas profeten? Vi forfogar Over alltfor otillrdckliga och osakra element for att val doma
darom.

Listan Over utvandrare till Abessinien har forvisso utdkats senare. Kanske de inte var mer an
ett femtontal. Den lilla férsamlingen som stannade i Mecka réaknade ett fyrtiotal man och ett
tiotal eller tjugotal kvinnor. Den uthardade taligt sina fienders ostracism, speglosor,
foroldmpningar, ibland misshandel, hela detta lilla kalla I6mska krig som klanernas solidaritet
inte tillat 6verskrida en viss grans.

Den inregistrerade en viktig framgang i och med omvandelsen av en betydelsefull man, den
som efter Muhammed utan tvivel skulle géra mest for islam. Denne "Umar ibn al-Khattab, da
i tjugofemarsaldern, medlem av en underordnad klan av Quraysh, hade ett av naturen vald-
samt temperament men ocksa en jarnvilja som kunde beharska dess impulser, kuva dem och
anvanda dem for rationellt utarbetade planer. Han hade tagit stallning mot den nya sekten med
sin vanliga kraft, samtidigt som hans syster Fatima och hennes man Said hade blivit med-
lemmar av den i smyg. Nagra muslimer hade forvisso upptéackt en viss medkéansla hos honom
med emigranterna som begett sig till Abessinien. Men de hade sagt sig infor hans hardhet:
”Han kommer att omvandas nar hans fars asna blir muslim.” En dag gav han sig rasande ivag
med draget svard till sektens samlingsplats i al-Argams hus. En balanserad man i hans klan
motte honom och fragade honom vart han var pa vag. ”Jag soker Muhammed, svarade han,
den dar sabiern (en monoteistisk baptistisk sekt i Babylon) som har satt tvedrakt i Quraysh,
forlojligar deras idéer, svartar ned deras religion, skymfar deras gudar. Jag skall doda
honom.” — ”Du misstar dig, svarade honom den andre. Inbillar du dig att Banu *Abd Manaf
(alla klanerna beslaktade med Muhammeds) kommer att lata dig vandra omkring pa jorden
nar du har dédat Muhammed? Du skulle gora battre i att atervanda hem och se till att det rader
ordning dar.” “Umar fragade forvanad vad han menade pagick hemma hos honom. Mannen
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avslojade for honom vad alla visste. "Umar andrade riktning och atervande hem, dér den an-
sprakslose muslimske smeden Khabbab holl pa att 1dsa Koranen for hans syster och svager.
‘Umars steg spred panik bland dem. Khabbab géomde sig i ett annat rum och Fatima satte sig
pa huk och stoppade in Koranbladet under kjolen. *Umar kom in och fragade vad det var for
ljud han hade hort. Fatima och hennes man latsades inte forsta. Det gjorde “Umar utom sig
och han sade till dem vad man anklagade dem for och slog sin syster i huvudet. Asynen av
blodet fick honom emellertid att lugna sig och han bad att fa se texten de laste innan han kom.
Lasningen av bladet kom honom att ge till ett utrop av beundran. Khabbab kom da fram frén
sitt gdmstélle och sade mycket vélberdknat till "Umar att han dagen innan hade hort
Muhammed bedja for hans omvandelse. Rord lat sig "Umar ledas till al-Argams hus med
svardet i skidan denna gang. Man 6ppnade inte utan fruktan for honom. Men han fyllde
hjartana med gladje da han kungjorde sin omvandelse. Det var, som G. Levi della Vida séger,
borjan pa “forandringen av denna exklusiva och omedgorliga, hart polariserade attityd som
inte kanner till ndgon medelvég utan bar samma valdsamma intensitet i hatet som i
hangivelsen”. Hans anslutning uppmuntrade muslimerna som nu, sags det oss, gick sa langt
att de vagade be sina boner offentligt nara ka'ban.

Under alla dessa handelser fortsatte uppenbarelserna. Langsamt och mddosamt tog en doktrin
form. I denna underliga atmosfar i Mecka, i utkanten av stormakternas civiliserade och
glansfulla vérld, for dgonblicket inbegripna i en apokalyptisk kamp, formades en tro som
skulle breda ut sig dver varlden och soka omgestalta den. Allt detta forsiggick i hjarnan pa en
enda man, men dér reflekterades, var en hel vérlds problem i rérelse och de historiska
omstandigheterna var sadana att produkten av hela denna mentala verksamhet skulle komma
att skaka Arabien och bortom det vérlden.

Forhallandena, dvs narmare bestamt konservatismens makt i Mecka, Muhammeds djupa 6ver-
tygelse om sitt budskaps betydelse och hans larjungars brinnande énskan om en férnyelse,
hade omintetgjort kompromisserna. Da tog den disparata gruppen individer mer eller mindre i
sympati med en inspirerad kungorares budskap form av en gemenskap, vars sammanhallning
bara skulle stérkas av den omgivande fientligheten. Denna omvandling medférde en djup
modifiering av budskapets innehall, form tom, och av méastarens och hans larjungars allméanna
attityd till allt som omgav dem.

Denna grupp skulle klart skilja sig fran allt som inte var den sjalv. Darfor behovde den forst
och framst en egen, tydligt definierad ideologi. Dess vasentliga tema var Guds egenskap att
vara en, eftersom det var pa den fragan sprickan hade uppkommit. Det var det 16senord efter
vilket man kunde gora en klar skillnad mellan anhangare och fiender. Det var mot Mecka-
kulten av de tre ”Sublima faglarna™, av vad som kallades Allahs déttrar, som uppenbarelsen
fran ovan tydligt tog stallning:

Eller har han déttrarna och | sénerna? ...

Eller hava de hand om det fordolda, sa att de kunna uppskriva det? ...

Eller hava de en annan gud an Gud? Gud allena all &ra! Han ar fjarran fran det de satta
vid hans sida!

(Koranen 52:39-43)

Och lite senare kanske:

Akalla din Herres namn och &gna dig helt &t honom!
Han &r Ostans och vastans Herre; det finns ingen gud utom honom. Tag honom till ditt
ombud!
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(Koranen 73:8 —9)

Sa preciseras budskapet. Det finns bara en gudom. Man far inte forbinda honom med nagot
annat vasen i den tillbedjan man &gnar honom, darfor att alla de andra vasendena, vilka de an
ar, star langt under honom. Vasendet som inspirerade Muhammed och som betecknade sig
sjalv bara med blygsamma omskrivningar: ”Din Herre”, ”Deras Herre”, uppger antligen klart
sitt namn. Han ar Allah, Guden, den hdgsta Gudomen, valkand for Mecka-borna, som bara &r
okunniga om omfattningen av hans makt och hans gudomliga enslighet. Men han har ett annat
namn, ar-Rahman, som betyder ’férbarmaren”. Ar-Rahman anvéands emellertid som ett
egennamn. Det &r ett namn frammande for Hijaz och mot vilket Meckaborna uppvisar en
séarskild motvilja. Det ar det gudsnamn som judarna anvander och, fér Gud Fader, Sydarabiens
kristna under formen Rahmanan. Det ar namnet pa den Gud som profeten i Yamama,
Maslama, predikar om. Det maste vara namnet som vissa judisk-kristna kretsar begagnar sig
av, hos vilka Muhammed av sin inspirator drivs att underrétta sig trots motviljan i Mecka:

Han som skapat himlarna och jorden och vad daremellan &r pa sex dagar och sedan satte
sig pa tronen ar ar-Rahman (Forbarmaren). Sporj den som ar underkunnig om honom!
Och da man sager till dem: “Fallen ned for Férbarmaren! ” saga de: “Vad ar da
Forbarmaren? Skola vi falla ned for vad du befaller oss?” Och det 6kar endast deras
motvilja.

(Koranen 17:110)

Denne Gud vet allt och kan allt. Det ar till honom man bér vanda sig. De s k gudarna har
ingen makt och ddet, denna forsta metafysiska inkarnation av naturens lagar som ideologin i
Mecka holl fast vid, &r underkastat gudomen: Gud berikar den han vill, férédmjukar och
upphojer den han vill. Vid tidens slut kommer han att beléna och straffa dem som han har
gillat eller ogillat enligt sina egna kriterier, foga tillgangliga for manskligt forstand. Dessa
beslut skall fattas vid denna Yttersta dom, som figurerade redan i den allra forsta
uppenbarelsen och som visar sig som en vasentlig dogm som Klart staller den nya gemen-
skapen mot dess miljos dominerande religiosa begrepp. Men ju mer tiden gar, desto mer
fortatas beskrivningarna av domen och det som foljer, paradisets behag och helvetets plagor,
och berdvas sina pittoreska inslag. Det handlar nu mindre om att beskriva &n om att svara pa
Mecka-bornas argument. Som hos judarna och de forsta kristna var en ateruppstandelse som
inte innebar ett ateruppvéckande av kropparna otankbar. Darfor understryker Meckaborna det
osannolika i denna process, da var och en ju kan konstatera hur kropparna ruttnar i graven och
hur benen forvittrar i 6knens sand. Muhammed maste invanda haremot att Guds makt &r
oandlig; han har skapat dem en gang fran en droppe sperma och skall vél kunna aterskapa
dem fran nagra fortorkade ben. Och nar kommer sedan denna fantastiska handelse? Rosten
fran ovan har tillkannagivit hur éverhangande den ar:

Rakenskapen nalkas manniskorna, medan de sorglést vanda sig bort
(Koranen 21:1)

De sdga: ”Nar skall denna hotelse verkstéllas, om | &ren sannfardiga?”
Sag: “’Det kan handa att nagot av det som | viljen paskynda kommer tétt efter eder. ”
(Koranen 27:73 —74)

Lat oss i forbigdende notera handelstermerna som Gud anvénder via denne kdpman som
vander sig till kdpménskolleger!

Infor dessa maktiga, aggressiva motstandare, pa lur efter varje brist i den nya doktrinen,
varvid de framfor allt stodde sig pa massornas och eliternas konservatism, snabba att anvanda
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argumentet om trohet mot fadernas tro och att férdéma den &relystne splittraren, var det
nodvandigt att for att rattfardiga sig finna en tradition och samtidigt forklara den nya trons
svarigheter att bana sig vdg, dessa svarigheter som en 6vernaturlig hjalp borde ha besparat
den. Darfor berattade rosten historien om det forgangnas profeter, varvid den drog fordel av
allt som Muhammed fick veta och allt som han redan visste. Det &r vad den senare skulle
kalla ”’de sju berattelserna” (mathani) med bruk av samma arameiska ord som hos judarna
betecknade repetitionen, den muntliga traditionen framfor alla andra (Mishnah pa hebreiska,
Mathnitha pa arameiska). Alla dessa berattelser har samma schema. En profet séands ut till ett
folk for att mana det att angra sig och tillbedja den ende sanne Guden, men detta folk lyssnar
inte pa honom och gar darfor under. Detta schema hade Muhammed som vi har sett letts till
av en orientalisk tradition av judiskt-kristet ursprung. Men det tillampades forst pa rent
arabiska folk, utan nagot tvivel enligt till halften eller tre fjardedelar legendartade berattelser,
vélkanda i Hijaz och inspirerade av ruinerna som A karavanerna ofta kunde betrakta pa sin
vag. Det var forst d, ett folk kanske av jattar, som hade kvarlamnat gatfulla monument pa
hojderna. En budbarare vid namn Hud hade sénts till dem. Han hade avvisats och da hade en
haftig vind blast under sju néatter och sju dagar och lamnat bara dde ruiner efter sig. Sedan var
det Thamud, ett folk som verkligen existerat som vi vet av bl a grekisk-latinska forfattares
vittnesbord. Thamudfolket hade byggt slott pa slatten och holkat ur bostéder at sig i berget.
Det &r mycket sannolikt fraga om de vackra nabateiska gravar i hellenistisk stil som man
kunde beundra i norra Hijaz runt al 'Ela i borjan pa 600-talet och som man fortfarande kan
gora. Varfor var dessa vackra monument inte lingre mer &n 6dsliga ruiner? En profet, Salih,
hade predikat ocksa for detta folk pa Guds vagnar. Han androg som tecken pa sin mission en
(mirakuls?) honkamel som man borde lata beta ”pa Guds jord” och som en vattenranson
borde tilldelas. Men Thamuds radsférsamling liksom Meckas senare hade varit klentrogen,
hade talat mot profeten och drivit med de enkla troende manniskorna. Han hade offrat kame-
len. Efter en tid av tre dagar hade da folket forintats av en naturkatastrof: en jordbavning,
tycks det, foljd av askdunder och ett ihallande oljud. Liknande beréttelser handlade om folket
Midyan i nordvéstra Arabien och dess profet Shu*ayb, Brunnens folk, Snarets folk, (det
sakerligen sydarabiska) folket Tubba', sabéerna vilkas fruktbara tradgardar hade fordarvats av
en dversvamning. Vissa av dessa beréattelser begransas till antydningar sa att vi inte ens vet
vilka exakt dessa Brunnens och Snarets folk var. Men med dessa vasentligen arabiska
historier blandades snabbt berattelser med en liknande moral hamtade fran Gamla testamentet.
Noa predikade ocksa férgaves och éversvamningen uppslukade dem som inte hade brytt sig
om hans ord. Lot klandrade invanarna i Sodom for deras homosexualitet; i stallet for att lyssna
pa honom upp sig pa honom och fordrev honom; darfor forstordes deras stad och bara han och
hans familj raddades, ”utom en gammal gumma som blev kvar” (37:135). Farao — besynner-
ligt nog kallad jaktspjutens herre” — varnades liksom hans rad (mala') av Mose och Aron.
De ville inte tro dem och forintades av Gud. Vi aterfinner Qurah som i bibeln gjorde uppror
mot Mose i 6knen pa fragan om den prasterliga dverhdgheten och darfér med sin familj
forsvann ned i jorden som Gud lat 6ppna sig under dem. Genom en forvanansvard anakronism
placeras han tillsammans med farao och ”den ogudaktige Haman av amalekiternas slakte”
fran Esters historia bland de hogfardiga som inte ville lyssna pa Mose och strangt straffades.
Likasa hade Abraham forsokt 6vertala sin far och sitt folk att avsta fran att dyrka avgudar.
Han hade inte heller atlytts och tvingades efter att ha blivit hotad utvandra. Det var de otrogna
som ’fingo lida mest” (21:70).

Alla dessa historier, hamtade fran den arabiska traditionen eller de heliga judiska béckerna,
forvrangda pa nagot stadium i 6verforelsen, berattades inte for néjes skull. Hela tiden marker
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man eller misstidnkter man drag som kan tillimpas p4 Muhammed och hans situation. Salih,
Hid, Noa, Mose, det ar han. “Ad, Thamiid, den hdgmodige Farao, den rike Qurah, deras folk
och mala’, det & Qurayshs rad och folk. Folket lyssnade inte pA Muhammed, det &r regeln.
Vad kommer att handa med det? Lat oss hanvisa till foregangaren:

Envar straffade vi for hans synd; bland dem fanns den mot vilken vi sdnde en orkan, bland
dem fanns dem som skrallen traffade, bland dem fanns dem som vi l&ato jorden uppsluka
och bland dem fanns ock dem som vi drankte. Gud var ej den som gjorde dem oratt utan de
gjorde oratt mot sig sjalva.

(Koranen 29:29)

Det var 6desbestdamt att samma sak skulle intraffa i Mecka. Muhammed och hans larjungar
skulle raddas pa det ena eller andra sattet fran straffet som drabbade den hégmodiga och
klentrogna staden. Vilket straff? ROsten utsade det inte klart. Kanske Muhammed ténkte att
Gud skulle utnyttja lyckans vaxlingar i kriget mellan bysantinare och perser. Kanske det hade
nagot samband med utvandringen till Abessinien. Vi kan inte veta nagot bestamt om det. |
vilket fall som helst &r det anméarkningsvart att hotet om varldens &nde och domen, som var
det enda som kom till uttryck i borjan av forkunnelsen, ersitts av forebadandet av ett
varldsligt, jordiskt och lokalt straff.

Till dessa sa direkt avskrackande berattelser kom andra som snarare tycktes ha som mal att
visa och férharliga Guds makt i allmanhet. De harstammade fran den kristna orientens gemen-
samma legendskatt genom den syriska litteraturens formedling. Sa t ex historien om de sju
sovande i Efesus, unga kristna som tog sin tillflykt till en grotta for att undkomma kejsaren
Decius forfoljelser och dar sov i flera sekler. Vidare legenden om Mose och hans mystiske
tjanare som sokte efter det eviga livets kalla, dar man aterfinner ekona av det gamla sumerisk-
ackadiska Gilgamesheposet omstopt i det hellenistiska eposet om Alexander. Salunda ocksa
historien om denna samme Alexander, kallad Dhiil-Qarnayn, den tvahornade (ty hans “far”
Jupiter Ammon hade tva horn) som i utkanten av varlden byggde en mur for att hindra
sagofolken Gog och Magog att bryta fram.

Den muslimska gruppen, salunda forsedd med illustra foregangare fran en gammal delvis
arabisk och delvis judisk-kristen tradition, har fortfarande att svara pa alla sorters fragor och
kritik. Man ar kravande mot den och med rétta, eftersom den pastar sig félja en gudomlig
inspiration och foresla ett hogre levnadssatt. Muhammed tanker, reflekterar och lar sig.
Tankarna arbetar i hans hjarna. Och en dag ger rosten fran ovan svaret. Sa vaxer sa
smaningom ett embryo till teologi fram, otymplig och foga subtil, i niva med samhallet och
sjalarna den vander sig till.

Sa lange manniskan sa att saga ar organiskt knuten till sin klan, stam, by eller stad dar hon i
detta strikt hierarkiska samhalle bara &r ett utbytbart element bundet till den plats som 6det
har tilldelat henne for en oféranderlig funktion, haller hon sig till idén om ett liv pa andra
sidan graven likartat eller parallellt med detta. Darborta kommer den har varldens sociala
forhallanden att fortsatta att inruta tillvaron for de bleka skepnader som dar lever ett liv pa
sparlaga. Pa denna jord pa andra sidan déden kommer tjanarnas skuggor att varda herrarnas,
valnader av bénder bruka jorden for dem och hantverkarna sta for deras bekvamligheter.
Oklanderligt och klandervért beteende pa denna jord forandrar inte mycket dér. Sadana var
med sakerligen manga varianter manniskornas forsta uppfattning om vad som skulle handa
efter deras dod. Men nar den langvéga internationella handeln, som blandade om folken,
méanniskorna och idéerna, brét igenom, ndr samhallen etablerade sig dér pengarna blev
alltings matt och penningekonomin brét ned de etniska gruppernas granser, dér var och en
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personligen kunde gora sig en formogenhet, dar individens varde i denna varld berodde pa
den plats han hade skapat at sig genom sin egen kamp, borjade man hoppas pa ett dde
anpassat efter varje individ. Da stod profeter upp som lovade de formogna ett individuellt
straff forst i denna varld, sedan i nasta, alltmedan de beklagade nedgangen for den gamla
samhéllsordningen déar alla atminstone garanterats sitt levebréd av sin grupp och alltmedan de
fordomde de rika och deras hansynsldshet. Da uppstod samhéllen och grupper som under-
visade sina medlemmar i hur man nar ett lyckligt tillstand i den andra varlden, hur man raddar
sig individuelit.

Det var dessa religioner syftande till en individuell fralsning som bredde ut sig 6ver den
gamla varlden mellan 700-talet och 400-talet fore var tiderakning. Vagen nadde nu med en
avsevard forsening vastra Arabien. Dar bérjade ocksa manniskorna fraga sig hur de skulle
gora for att na en fréalsning.

Svaret fran rosten som talade till Muhammed kan latt héarledas fran vad som redan sagts. Man
maste vanda sig till Gud. Gud &r oandligt maktig men han ar ocksa oandligt god. Dessa tecken
pa hans makt, utvecklade redan i borjan av uppenbarelsen, sasom skapandet av hela varlden,
av vaxtligheten och djurlivet, av manniskans forstand och kanslor, ar ocksa bevis pa hans
godhet. For allt detta bor ménniskan vara tacksam. Det &r darfor de otacksamma (det &r utan
tvivel den ursprungliga betydelsen av ordet kafir som kom att fa betydelsen otrogen) kommer
att straffas och de tacksamma, de trogna, bel6nas. Rosten tar ibland till brutala uttryck
hamtade ur det kommersiella ordférradet for att se pa den goda ledningen som pa ett
gynnsamt kdpeavtal. Men i andra 6gonblick antar den ett mer upphajt sprak, appellerar till
adlare kanslor. Man marker redan har motsattningen mellan den ménskliga stravan efter
frélsning, som profeterna och religionsgrundarna uppfattar som en beldning, och den
moraliska kanslan som sedan lange fornekar all fortjanst i det som gors i ett sjalviskt syfte.
Denna av Muhammed ej uppfattade motsattning skulle bli ett allt stérre problem for de
muslimska mystikerna liksom for de kristna, som vill slacka helvetet och satta eld pa paradiset
for att Guds karlek skall renas fran varje spar av sjélvisk berakning.

Det finns en annan &nnu allvarligare motsattning som ingen religion har kunnat l6sa. Gud ar
allsmaktig, det ar givet. Foljaktligen ar det han som bestdammer manniskornas attityd i alla
dess detaljer. Det ar genom hans vilja som somliga hor hans rost och andra vander sig bort:

Den Gud vagleder &r stadd pa den réatta vagen, men at den han later fara vilse skall du
aldrig finna ndgon beskyddare som visar honom végen
(Koranen 18:16)

Om du ar aldrig sa ivrig att vagleda dem, sa vagleder Gud forvisso icke den han later fara
vilse och de skola ej fa nagra hjalpare
(Koranen 16:39)

Vad tanker du om den som tager sin lusta till sin gud och som Gud med full vetskap later
fara vilse, vars 6ron och hjarta han forseglar och éver vars 6gon han breder ett téackelse?
Och vem skall vagleda honom efter Gud?

(Koranen 45:22)

Men vad tjanar det da till att varna, mana till anger? Varfor handla? Och med vilken rétt,
enligt vilken moralisk princip straffa och beléna? Muhammed stéallde sig inte den fragan som
hade oroat och skulle oroa sa manga teologer och résten svarade aldrig pa den. Bortom all
rationalitet hade han den akuta kénslan av Guds allmakt. Hur skulle den kunna undga att leda
manniskornas asikter, handlingar och beslut? Qurayshiternas otro kravde en forklaring. Och
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det fanns ingen annan &n Guds vilja. Straffet var precis lika oundgéangligt. Hur kunde man
anta att upprorsmakare mot Gud skulle behandlas som troende? Handlingen och férkunnelsen
var inte mindre nodvéndiga. Det var nddvandigt att forsoka upplysa manniskorna, att leda de
troende. Gud skulle lata sitt sdndebuds anstrangningar ge resultat eller misslyckas. Man kom
inte forbi dessa enkla patagligheter.

Tacksamheten mot Gud och hans godhet maste visas. Forst genom tron pa honom, hans
budskap och hans forkunnelse, sedan genom en kult, en dyrkan. Koranen foreskriver ofta att
man allmant uttrycker sin tacksamhet mot Gud. Men det ar bra for en religios grupp att sadana
manifestationer tar definierade, reglerade former som ar speciella fér den, sa att de tjanar till
att skilja gruppen fran andra. Det &r da egentligt talat fraga om riter. Vid den tid som vi
studerar foreskrivs den muslimska gemenskapen annu mycket fa sadana. De &r patagliga
kopieringar av de fromma Gvningar som orientens kristna dgnade sig at och namnet som
betecknar dem, salat, ar lanat fran dem. Det rekommenderas saledes att man utfér handlingar
som innefattar knéfall, halsningar genom en djup béjning av 6verkroppen och upplasningar av
heliga texter. Dessa ar fragment av Koranen, ord fran Gud uppenbarade for Muhammed. Man
bor recitera i 6dmjuk ton utan att alltfor mycket hoja rosten. Allt detta gors i det man vander
sig i riktning mot Jerusalem liksom judarna och de kristna. Liksom i den nestorianska kyrkan
bor man dgna sig at dessa 6vningar i solnedgangen och soluppgangen liksom under en del av
natten. Ordet salat Gversatts vanligen med ”bon”, vilket kan accepteras pa villkor att man vél
forstar att det ror sig om gester och ord fastslagna i férvag av gudomliga foreskrifter, inte om
en personlig akallan och en begaran om sarskild nad av gudomen. Men en sadan dkallan
(du"a@") kan stoppas in under rérelserna och recitationen av as-salat. Utanfér denna foreskrivs
den troende inte nagra egentliga riter. Rosten ovanifran rekommenderar bara allméanna
moraliska dygder: valgérenhet, fromhet mot Gud, relativ mattfullhet i sexuallivet, hederlighet
OSV.

Det ar riktigt att denna moral som den nya sekten erbjod utgjorde en radikal brytning med den
radande moralen i det arabiska samhéllet, som den japanske arabisten Toshihiko lzutsu har
visat med semantiska analysmetoder. Araberna beundrade arroganta, bekymmerslésa man
som inte fruktade nagot, redo att for en obetydlighet, for en vacker gests skull offra sitt liv och
sina dgodelar. Vad betydde mojliga foljder som deras familjers ruin och misar? Det var
vackert att hange sig at den ena passionen efter den andra, att springa mot doden for att
hédmnas den minsta féroldmpning, att 6ppet forakta de av naturen eller samhallet vanlottade,
att strunta i invecklade berakningar for att bevara en i vilket fall som helst Gvergaende tillvaro,
att offra alla sina och de sinas dgodelar for att férskaffa sig aran att vara ett monster av
géastfrihet. Mot denna stolta ridderliga etik, som mer eller mindre likartade villkor har gjort till
flera samhallens ideal och som den avlédgsna och osékra karaktéaren i realistiska levnadsplaner
uppmuntrar hos sa manga unga generationer, satte Muhammed Guds narvaro. Ja, Gud var
nérvarande och det férandrade allt. Gud existerade och tog hand om ménniskorna, dven de
ansprakslosaste. Han ville inte veta av dessa asociala pahitt som innebar ett forakt for andras
lugn, ja deras liv. Den troende borde forst och framst ta livet pa allvar och ta hansyn till
andras, det godas, Guds krav. Moralen identifierades n&stan med religionen. Tron borde alltid
uttrycka sig i handling. Varje ”social” handling var en dyrkan av Gud. Ingenting brann-
marktes mer dn gycklet och slarvet. Modet och generositeten borde vara mattliga. De som inte
var radda for nagonting hade forharligats. Men det var nodvandigt att vara radd. Ja, sa
chockerande det kunde lata for manniskor som uppfostrats med dessa mal for 6gonen var det
nodvandigt att vara radd for Gud. Man borde sa mycket som mojligt éverlata hamnden at
Gud, som inte skulle undga att utéva den i den kommande vérlden. Det oordnade sléseriet
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maste ersattas av organiserad valgorenhet, helst genom den troende gemenskapens
formedling. Denna vérlds adelstitlar var bara fafanga. Man maste vara forekommande mot de
ringa och vanlottade. Inte langre dessa stormiga passioner, dessa snedsprang och denna
forblindning dar sinnena tog 6verhand éver fornuftet och man glémde allt. Kort sagt, man
maste bli allvarlig.

Den muslimska gruppen utmérkte sig saledes utat bara genom praktiserandet av as-salat. Men
sa smaningom skaffade den sig sjalvstandighet dven pa andra punkter. En organisation
skapades som var speciell for den och definierade den gentemot yttervarlden. Men denna
process hade annu inte kommit langt. Gruppen hade inget namn som utmarkte den.
Anhangarna skulle kalla sig sjalva de “troende” (i sing. mu'min och sékerligen mycket senare
de ”som underkastat sig” Gud, i sing. muslim). Men dessa namn tillampades inte nédvén-
digtvis bara pa dem. | synnerhet betecknade samma termer dem som hade foljt profeternas
maning i det forflutna. Det finns inga spar av en verklig organisering av gruppen. Man féljde
Muhammed som inspirerades av Gud. Likval ar det klart att det redan utbildats en inre
cirkel”, en liten grupp som stod narmare den inspirerade och som han bad om rad. Det var
nodvandigt att fatta beslut pa det taktiska planet, om attityden som borde intas utat mot
qurayshiterna nér résten var stum. Aba Bakr var den viktigaste medlemmen av denna cirkel,
men efter sin omvéandelse ahordes den energiske “Umar ocksa mycket garna. P4 ett annat plan
spelade den frigivne och allmént omtyckte Zayd en viss om an mer ansprakslos roll. De
sjalvstandiga andarna, de som en intensiv personlig erfarenhet hade kommit att ansluta sig till
gruppen, sdsom Khalid ibn Said och "Uthman ibn Maz in fore deras avresa till Abessinien,
konsulterades utan tvivel och vi har sett att det kanske var asiktsskillnaderna under de diskus-
sionerna som fororsakade avfarden. De till levnadsvillkoren eller sinnet ringa som Khabbab
eller Bilal holl den blygsamma men oundgangliga stéllningen som enkla troende,
anhangarskarans ’bas” som vi skulle sdga. Deras ofortrottliga hangivenhet, deras totala
sjalvuppoffring, deras absoluta brist pa nyfikenhet och inre kamp, forutom de ovarderliga
materiella tjanster de gjorde, forvandlade dem till foredomen att halla fram gentemot
opponenter och debattorer.

Det avgorande ordet tillkom alltid Muhammed vars personlighet var den egentliga
stottepelaren som bar upp gruppens enhet. Gentemot qurayshiterna vidhaller han modest men
bestdmt att han verkligen &r kungoéraren som Gud har anfortrott ett budskap att [amna dem.
Rdsten drivs av deras kritik att precisera hans funktion. Han ar bara en ménsklig varelse som
maste &ta och dricka, ha kvinnor och barn. Man kan alltsa inte krdva av honom att han skall
utfora underverk for att bekrafta sin mission. Gud utréttar mirakler dar och nar han vill. Om
jorden bebotts av &nglar, skulle Gud ha sant en angel till dem. Men den utsande manniskan,
Muhammed, &r en rattskaffens person som inte har nagra politiska ambitioner, som inte besitts
av nagon demon eller lagre ande. Det ar sant att han inte tillhor stadens méktiga och att hans
anhangare ofta ar av lagt ursprung, men samma sak géallde de foregaende profeterna och man
kan paminna qurayshiterna om att de hyste en viss uppskattning fér Muhammed innan han
fick sina uppenbarelser.

Det ar likval inte vilken man som helst. Dessa ord som 6verfors till honom borjar betraktas
som en vérdefull helhet, jamférbar med de av de tidigare profeterna 6verforda skrifterna som
judar och kristna bevarar. Jamférbar och t o m vasentligen identisk. Och det ar vél dér ett
tecken pa akthet att denna uppenbarelse som getts Muhammed “pa ett rent arabiskt sprak”
redan aterfinns i de gamla skrifterna. Detta faktum att den &r avfattad pa god arabiska
vederlagger fortalet som sager att Muhammed skulle hamta sina underrattelser fran
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utlanningar, judar eller kristna. Liksom i den syriska kyrkan spelar lasningen (geryana pa
syriska) ur den Heliga skrift en liturgisk roll. P4 samma sétt skall de trogna under sina fromma
ovningar &gna sig at upplasning (qur'an, Koran, ett ord som motsvarar det just namnda syriska
ordet) fran den arabiska uppenbarelsen. | samma stund bérjar man forena och sammanskrivna
elementen i denna uppenbarelse. De sma fragmenten grupperas i suror”, ett slags kapitel, ett
ord som kanske kommer fran en syrisk term som betyder skrift”. Man anpassar rimmen,
tillagger reservationer och forklaringar. Koranen sadan som vi kanner den bar spar (det ar
Richards Bells stora fortjanst att ha visat det) av revisioner som innebar att man har arbetat pa
basis av skrivna dokument. Detta arbete har sékerligen gjorts under Muhammeds kontroll om
han inte har utfort det sjalv. Det har likval inte gjorts utan inkonsekvenser och otympligheter.
Gud upprepade sina uppenbarelser, kompletterade dem och modifierade dem, vilket
motstandarna illvilligt framholl. Men Gud svarade att han var fri att géra vad han ville och
aven att andra sitt budskap. Kunde han t ex inte av medémkan med sina trognas ménskliga
svagheter latta en forpliktelse som han forst hade alagt dem? Den definitiva versionen var
liksom den forsta inspirationen garanterad av Gud. Salunda bildade uppenbarelserna i sin
helhet enheter dér en viss ordning, en viss plan kunde urskiljas. Man har i ett ofta
aterkommande schema trott sig kunna upptacka inflytandet fran den sedvanliga foljden av
bibelforklaringar valkanda i den syriska kyrkan, ndrmare bestamt hos ”kyrkas fader” den
helige Efraim. Nagra forfattare, sentida forvisso, berattar for oss att Muhammed pa den stora
arabiska marknaden 1 "Ukaz skulle ha hort predikningar av en kristen, Quss ibn Sa'ida, en
biskop séags det, som pa rimmad prosa och pa vers utvecklade temat om méanniskans
bracklighet och domens narhet. Kunde man dar se en lank mellan den syriska kristendomen
och Koranen? Vissa dverensstdammelser &r idgonfallande. Men Quss kan likaval vara en
personlighet hamtad fran ndgon legend och hans predikningar apokryfiska.

Uppenbarelsens stil har &ndrats medan den pa sa satt stadgar sig. Rosten talar nu pa ett mindre
nervost, mindre flamtande, lugnare satt. Verserna blir langre, rimmet monotonare. Akallan-
dena och ederna som paminde om al-kuhhan har forsvunnit Forsakrandena och foreskrifterna
ar mer uttryckliga. Likval ar spraket fortfarande elliptiskt. Berattelserna dr ofta dramatiskt
uppbyggda scener. Olika personer talar till varandra. Texten, som &r avsedd att lasas upp med
hog rost, anger inte 6vergangen fran den ena till den andra. Gud talar till sin budbérare,
budbéraren till sitt folk, dramats aktorer svarar varandra. Allt detta &r levande, har hela tiden
ett moraliserande syfte och blandas med slagord som de trogna har att upprepa. Men den
dystra och kvavande forkunnelsen om det snara slutet har lamnat plats at en mer avspand
predikan. Det genom en fientlig varld utslungade skriket blir till en kallelse formedlad av en
liten men kompakt grupp larjungar till ett samhélle som forhaller sig reserverat men som det
tycks mojligt att overtyga. Gud har nu tid pa sig.

Muslimerna kan kallas en ’vi”’-grupp, som sociologerna sager. Deras attityd gentemot
omvarlden &r gemensam. Meckaborna férbinder andra gudar med Allah och bor darfor
fordomas. Traditionen forsékrar oss att muslimerna liksom de andra qurayshiterna (men med
andra avsikter) vordade den heliga ka ban och deltog i dess kult. Det handlar dar formodligen
om en felaktig syn pa islams religiosa historia, om en efterhandskonstruktion. | sjalva verket
talar uppenbarelserna vid denna tid ingalunda om helgedomen i Mecka, inte heller om kulten
som maste ha agnats den. Vad galler judarna och de kristna utmarks de inte uttryckligen. Det
ar bara fraga om dem ”som undfatt kunskapen forut” (Koranen 17:108), om “man som vi givit
uppenbarelsen” (16:45, 21:7), om ”dem som last skriften fore dig” (10:94) eller dem ’som har
kunskap om skriften” (13:43). F6r Muhammed vid denna tid &r de tydligen dverforare av ett
vasentligen identiskt budskap. Har de inte delvis samma heliga bocker? Beréattar de inte
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samma historier om de judiska profeterna, skapelsen och syndafloden? Det &r svart att tanka
sig att han inte vetat att det fanns asiktsskillnader mellan dem. Men de forefoll honom vara av
foga betydelse atminstone pa det ideologiska planet. De markerade olika politiska
stéllningstaganden men det var samma sak med divergenserna mellan skilda kristna grupper:
monofysiterna, nestorianerna och melkiterna. Likval var den ideologiska grunden for dessa
sekter skiljaktiga idéer i helt och hallet sekundara fragor sedda utifran: relationerna mellan
Kristi gudomliga och manskliga naturer. Deras anhangare forstod dem sjalva oftast daligt. De
understddde inte den ena eller andra teorin utan det ena eller andra partiet som var sympatiskt
installt till dem av vérldsliga skél, som hade mycket lite att géra med de teser som det
understodde. Salunda drev en mot Bysans fientlig egyptisk personlighets privata kanslor och
hatet mot de utlandska fortryckarna Nildalens bénder till en fanatisk tro pa Kristi enda natur.
Det har alltid varit sa.

For Muhammed hade dessa meningsskiljaktigheter, om vilka han var mycket daligt
underrattad av de foéga kunniga kristna och judar som han traffade, inte storre betydelse &n for
de flesta profeter som framtratt nyligen i det svarta Afrika skillnaden mellan katolicismen och
protestantismen eller mellan olika protestantiska sekter. Han var — f 6 med réatta — Overtygad
om att rosten som talade till honom atergav det vasentliga i det budskap som hade forkunnats
for 7skriftens folk” och som var gemensamt for dem. Resten var underordnade detaljer. Det
tycks f 0 inte som om résten namnt Jesus vid denna tid. Kanske den redan namnt Johannes
doparen, men det ar inte sékert.

Sélunda sag den lilla férsamlingen sina granser och mal utstakas, sitt doktrinara kapital
berikas tack vare uppenbarelserna som féljde pa varandra. Den atnj6t, sedan karantanen som
klanen Hashim foremal for hade havts, ett visst lugn till f6ljd av Aba Talibs beskydd och i
allmanhet av den inrikespolitiska konjunkturen. Utan tvivel maste nagra omvandelser ha agt
rum. De var foga talrika ty med de fa utvandrare som atervande fran Abessinien (vissa
stannade dar &nnu nagra ar) torde gruppen inte ha dverskridit ett hundratal medlemmar.

Kanske den skulle ha fortsatt en fridfull tillvaro utan att vacka storre eko, bidragit till att
popularisera vissa nya idéer i Mecka men som grupp drunknat i massan, tunnats ut och till slut
forsvunnit som sa manga sma sekter i historien, om inte oférmodade handelser pa nytt kastat
ut Muhammed och hans grupp i full otrygghet. Med nagra dagars mellanrum dog Khadija och
Abt Talib. Det hiande 619 ty vi kommer nu in i en period da det kronologiska forloppet kan
faststéllas med relativ sakerhet. Khadijas dod paverkade sakert Muhammed mycket. Han var
bunden till sina barns mor genom en gemensam trohet och minnet av vad hon hade betytt for
honom i borjan av hans mission. Hon hade valt honom fére Gud sjalv. Hon hade trott pa
honom fére nagon annan. Hon maste ha bevarat en viss auktoritet i hushallet med tanke pa
relationen anstalld-arbetsgivare, faderlds-rik anka som hade bestamt borjan pa deras forening.
Han hade tagits hand om och beskyddats av henne. Fér honom var uttradet ur detta mjuka
néste, att sjalv behdva ta ansvar, en stimulans. En arab, i synnerhet en som har barn, férblev
aldrig lange utan hustru. Nagra dagar, hogst nagra veckor efter att han hade blivit ankling
gifte sig Muhammed med muslimen Sawda. Det var en ganska gammal kvinna med anlag for
fetma, en &nka som hade fo6ljt sin avlidne make till Abessinien dar han hade blivit kristen. Hon
var en resolut hushallerska som tog val hand om barnen. Det var som sadan Muhammed hade
tagit henne. Hon hade inget inflytande pa honom. Det var han som bestamde. Hon
tillfredsstéllde varken hans erotiska ké&nslor eller hans dnskan att stérka sin position. Vid
denna tid funderade den trogne Abii Bakr pé att det skulle vara bra att liera sig ndrmare med
gruppens ledare. Han téinkte pé sin dotter “A'isha. Hon var forvisso bara sex ar. Det var alltfor



73

lite dven for araber. Men Muhammed hade sett henne nagra ganger och det var en sot liten
flicka. De formaldes. Sadana saker tycktes da inte uppseendevackande.

Abi Talibs dod var en allvarlig hiindelse. Han var énnu pa sin dodsbadd ovillig att omvéanda
sig. Som ¢verhuvud for Banii Hashim eftertrdddes han av sin bror Abii Lahab. Denne hade
redan visat sin brorson en fientlighet som traditionen sakert har dverdrivit. | sin nya position
ségs han ha blivit rord éver katastrofen som drabbat Muhammed och sorgen som denne kénde
till foljd darav. Han sokte upp honom och sade till honom att han skulle beskydda honom
liksom Abii Talib hade gjort. Men efter kort tid lyckades Muhammeds fiender fa honom att
andra sig. De forklarade for honom (visste han inte det forut?) att enligt hans brorson led far-
fadern “Abd al-Muttalib och Aba Talib sjélv helvetets plagor. Han gick for att fraga
Muhammed harom och profeten kunde bara bekréafta att sadan var hans lara. Abt Lahab blev
djupt indignerad Gver ett sadant angrepp pa familjeandan och drog tillbaka sitt stod for detta
slaktens svarta far.

Fran den stunden forvarrades laget. Muhammeds fiender kunde hange sig harat med glatt
hjarta. De sma trakasserierna mangdubblades. Hans grannar kastade fram en tackas livmoder
nar han bad eller t o m i hans krus nar han skulle dta. Dagen da denna sista skymf begicks mot
honom reste han sig upprord upp med en kéapp i handen, gick ut pa sitt hus troskel och ropade:
0 Banil ' Abd Manaf, vad #r det hér for beskydd?” De skyldiga maste ha skrattat gott bakom
sina véaggar 6ver att ha lyckats bringa honom sa ur fattningen. Ett busfré kastade sand pa hans
huvud. Tillbaka hemma tvattades han av en av sina déttrar som grat. *Grat inte, lilla flicka!
sade han till henne. Gud skall skydda mig.”

Guds beskydd var forvisso nddvandigt. Framtidsutsikterna for gruppens vidare utveckling i
Mecka tycktes morka. Inga fler uppseendevéckande omvandelser &gde rum och det &r kanske
fran den tiden som de forsta anmarkningsvarda avfallen daterar sig. Muhammed greps av
raseri. Rosten trostade honom och lovade straff:

Och da vara tecken tydligt och klart uppléasas for dem

séga de: “Detta &r blott en man som vill utestanga eder fran det som edra fader dyrkade ”
De sdga ock: “Detta ar blott uppdiktad logn ...~

Men vi hava ej givit dem nagra skrifter som de kunde l&sa och vi hava ej heller sant nagon
varnare till dem fore dig Och de som levde fore dem hallo sanning for logn ...

Sa hollo de mina apostlar for 16gnare och hurudan blev val min napst?

Sag: “Jag manar eder blott till en sak,

att sta tva och tva eller en och en infér Gud

och sedan ténka efter. Hos eder landsman finnes ingen forryckthet han &r blott en varnare
for eder

infOr ett strangt straff ...”

Om du kunde se nar de gripas av fasa och ej kunna komma undan utan fasttagas pa nara
hall

De saga ock: "Vi tro pa honom”

Da de forut fornekat honom

(Koranen 34:42-52)

Eftersom den otrogna staden som han sarskilt hade sénts till framhardade i sin oforstaelse,
maste han annu en gang ha tankt att dess straff var nara. De internationella handelserna var
fortfarande apokalyptiska. Det andra Rom var beléagrat av perserna pa andra sidan Bosporen
och av avarerna pa den europeiska sidan. Folket led dar hungerns plagor. Férgaves
forodmjukade Heraclius sig infér Khosré och bad om hans villkor. Dessa var oacceptabla.
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Jerusalem hade fallit och manga kristna sag dari ett forebud till domen: ”Anglarna skall darra
nér de ordnar stolarna. Man skall 6ppna bockerna. Man skall se den eviga eldens svarta flode,
en flod av bly och smélt beck, en helvetesflod utan klarhet.” Muhammeds fiender, sager oss
en sen kalla, gladde sig 6ver detta nederlag for monoteisterna. Men résten svarade (om det gar
att placera en svar, illa behandlad och gatfull text vid denna tid):

Grekerna aro besegrade

| det narmaste landet, men efter segern éver dem skola de segra Inom nagra ar. Gud
tillnor makten forst och sist och pa den dagen skola de réttrogna gladjas

(Koranen 30:1-3)

Muhammed maste ha tankt att det var tid att Iamna den fordomda staden och det vare sig om
katastrofen som véantade den skulle bli allman eller lokal. Vart skulle han bege sig? Var skulle
han satta sin grupp i sakerhet? Var skulle den vanta pa den yttersta dagen eller, for att vara i
skydd for den katastrof som véntade Mecka, vart skulle den bege sig och sdka en lampligare
miljo for att halla sig vid liv och utveckla sig?

Han ténkte forst pa Ta'if, en sval och bordig bergsstad dér de rika qurayshiterna dgde jordar
och fastigheter. Den var i handerna pa stammen Thagif. Han for dit och stannade dér i tio
dagar under vilka han gick runt till stadens bemarkta man. Av skél som vi inte kanner till
sokte han sarskilt 6vertyga tre broder, som bara svarade honom med skamt och glapord. Och
du &r Guds utsande som du pastar, sade en till honom, ar din vardighet alltfér hog for att jag
skall kunna tala med dig, men om du skymfar Gud passar det inte att jag talar till dig.” En
annan sade till honom: ”Har Gud inte funnit ndgon annan an dig att sainda?” De skickade
gatpojkar och slavar for att kasta sten pa honom. Han tog sin tillflykt till en tradgard som
agdes av tva qurayshiter. Dessa tillhorde klanen *Abd Shams som var fientligt installd till
honom. Men de hade forbarmande med honom. Han var i ett ytterst deprimerat tillstand.

Han atervande till Mecka. Men innan han gick in i staden, tankte han att han latt skulle kunna
stotas ut darifran eller attackeras nu nar t o m hans egen klan var mot honom. Aven de
starkaste och inflytelserikaste av hans larjungar, Abai Bakr, Hamza och "Umar var, vilket klart
framgar har, oférmdgna att skydda honom tillrackligt och hans tillfalliga franvaro kunde ha
uppmuntrat hans motstandare. Han sande bud till flera qurayshiter for att enligt den arabiska
sedan be dem att bli hans beskyddare. Till slut accepterade en av dem, Mut'im ibn "Adi. Det
var en av dem som hade verkat mest for att hiva bojkotten mot klanen Hashim. Eskorterad av
sin familjs bevapnade man foljde han budbararen pa hans aterkomst till fodelsestaden och
kungjorde hogt att han skulle beskydda honom.

Meckaborna holl envist fast vid sin avvisande hallning. Likval visade Muhammed dem det
politiska intresse de kunde ha av en anslutning. Det beréttades att Abii Talib dnnu pé sin
dodsbadd hade gjort ett forsok att forsona budbéraren och de qurayshitiska ledarna. Den
ddende farbrodern hade sagt: ”Brorson, hér &r ditt folks &dlingar som har forsamlats for din
skull. De kommer att avsta fran nagot om du avstar fran nagot.” — “Farbror, om de bara ger
mig ett ord, kommer ni att behédrska araberna och framlingarna skall lyda er.” Abu Jahl hade
ropat: Vid din fader, tala! Tio ord atminstone!”” Men Muhammed hade svarat: ”Ség bara: Det
finns ingen gudom utom Allah och 6verge dem som ni dyrkar forutom honom.” De slog ihop
hénderna: ”Vill du géra en enda gud av alla, Muhammed? Vad férunderligt!” De gav sig
besvikna av.

Det var samma politiska makt som Muhammed &t forespegla beduinstammarnas
inflytelserika medlemmar nar de kom till Mecka eller nér han stétte pa dem pa marknaderna i
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Hijaz. Men qurayshiterna avsldjade honom och beduinerna sade till honom: ”Din familj och
klan kanner dig battre an vi och de foljer dig inte!" En aregirig sheikh hade frestad sagt: ”Om
jag tog denne foretagsamme man fran Quraysh, skulle jag tack vare honom ‘ata’ araberna.” Att
ata en kategori manniskor, d v s leva pa dem, var manga 6kenhévdingars drom. Han hade
fragat honom: ”Om vi féljer dig och Gud ger dig seger éver dina fiender, anser du att vi bor
eftertrada dig vid makten?” Fragan var allvarlig och Muhammed ville inte binda sig. Han
svarade: ”Makten beror av Gud, Gud placerar den déar han vill.” Sheikhen svarade: ”Sa vara
brost skall tjana som maltavlor for araberna for din rakning och nar Gud har Iatit dig segra blir
det andra som kommer att ta befélet. Vi har inget med dig att skaffa!”” De rorde vid
problemets kérna. Det visade sig bli en besvérlig kdpslagan.

Det var vid denna tid Muhammed vénde blicken mot en annan tillflyktsort att agera fran.
Ungefar 35 mil nordvast om Mecka lag staden Yathrib. Det var en gammal stad, eftersom den,
som vi nyligen fatt veta, redan namns i en babylonisk text fran 500-talet f. Kr. Men dess
befolkning hade sedan relativt kort tid fatt nya tillskott. Det fanns judar dar, som delvis tycks
ha varit kolonister av verkligt israelitiskt ursprung komna fran norr, till vilka arabiska
proselyter sedan anslutit sig. | vilket fall som helst hade de i stor utstrackning antagit arabiska
seder och talade en arabisk dialekt. De bildade tre stammar: Qurayza, Nadir och en mindre
viktig, Qaynuga’. Vid sidan om dem fanns det tva dominerande arabiska stammar som sades
vara av jemenitiskt ursprung: Aws och Khazraj. Andra mindre betydelsefulla arabiska
stammar som hade foregatt dem pa platsen stod i mycket nara férbindelse med judarna och
var delvis judaiserade. Judarna kallade Yathrib pa arameiska Medinta, d v s helt enkelt
Staden. Pa arabiska sade man al-madina. Koranen sjélv betecknar den sa, ett bevis pa att
Yathrib inte hamtar sitt andra namn fran uttrycket madinat an-nabi, “profetens stad”, som det
ofta pastas.

Det var f 6 inte en egentlig stad enligt vara nuvarande begrepp. Det var snarare en oas rik pa
underjordiskt vatten som de talrika flodb&dddarna samlade upp nar det regnade. Kallorna och
brunnarna var séledes manga, ndgot beundransvart i Arabien. Over en vidstrackt yta stod
isolerade hus utspridda eller ndgon géang grupperade i mera kompakta samlingar, hyddor och
skansar mitt i tdta planteringar av palmer och andra frukttréd. Det var judarna som hade
utvecklat dessa planteringar och araberna hade undervisats av dem, vilket fick dem att
behandlas hogmodigt av sina broder beduinerna, alltid fyllda av férakt gentemot bonderna.
Men de hade bara i alltfér htg grad bevarat 6knens seder.

Vid tiden som vi nu har kommit fram till hade relationerna mellan de olika grupperna i
Medina forsamrats. Som sa ofta hander hos nomaderna hade smagral mellan klanerna och
stammarna sa smaningom forgiftats. Alla sokte allierade. Bakhall och dverfall foljde pa
varandra och odlingarna blev lidande. Man kan goéra sig en viss forestéllning om detta
tillstdnd om man t ex betraktar vad som hiinder i vara dagar i Wadi *Amd i Hadramaut i
Sydarabien. Da engelskan Freya Stark for ett tjugotal ar sedan genomkorsade detta omrade,
passerade hon tva befasta hus, vilkas invanare bjod henne till sig. Det var manniskor som i
likhet med manga sydaraber i vara dagar hade skapat sig en formogenhet pa Java i
hotellbranschen.

”| Batavia kan ni se dem, fader, soner och brorséner, som framgangsrikt sysselsatter sig med
invecklade affarer och skoter hotell med hissar och rinnande vatten. Men hér for de ett
hundraarigt krig med en grannstad som man kan uppfatta under klippan tva kilometer bort
ungefar. | denna strid mest paminnande om den mellan Montague och Capulet drogs
manniskor in som inte var intresserade av den. Den lilla staden i norr, likaledes under klippan,
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tog parti for Bagri (hotelldgarna) och bek&mpade sina grannar i s6der. Medan Bagris sjélva
klargjorde sina strategiska planer uppifran terrassen, pekade de pa stupets kant ut ett vitt
fyrkantigt torn, en av deras framskjutna poster varifran, forklarade de, man kunde skjuta
direkt pa staden. Mojligheterna tycktes vara vasentligen lika. Medan Bagris hus lag helt
isolerat och bara kunde nas via sanddyner som helt och hallet omgav det, kunde det inte latt
attackeras utan artilleri. Det bestod av tva byggnader i form av torn, det ena fér mannen och
det andra for familjens harem. De var omgivna av en mur av slat lera med en enda dérr. Nagra
ar tidigare var hela dalen en enda palmtradgard, men staden” hade allierat sig med
Djolbeduinerna, som hade kommit pa natten och strott ut paraffin vid tradens fot och salunda
forstort dem ... Nu fanns det bara nagra félt besadda med hirs i haligheterna, bevattnade och
gronskande nér det regnat ... Nar sultanen av Makalla kom for att inspektera sina jordar i
Shibam, hade ett stillestand pa sex manader slutits mellan Bagri och staden for att han skulle
kunna passera utan fara. Aven nar denna period var forbi, sades det mig, forflét dagarna mer
eller mindre fredligt, ty raderna gjordes pa natten och de vanliga bestyren skéttes under
dagen.”

Ett sadant tillstand &r i langden outhardligt i ett jordbrukssamhalle, dar skétandet av jorden
kraver ett visst lugn. Men sedan ar fortsatte detta lilla krig i Medina med den ena
omkastningen efter den andra. Omkring 617 hade ett stort slag utkimpats 1 Bu'ath tva
dagsresor fran Medina. Aws, allierade med de judiska stammarna, besegrade Khazraj som
hade dominerat under den féregaende perioden. En viss jamvikt upprattades, men det var
tydligt att de besegrade beredde sig att hdmnas och att kriget snart skulle borja igen.

Detta ville nagra fornuftiga man inte veta av. Men inom ramen for det traditionella arabiska
samhallslivet, arvt fran 6knens lagar, var det omdjligt att undslippa denna onda cirkel av
hamnd och mothamnd. Ett gral framkallat av ett futtigt motiv mellan tva individer tillhériga
olika klaner kunde genom spelet med klanernas gruppsolidaritet och oupphdrligen skiftande
allianser leda till ett allmént krig katastrofalt for alla. For att skydda freden skulle det ha
behdvts en hdgre myndighet som med vald om det var nédvéandigt genomdrev en fredlig
I6sning pa varje tvist som uppstod mellan klanerna. Med andra ord, det skulle ha behdvts en
stat.

F 6 hade symbiosen mellan judar och araber paverkat de senare. Den stora gudomen i Medina
var Manat, 6dets gudinna. Men vissa Medinabor placerade redan Allah hogre 4n alla andra
gudar. Det fanns hunafa' som gick an langre och blev direkt monoteistiska. De sokte Gud
genom att dgna sig at asketiska 6vningar som man gjorde runtom i Arabien. Liksom pa andra
platser var denna utveckling bunden till den allt hgre och personligare tanken man gjorde sig
om individens varde. Varfor tvingas ge sitt liv for det absurda gralet framkallat av en galning
bara for att han rakade vara en slakting?

Rivaliteten mellan klanerna var outhardlig. Det syntes nédvandigt att varje individ domdes for
sina egna garningar utan att dra med sig hela sin grupp i sin ansvarighet. Om han démdes
individuellt i denna varld, skulle han med sa mycket storre skal bli det i nasta, infor Gud. Gud
som hade skapat alla méanniskor maste vara rattvis mot alla sina barn och inte ta hansyn till
klan eller stam som de sma gudarna gjorde som den ena eller andra gruppen hedrade speciellt.

| Mecka, sades det, fanns det en man av Gud, en man som mottog uppenbarelser fran Allah
sjalv och som hade befogenhet att tala i hans namn. Han forfoljdes av qurayshiterna, vilket
bara kunde vara en rekommendation i Medinabornas 6gon, irriterade 6ver Meckabornas
arrogans och den stora handelsmetropolens ansprak pa éverhdghet. Muhammed hade f 6
personliga relationer med Medina. Hans far lag begravd dér hos hans farmors klan, Banii "Adi
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ibn an-Najjar, tillhorig Khazrajstammen, ty han hade dott ddr pa atervagen fran en affarsresa.
Hans mor Amina hade fort profeten dit pa besok hos dessa forildrar nir han var barn. Det var
pa atervagen darifran som hon hade dott.

Medinaborna kom ofta till Mecka, sérskilt for att delta i riterna som forsiggick i helgedomarna
invid qurayshitstaden. Muhammed talade med dem liksom han talade med andra besokare i
sin hemstad. Men den har gangen matte han sympati. De forsta som han Gvertygade var sex
personer frén stammen Khazraj, d v s den som besegrats vid Bu'ath. Tva av dem skulle ha
satts pa sparet som ledde till Muhammed av dessa ord av den gamla 'Utba ibn Rabi*a, den
ansedde man som tidigare forgéves sokt utverka en kompromiss med budbéraren: Vi &r
bekymrade Gver denne 'bedjare’ som i fraga om allt och inget forklarar att han &r Guds
sandebud.” De sokte efter anstiftaren till detta ”brak”. De sex fann Muhammed. ”Han sade till
dem: 'Vill ni inte satta er sa att jag kan fa tala med er?' De sade: 'Visst.' Och de satte sig med
honom. Han kallade dem till Allah, presenterade islam for dem och laste ur Koranen. Gud
hade lett dem mot islam, ty det fanns judar hos dem i deras land och det var folk som
innehade en skrift och var begavade med kunskap, medan de sjalva var polyteister och av-
gudadyrkare. Judarna hade éverhanden 6ver dem i deras land. Om det utbrét en konflikt
mellan dem, sade judarna till dem: 'En profet skall strax sandas, hans ankomst ar néra
forestdende. Vi skall folja honom och genom honom skall vi forinta er liksom “Ad och Iram
forintades. Nar Guds séandebud talade till dem och kallade dem till Allah, sade de till
varandra: 'Se dar! Forsta, vid Gud! Detta ar profeten som judarna hotar oss med. Matte de inte
hinna fore oss till honom!" De svarade pa vad han bad dem om, trodde honom och accepterade
de islamska dogmerna som han framlade for dem. De sade till honom: Vi 6verger vart folk.
Inget folk &r sa splittrat av rivalitet och hat. Kanske Allah kommer att ena oss tack vare dig.
Vi skall ga till dem och mana dem att ansluta sig till ditt parti. Vi skall framlagga for dem vad
du har svarat oss om denna religion. Och om Allah enar dem i denna tro, kommer det inte att
finnas nagon maktigare man an du.'

Tillbaka i Medina berattade de om sitt samtal. Somliga 6vertygades. Forhandlingarna borjade.
De tycks ha varat i tva ar. Det forekom hemliga moten. 621 hade fem av de forsta anhangarna
med sig sju andra av vilka tre var fran Aws. De var saledes tolv, liksom Jesu tolv apostlar, en
oroande detalj. De forband sig hogtidligen att lyda Muhammed. Enskildheterna som
traditionen ger oss om innehallet i denna trohetsforsékran ar sakerligen falska. Men det maste
ha forekommit forhandlingar. Medinaborna maste ha forbundit sig att i viss man erkanna
Muhammeds auktoritet, observera vissa moraliska regler och bryta med manggudadyrkan.
Med dem till Medina sainde Muhammed Musab ibn "Umayr, en trogen, mycket kompetent
Meckabo som skulle lasa upp Koranen for Medinaborna och undervisa dem i laran. | slutet av
juni 622 holls ett méte, fortfarande hemligt men denna gang avgorande, i “Agaba alldeles i
narheten av Mecka. Dar fanns denna gang 75 Medinabor varav tva kvinnor. De representerade
alla oasens anhéngare. Vi &r de dina och du tillhor oss, proklamerade de hogtidligen i sina
uppdragsgivares namn. Om dina foljeslagare kommer till oss eller du sjalv kommer till oss,
skall vi forsvara dig mot allt som vi skulle forsvara oss sjalva mot.” Man utvalde tolv
delegerade, tre fran Aws och nio fran Khazraj for att vaka 6ver verkstallandet av pakten.

Darmed var anhangarnas tillflyktsort sékrad. Det aterstod bara att forflytta sig dit. De trogna
gav sig av i sma grupper till Medina. Meckaborna tycks inte ha satt hinder i vagen. Det
allvarligaste som beréttas oss var att de hindrade en kvinna (med sitt barn) att folja med sin
man. De lat henne inte avresa forran ett ar efter. Forflyttningarna strackte ut sig dver ungefar
tre manader: juli, augusti och september. I Medina mottogs utvandrarna av de trogna pa
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platsen. De var, sags det oss, ungefar sjuttio till antalet. Nagra individer tycks inte ha foljt
utvandringsbeslutet utan ha stannat i Mecka och darmed lamnat gemenskapen. Muhammed
stannade till sist. Han ville inte mottas i Medina som en isolerad flykting som hans anhangare
— kanske — skulle folja. Ty nar mastaren val var langt borta, vem visste om inte vars och ens
band med sin miljo skulle visa sig starkast? Kvar pa platsen vakade han, évertalade, avvisade
invandningar, gang pa gang om det behdvdes. Nar det forefoll som om ingen mer skulle ge sig
av, beslot sig budbararen sjalv for att ta vagen till Medina.

Qurayshiterna maste ha tvekat, 6verlagt och tvistat om den attityd de skulle inta. Manga maste
spontant ha glatt sig dver att se sig befriade fran sina oppositionella landsman. Enheten skulle
ateruppstd. De mer klarsynta maste ha insett hotet som den nya gemenskapen i Medina skulle
utgora nar den val etablerats dar. Men stamlivets lagar gjorde det svart for dem att med tvang
motséatta sig utvandringen. Var och en var “skyddad” liksom Muhammed sjalv. Att bega
valdsgarningar var att 6ppna en era av upprepade hamndeakter. Kanske traditionen, enligt
vilken qurayshiterna anda till slut beslét sig harfor, ar riktig. Muhammed skulle slas pa samma
gang av representanter fér varje klan, vilket skulle géra (nastan) varje qurayshit solidariskt
ansvarig och sétta upp en enad front mot oundvikliga hamnare. Muhammeds klan skulle inte
kunna méta en sadan koalition och doda alla mordarna. Den skulle tvingas acceptera en
pekuniér uppgorelse, blodspengar. Men man lyckades uppenbarligen inte komma 6verens.

Muhammed hade behallit Abt Bakr hos sig. Denne hade i forvag kopt tva kameler for 800
dirham och anstillt en vigvisare, en hedning f 6, *Abdallah ibn Arqath. De bdda ménnens
familjer stannade tills vidare i Mecka. En dag i september gav de sig i smyg av med sin
vagvisare mot soder, saledes inte mot Medina utan i rakt motsatt riktning. De gdmde sig i en
grotta i berget Thawr, en timmes marsch fran Mecka. Dér stannade de i tre dagar. Abu Bakrs
tjanare och familj kom med nyheter fran staden. Mecka-borna maste ha markt avfarden och
foretagit efterforskningar men de gav snabbt upp. Nar det var klart att den varsta faran var
over, forde vagvisaren de bada mannen forst till Roda havets kust och sedan norrut, varvid de
skar den stora Medinavagen genom att ga ett otal kringvagar. Resan maste ha varat minst ett
tiotal dagar. Hettan var tryckande. De anlénde till slut till Quba vid gransen till Medinaoasen.
Det var mitt pa dagen. De satte sig utmattade ned i skuggan av ett trad. En jude sprang och
talade om det for anhangarna. Det var enligt de flesta av vara kallor den 12 i manaden den
forsta rabi”, den 24 september ar 622 enligt den kristna tiderakningen.

Har borjade en ny era, eftersom det var i borjan av det aret, d v s den 16 juli 622 som man
senare lat den islamska tiderdkningen borja, uppkallad efter al-hijra, ofta till muslimernas
stora ilska daligt dversatt med “flykten” istallet for utvandringen.

For att sammanfatta: Muhammed hade fétts i Mecka, hade vaxt upp under fattiga forhallanden
och blivit en respekterad medborgare. Sedan hade idéer utvecklats hos honom och en dag
hade de tagit en yttre form. De hade kommit till honom under skenet av en rést fran ovan och
med en sadans auktoritet. Han hade forkunnat dessa idéer for sina landsman. Det fanns da en
grupp som var redo att motta dem darfor att de svarade pa av dem djupt kanda behov. Forst
behovet att undslippa ett samhélle med foraldrade, tyngande och orattvisa strukturer under de
nya villkor som utvecklingen hade skapat, ett samhélle oférmdoget att anpassa sig hartill.
Dessa idéer svarade ocksa pa behovet av att se manniskornas djupa stravanden integreras i
erkannandet av individualitetens personliga varde i en ny ideologisk syntes. Haremot stod det
faktum att de ledande elementen i det samhdalle Muhammed vande sig till vagrade att det
minsta lamna sina aktiviteters och tankars traditionella banor trots hans bendgenhet for
kompromisser. | Meckasamhallet hade salunda en separatistisk grupp formats som, alltmedan
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den tog del i detta samhalles allmanna sociala relationer utan att dnnu bilda en helt isolerad
struktur med en egen organisation, likval erkénde ett helt annorlunda vardesystem. Den
anpassade sig inte till stadens lagar, seder och beslut annat an provisoriskt och villkorligt,
eftersom den hogsta instansen hela tiden var Guds ord framburet av kungéraren Muhammed.
Denna grupp kande sig saledes kallad att bilda en gemenskap, ett separat samhélle komplett i
sig sjalvt, som bara skulle lyda sina egna lagar. Denna mdjlighet borjade bli verklighet,
eftersom gruppen i sin helhet lamnade fodelsestaden for att sla sig ned i en rivaliserande stad,
dar den med sina lokala anhangare skulle bilda en gemenskap av en redan helt annorlunda
natur. De historiska omstandigheterna skulle gora att dessa strukturomvandlingar i en mycket
liten karna av individer i tva avsides liggande arabiska stader i 6knens utmarker vid den
civiliserade varldens yttre grans skulle fa en enorm universell betydelse. Det ar darfor
hundratals miljoner mén och kvinnor skulle komma att rakna sina ar fran denna brannheta
sommar ar 622, d& en judisk bonde sdg tvé utmattade mén anldnda till Quba pé sina kameler
och skynda sig fram mot palmtradens svalkande skugga.

Den vapnade profeten

Vilka var de planer som Muhammed och Abti Bakr utarbetade pa végen till Staden? Det vet vi
inte. Det ar foga sannolikt att de haft en klar uppfattning om framtiden och att de tagit med i
berdkningen alla de foljder som deras utvandring skulle fa. De gladde sig sakerligen at att
slutligen kunna sla sig ned i en miljé som var sympatiskt installd till deras idéer och verksam-
het. Deras yttersta ambition gick utan tvivel ut pa att géra Medina till ett centrum, varifran
tron pa Allah, den ende guden, skulle sprida ut sig dver en stor del av Arabiska halvon. De
dromde sékert ocksa — i vantan pa det rattvisa straff som Gud inte kunde undga att sanda
over den klentrogna staden — om att hamnas pa denna pa ett mer inskrankt och manskligt
plan.

Forst gallde det att installera sig materiellt. Det &r sannolikt att flera klaner och individer
tvistade om &ran att fa hysa kungoraren. Efter nigra dagar i Quba beslot han ldmna valet till
Gud. Han steg upp pa en kamel som lamnades att rora sig fritt. Den stannade i mitten av
oasen, pa en obebyggd tomt dar man torkade dadlar och som tillhorde tva foraldralosa.
Muhammed steg av. Gud hade visat att dar skulle hans boning vara. Han lat sitt bagage tas om
hand av en man vars hus 14g ndrmast den valda platsen, Abt Ayytub Khalid ibn Zayd av
Khazrajklanen Najjar. Abii Ayytb och hans hustru ldmnade sin beromde gist pa botten-
vaningen och tog sjalva den forsta vaningen i besittning. Det var de som lagade hans maltider
at honom.

Tomten som kamelen stannat pa koptes i god ordning av dess legitima dgare. Sedan borjade
man bygga. De trogna tog itu med det sa gott de kunde. Muhammed uppmuntrade dem genom
att sjalv delta i arbetet. De amatormassiga murarna tranade sig genom att sjunga dessa
arbetssanger som dverallt och alltid &r en av de forsta manifestationerna av poesi:

Om vi forblir sittande medan profeten arbetar
skulle det vara ett arbete som vi smitit fran

Andra sjong mer religiost inspirerade:
Det finns inget sant liv utom det darbortom
O Gud! Var barmhartig mot hjalparna och utvandrarnal

Det var en sang som kungdraren sags ha stamt in i och darvid ha andrat ordens ordning, vilket
kom rimmet att forsvinna. Man vill darigenom lata oss forsta att han inte var begavad for
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poesins demoniska konst och att all véltalighet i Koranen kommer fran Gud.

De socialt sett ringare, mer vana vid manuellt arbete, arbetade naturligt nog mera. Traditionen
rapporterar foljande klagan av "Ammar ibn Yasir som fick en alltfor tung borda tegelsten:
Guds utsande, de dodar mig! De lagger pa mig en last som de inte sjalva kan béra.” Den
unge "Ali skulle ha uppstamt:

De ér inte lika, den som bygger boneplatserna
och ar flitig harmed, staende eller sittande pa huk
och den som man ser avlagsna sig langt fran dammet

*Ammar skulle ha funnit verserna i sin smak och atertog dem med kraft. Det insinuerades att
den brannmarkte smitaren inte skulle ha varit nagon annan &n profetens elegante svérson
‘Uthman ibn "Affan.

Det man salunda byggde betraktas av den islamska traditionen som den forsta masjid, den
forsta helgedomen. Ordet betecknade (under formen masgeda) pa nabateiska och syriska en
plats dar man bajer sig ned, en kultplats. Vi har darav fatt vart ord moské (efter det gamla
uttalet masgid, bevarat &nnu i Egypten, och sedan via spanskan). | sjalva verket rorde det sig
om gruppens centrum likaval i deras profana aktiviteter som i dess religidsa. Det var en
fyrkantig gard omgiven av en mur av i solen torkade lerstycken pa nagra lager av sten. Pa
norra sidan stottade en rad palmstammar parallella med muren upp ett tak av lera och
palmblad. Pa den 6stra sidan byggdes tva hyddor for var och en av profetens bada hustrur.
Mattor markerade ingangen till dessa hyddor pa garden. Profeten hade ingen egentlig bostad.
Han bodde hos sina fruar i tur och ordning. Det var pa denna gard som han pa tidens arabiska
séatt mestadels uppeholl sig, mottog delegationer, sysslade med sina affarer, talade till sina
trogna. Man holl fangar déar, vardade sarade, 4gnade sig ibland t o m at lans- och skoldlekar.
Man bad dar ocksa gemensamt. De fattiga foljeslagarna 6vernattade dar. Det var kort sagt
maéstarens hogkvarter och gemenskapens for alla syften anvandbara samlingsplats.

Det &r kanske nu pa tiden att fysiskt beskriva denne man som omkring de femtio borjade ett
nytt liv. Sanningen att saga &r alla portratt vi har av honom osékra. Men i den man de har
bevarat nagra riktiga drag hanfor de sig till denna senare period av hans liv. Han var, sigs det,
av medellangd med ett stort huvud men utan ett runt ansikte. Hans har var ganska vagigt, hans
6gon svarta, stora och vidoppna under langa 6gonhar. Hans hy var ljus med en dragning at
rétt. Han hade nagra enstaka fina harstran pa brostet, medan daremot haret pa handerna och
fotterna var tatt. Han hade ett yvigt skdgg. Hans benstomme var kraftig, hans axlar breda. Nar
han gick kastade han fotterna energiskt framat som om han gick ned for en sluttning. N&r han
vande sig om, vred han hela kroppen.

Nagra manader efter al-hijra beslét Muhammed och Abii Bakr 13ta sina familjer folja efter
fran Mecka. Muhammeds bada frigivna slavar gav sig ivag med tva kameler och 500 dirham
och himtade Sawda och déttrarna. En annan anhéngare underrittade Abii Bakrs son
*Abdallah, som likas& himtade sin mor och lilla syster "A’isha till Medina. Allt detta gjordes
utan nagon opposition fran Meckabornas sida.

Muhammeds foérening med den lilla flickan foljde snart darpd. Hér &r vad “A’isha sjdlv tycks
ha berattat: ”Guds sandebud gifte sig med mig nar jag var sex ar gammal och brollopet firades
nar jag var nio. Vi kom till Medina och darefter hade jag feber i en manad, sedan véxte mitt
har (som hade fallit av pa grund av sjukdomen) ut igen rikligen (det arkaiska ord som for-
klaras salunda betyder enligt andra motsatsen: forblev glest). Umm Ruman (hennes mor) kom
och sokte upp mig nar jag satt pa ett gungbrade omgiven av mina lekkamrater. Hon kallade pa
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mig och jag kom till henne utan att veta vad hon ville. Hon tog mig i handen och hejdade mig
i dorren. Jag skrek: Hah, hah! dnda tills jag tappade andan. Hon ledde in mig i ett hus dar
Medinakvinnor befann sig som sade: “Lycka och valsignelse! Lycka till!" Min mor lamnade
mig till dem. De tvattade mitt huvud och gjorde mig vacker. Och jag var inte radd utom pa
morgonen nar Guds séndebud kom och de Iamnade mig till honom.” Ceremonin inskrankte
sig till sina enklaste uttryck. Den lilla flickan fick behélla sina leksaker och dockor och
Muhammed lekte ibland med henne.

Men nédvandigare var det att se till hur utvandrarna hade det. De saknade i regel storre
tillgangar och maste ta arbete hos judarna och de troende Medinaborna (som nu kallades al-
ansar, d v s hjélparna, i motsats till al-muhajiran, utvandrarna). Som de var helt okunniga om
de mest elementara principer for palmodling, maste de i allmanhet ta anstéllning som enkla
arbetare. De drog vatten i brunnarna och bevattnade palmlundarna. Alla hade inte "Abd ar-
Rahman ibn *Awfs kommersiella talang. Han bad en Medinabo som ville hjdlpa honom att
bara tala om for honom var marknaden lag. Han gjorde ett litet kop pa kredit, sdlde med en
liten vinst, kopte pa nytt o s v. Efter en kort tid kunde han ta sig en liten Medinakvinna till
hustru, varvid han gav hennes familj den vanliga hemgiften och ocksa betalade kostnaderna
for brollopet!

Guds apostel hindrades av sin vardighet att ga till vaga pa det viset. Darfor led han och hans
familj av hunger nar larjungarna glémde bort att bjuda in dem eller hamta nagra dadlar till
dem. Mestadels konsumerade de bara dadlar och vatten. Pa vintern hade man inte bréansle nog
till att elda med. Utvandrarna led av fukten som deras torra fodelsestad inte hade vant dem
vid. De fick feber och dysenteri.

For sin dverlevnad var det nddvéndigt att de organiserade sig. Muhammeds stallning i Medina
maste klart definieras. Relationerna mellan de olika grupperna som nu utgjorde Medinas be-
folkning maste uttryckligen klarlaggas. En pakt ingicks vars text vi genom en ganska
enastaende tur har bevarad av den islamska traditionen. Den ar sékerligen autentisk, ty den
innehaller bestaimmelser som motséger den bild som man senare gjorde sig av den
ursprungliga islamska gemenskapen. Men Montgomery Watt har visat att texten som
overforts till oss &r sammansatt, att den innehaller artiklar samtida med den forsta perioden i
Medina och andra som hor till en senare tid.

Enligt pakten, som i sjdlva texten kallas Bladet eller kanske Skriften (as-sahifa) bildar de
troende och de som underkastat sig i Quraysh och Yathrib och de som féljer dem, férenar sig
med dem och kdmpar med dem, en enda gemenskap skild fran andra folk” (§ 1). ”Judarna,
preciseras det, ingar i denna gemenskap tillsammans med de troende” (§ 251T). Al-umma,
gemenskapen, ar saledes alla manniskor i Medina som uppvisar en enad front utat. ”De av
judarna som foljer oss har ratt till var hjalp och vart understod, sa lange de inte handlar
oriktigt mot oss eller ger bistand (till fienderna) mot oss” (§ 16) (den ganska obskyra texten
kan tolkas annorlunda). Judarna skall bidraga till utgifterna med de troende, sa lange de
kampar sida vid sida” (§ 24, 38). ”At judarna deras utgifter och 4t dem som underkastat sig
deras. De skall hjélpa varandra mot vemhelst som angriper de manniskor som técks av detta
dokument. Mellan dem skall uppriktig vanskap, utbyte av goda rad, ett rattskaffens
upptradande och lojalitet rada” (8 37).

En mycket intressant artikel inkluderar hedningarna i Medina i gemenskapen. Muhammed har
tills vidare accepterat en fredlig samexistens med dem. Framtiden tdnktes medftra deras
omvandelse. Det viktiga var att hindra dem fran att samarbeta med Meckaborna: ”’Ma ingen
hedning ge skydd at ndgon qurayshit vare sig i friga om dennes dgodelar eller person och ma
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han inte ingripa till hans forman pa den troendes bekostnad™ (§ 20). Likval skiljer andra
artiklar i viss man mellan de troende och de otrogna” (al-kuffar, i sing. kafir, till vilka inte
judarna réknas (§ 14, 15).

Gemenskapen utgors inte av individer utan av ett visst antal grupper: de utvandrade
qurayshiterna bildar en, var och en av klanerna i Medina andra, till vilka de judiska klanerna
som ér allierade med dem ansluter sig. De tre stora judiska stammarna maste ocksa var och en
ha bildat sadana grupper, men omnamnandet av deras namn forsvann sakert fran paktens text
nar de eliminerades fran den politiska scenen. Varje grupp bildade en solidarisk enhet i fraga
om betalningen av blodspengar (om nagon av dess medlemmar dodat en framling). For
aterkop av tillfangatagna medlemmar handlade utvandrarna solidariskt som en grupp och
likasa underklanerna och inte klanerna i Medina (8 2 ff).

Likval forenas alla de troende (med uteslutande av judarna och hedningarna) av diverse
stipulationer av vilka vi redan har sett somliga. De bor understddja dem bland de sina som
dignar under alltfor tunga skulder (§ 11). De bor inte hjalpa en otrogen pa en troendes
bekostnad, inte heller doda en troende pa grund av sina band med en otrogen (§ 14). Alla de
troende garanteras Guds “beskydd”, inklusive de ringaste bland dem. De ar saledes skyldiga
varann 6msesidig hjalp och skydd mot andra manniskor (8 15). | fall av konflikt bor de
troende inte sluta fred med fienden individuellt (§ 17). Om en av dem dédas, bor de bilda en
gemensam front mot mordaren och hans medhjélpare, bek&mpa dem tillsammans eller
tillsammans acceptera blodspengar (§ 19, 21). De bor inte hjalpa eller ge tillflykt at nagon
lastbar individ (muhdith, ordagrant ”férnyare”, d v s den som bryter mot den gemensamma
moralen) (8§ 22). De upprattar sin egen interna polis och straffar salunda sjalva de fordéarvade
bland dem (8 13).

Muhammeds roll i denna vidstrackta gemenskap ar ansprakslos. Han ar helt enkelt Guds
formedlare med uppgift att bilagga tvisterna och gralen mellan medlemmarna. ”Om nagonting
splittrar er, vilken an anledningen ma vara, vand er till Gud och Muhammed” (§ 23). Nar det
uppstar nagon incident eller tvist mellan méanniskorna namnda i detta dokument, om vilken
man kan frukta att det darav uppstar en skada for dem, skall man vénda sig till Gud och
Muhammed, ty Gud ar den samvetsgrannaste och lojalaste (garanten av innehallet) i detta
dokument” (8 42). Dessutom tycks en ganska dunkel artikel forbjuda gemenskapens med-
lemmar att ge sig av pa militarexpeditioner utan profetens samtycke, dven om ingen kan
hindras verkstalla en hamnd for skada som han har lidit (§ 36).

Sa ser alltsa gemenskapens struktur i Medina ut. Det ar &nnu inte tal om nagon stat i vilken en
hogsta myndighet kan patvinga en viss ordning med hjalp av en offentlig styrka skild fran
samhdllet. Varje etnisk grupp har sitt 6verhuvud som bara kan verka genom sin prestige och
sa lange denna erkanns av dem som foljer honom. Ordningen garanteras bara av fruktan for
hamnd som far en att betala dyrt for den forbrytelse som man gor sig skyldig till. Men i denna
typiskt arabiska struktur har ett element av en helt annan natur kommit till. Det &ar
Muhammed, en personlighet utan egen makt som bara har egenheten att uppfanga Guds rost.
Det tillforsakrar honom vissa privilegier. Han &r forst och framst éverhuvud for de
qurayshitiska utvandrarna. Han &r ocksa — om an bara pa det religidsa planet — en
myndighet som erkdnns av alla troende, d v s redan av flertalet icke judiska Medinabor. For
att reglera tvister och gral skall han valjas fore nagon annan medlare. Eftersom han har kallats
dit for att utéva denna medlarroll och garantera den inre freden i oasen, har han dessutom
forordat och erhallit antagandet av atgarder dgnade att bryta den andldsa kedjan av hamnde-
akter. Paktens bestammelser har &r inte absolut klara. Det finns alltfér manga omstandigheter
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kring dem som vi inte kanner till. Men Koranens avsléjanden som harstammar fran denna tid
kan leda oss till vissa plausibla tolkningar och hjalpa oss att forsta Muhammeds forsta politik i
detta avseende. Det preciseras vem som &r ansvarig i fall av mord eller férorsakad misshandel.
Det impliceras att ingen troende pa grund av slaktskap eller vanskap skall kunna hindra verk-
stallandet av rattvisan. A andra sidan f&r man inte (vilket uttryckligen forklaras av koranska
foreskrifter) fortsatta vendettan, d v s ta mer an ett liv for ett liv. Man far inte foreviga den,
svara med en mothdamnd pa den en gang tagna hamnden. Den som hamnas for ett oprovocerat
brott skall, som en skarpréttare eller en bodel, skyddas mot eventuell hamnd.

Muhammed, den av Gud inspirerade, genomdrev saledes atgarder for den interna freden i
allas intresse. Men bara hogtidliga eder och den allménna opinionens makt garanterade att
dessa regler observerades. Det fanns varken polis eller skattkammare. Det skulle fordras
Muhammeds och hans radgivares hela skicklighet och intelligens och dessutom hjélp av
omsténdigheterna och de sociala krafternas tryck som de f 6 var omedvetna om for att av
denna moraliska auktoritet skapa en effektiv sadan. Aldrig skulle man komma fram till en
statsmakt jamforlig med hérskarnas i grannlédnderna.

Medinaborna hade i sin helhet accepterat denna Muhammeds medlarroll. Rorelsen hade utgatt
fran de svagaste klanerna, som hade fatt lida mest av krigsledarnas aktivitet. De ville ha fred i
oasen. Priset var minimalt. Man erkande att Allah var den ende guden. Man visste redan att
det var den méktigaste guden. Nyansen var inte sa stor. De underordnade gudarna férvand-
lades bara fran smagudar till djinner och andevasen. Man erkénde att de ord som Muhammed
reciterade hade dverforts till honom genom Guds rést. Det var inte heller svart att godta.
Kungorarens uppriktighet var uppenbar. Guds ord var vackra och gick i samma riktning som
gruppens stravanden. Varfor inte medge att de var autentiska? Mannen var intelligent, vanlig
och sympatisk. Han var kort sagt ett vardefullt forvarv for Medinasamhadllet. Det var en lycka
for detta att hans qurayshitiska landsman dumt nog hade berdvat sig en sa intressant
personlighet.

Tron pa Allah som den ende guden fick sitt genombrott genom omvéndelsen av nagra viktiga
ledare. Det &r svart att exakt definiera deras skél. Det vore nddvandigt att battre kanna vars
och ens psykologi. Den nya religionens attraktionskraft sasom sadan spelade sakert en roll och
likasa onskan om fred, arelystna baktankar och hatet mot Quraysh. Omvéndelsen av de bada
cheferna for den maktiga Awsklanen “Abd al-Ash’hal, Usayd ibn al-Hudayr och Sa'd ibn
Mu'adh, var av avgorande betydelse. Omedelbart efter sin omvéndelse gick de, berittas det,
till sin klans samlingsplats. Sa'd fragade klanens beméarkta man hur de betraktade honom. De
svarade: ”Du ar var ledare, du dr den som har det basta omdémet och som &r mest begavad.”
Han sade da: ”Ma ingen av era man eller kvinnor tilltala mig sa lange han inte tror pa Allah
och hans séndebud.” Hela klanen anslét sig.

Likasa viktig var omvindelsen av *Abdallah ibn Ubayy av Khazrajklanen “Awf. Han hade
inte deltagit 1 slaget vid Bu'ath. Han hade tvistat med en annan framstaende chef om dennes
oberattigade avrattning av en judisk gisslan. Han hade kanske forstatt nddvandigheten av
enhet bland Medinaborna. Det har sagts oss att hans anhangare vid tiden for utvandringen for-
beredde sig att krona honom till kung 6ver Medina. Om han anslét sig till Muhammed var det
troligen darfor att han hade iakttagit den kraftiga tillstrémningen av folk till kungdrarens lara
och trott att det var fordelaktigare att vara narvarande dar an att forhalla sig avvisande.
Kanske han hade ett visst hopp om att anvanda rorelsen for att bli dess varldsliga 6verhuvud,
medan Muhammed skulle n6ja sig med att kungora laran fran Guds sida. Slutligen far man
inte underskatta mojligheten av en uppriktig sympati for de monoteistiska idéerna forberedd



84

av hans goda relationer med judarna.

Oppositionen var foga betydelsefull. Nagra Awsklaner, som var sarskilt fastade vid dyrkandet
av Manat och som man f 6 kallade Aws Manat (”Manats gava”), vagrade erkanna Allahs
exklusivitet och Muhammeds mission. De slét sig inne i en surmulen och passiv
forbehallsamhet utan verkan. De farligaste var de som hade poesins gava, sarskilt en kvinna,
"Asma’ bint Marwan, och en gubbe vid namn Abu "Afak, hundra &r gammal sades det, fran en
Khazrajklan som var lierad med Aws Manat. Abu “Afak deklamerade

Jag har levt lange men jag har aldrig sett

vare sig hus eller folkférsamling

lojalare och trognare mot den

som allierar sig med henne nar han kallar pa henne

an Qaylas barn (Aws och Khazraj) i deras helhet

Bergen skulle rasa samman innan hon underkastar sig

Men s& kommer det en ryttare till henne och splittrar henne

(Han séger:) Det ar tillatet! Det ar forbjudet! infor alla sorters saker
Men om ni hade trott pa prestigen

och makten, varfor féljde ni da inte en tubba™ (en sydarabisk kung)?

"Asma’, var dnnu giftigare nér hon lite senare utropade:

Eldndiga Malik, Nabit

och 'Awf, elandiga Khazraj (klaner och stammar i Medina)!

Ni lyder en framling som inte tillhor er

som inte dr av Murad eller Madhhij (jemenitiska stammar) Hoppas ni pd honom efter
dddandet av era ledare

som om ni var lystna pa buljongen fran ett kott som man kokar?

Finns det inte en hederlig man som drar nytta av ett 6gonblicks ouppmarksamhet

och som satter stopp for de lattrognas férhoppningar?

Bada tva var farliga och vi skall se hur Muhammed senare lat mérda dem. Men det var
isolerade individer och for 6gonblicket var deras skrikande i det ndrmaste utan verkan.

Dir var ocks4 fallet Abii *Amir som hade blivit monoteist sjilv fore al-hijra och som hade
agnat sig at askes. Man kallade honom darfor ar-Rahib, ’munken”. Han hade ett samtal med
Muhammed vid dennes ankomst, fragade ut honom och anklagade honom for att ha infort
falska idéer i monoteismen. Annorlunda uttryckt erkande han inte dktheten i Guds budskap
som det formedlats av Muhammed. Han emigrerade till Mecka med ett femtontal (eller
femtiotal?) av sina anhdngare hellre &n att underkasta sig. Han bekdmpade muslimerna med
vapen i hand. Efter dessas slutliga seger begav han sig obruten till Syrien dér han hade turen
att do fore den islamska erdvringen.

Men det fanns potentiella motstandare i Medina som var talrikare och mycket farligare. Det
var de judiska stammarna. Muhammed hade ingen forutfattad mening till deras nackdel.
Tvartom tankte han att innehallet i det budskap som han predikade i det vasentliga var
identiskt med det som judarna langt tidigare mottagit i Sinai. Han hade dven respekt for denna
uppenbarelses alder, for deras skrifts foretrade i tiden framfor de andra religionerna, som alla
hé&nvisade till den dven nér de utbkade den med egna ord. Det parallella budskap som han
kom med till araberna kunde inte sta i motsattning till en tidigare uppenbarelse fran samma
kélla.
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Nér han beredde sig att ge sig ivag till Medina, tycks han ha raknat med dessa monoteisters
fullstandiga stod. Han maste ha tankt att han och hans trogna skulle bilda en enhet med
judarna, en enad front mot den qurayshitiska och allmanarabiska hedendomen. Han tycks vid
denna tid ha lart sig en smula mer om lIsraels folks sarskilda seder och ha beslutat ndrma sig
det. Han foreskrev att hans anhangare skulle vanda sig mot Jerusalem néar de bad. Men rosten
fran ovan forkastade idén att Gud behovde vila sig efter skapelsens sex dagar. Det var ett
fordomande av den judiska sabbatstanken. Det fanns kanske dar, som Goldziher har antytt, ett
inflytande fran mazdeiska idéer. Hur det an ma vara harmed skulle Muhammed fore
utvandringen ha skrivit till Mus’ab, sin utsdnde i Medina, och bett honom organisera
samlingar av de trogna for en bon pa fredagen, d v s dagen da judarna forberedde sig for sin
helg. Det tycks som om ansikten var att ansluta sig till dessa forberedelser. Likasa frapperades
Muhammed av den stora fasta som judarna observerade den 10 i manaden tishri, yom
kippurim, férsoningsdagen. Den kallades pa arameiska ‘ashiira, d v s ”den tionde”. Han beslot
att hans trogna skulle iaktta denna fasta. Enligt det judiska bruket faststéalldes ocksa en bonetid
mitt pa dagen. En uppenbarelse gav de trogna tillstand att ata Skriftens folks mat och gifta sig
med dess kvinnor. Det forefoll inte som om Muhammed nagonsin tankt pa att folja alla de
minutiosa foreskrifter om fédan som judarna observerade. Han betraktade dem (i linje med de
kristna, gnostiska och manikeiska tankarna) som ett Guds straff at dem for deras synder. Men
han accepterade en reducerad version av dessa forbud, ungefar den som de forsta kristna hade
antagit och som utvecklats fran det som rabbinerna teoretiskt kravde av de framlingar som
tillats bo tillsammans med Israels folk och utan tvivel var partiella proselyter: att inte fortara
griskott, blod eller djur doda en naturlig dod, kvavda eller offrade at avgudar. Forsoket till
anpassning gick sa langt att vissa judiska modefcreteelser antogs av muslimerna.

Judarna svarade i stort sett inte pa dessa narmanden som Muhammed vantade sig. Vi vet inte
exakt vilken judarnas attityd i Arabien var till halvproselytism. P& den grekisk-romerska tiden
accepterade judarna allméant sebomenoi, dem som “fruktade Gud”, dem som visade sympati
for den judiska monoteismen utan att bindas av alla de riter som krévdes av Israels sanna
barn. De stora katastroferna som hade drabbat det utvalda folket hade lett det till en stérre
omedgorlighet och ett 6kat misstroende mot framlingar. Man accepterade i fortsattningen bara
definitiva och totala omvandelser. Men nar béttre villkor radde hade halvproselytismen bérjat
blomstra igen har och dar. 1 vilket fall som helst maste Medinajudarna, som sedan lange
godtagit samexistensen med fullstandiga hedningar, fran en strikt religiés synpunkt ha
lyckonskat sig till att se Muhammeds monoteistiska anhangare sla sig ned vid sidan av dem.
Dessa gick mycket langre at judendomens hall an dessa gérim, framlingar bosatta i Israels
land, hedningar som hade avstatt fran sina avgudar och som rabbinerna i teorin gav samma
rattigheter som judarna. Man begérde bara av dem att observera ”’Noas soners sju bud”:
“jaktta rattvisa, avsta fran att smada Namnet, fran att gora sig skyldig till avgudadyrkan, osed-
lighet, mord, valdtakt, stold eller att dta en lem tagen fran ett levande djur”. Muhammeds
anhangare lade, férutom sin anslutning till judendomens fundamentala idéer och Noas
foreskrifter, ned en avsevéard portion god vilja nér det gallde att observera en del av de judiska
riterna. Ingenting stod da i princip i vagen for en fredlig samexistens mellan de bada
grupperna. Men de judiska stammarna i Medina ville sakerligen inte avsta fran att utdva det
stora politiska inflytande de hade pa Medinasamhallet. Det stod utan tvivel ganska snart klart
att Muhammeds attityd och den betydelse han antog var dgnade att motverka detta mal. Men
Medina var inte minst ett intellektuellt centrum. De judiska intellektuella kunde sakerligen
inte forma sig till att bekrafta giltigheten i den uppenbarelse som getts Muhammed. Som
innehavare av den gamla Skriften var det till dem man vande sig for att be om asikter om detta
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nya budskap, om dess Overensstammelse med den gudomliga inspirationens Kkriterier som de
erkandes av specialisterna. Aven om de lyckats uppbada ett minimum av god vilja mot den
nya rérelsen, var det svart for dem att sanktionera vad som tycktes dem vara en okunnigs
osammanhangande utgjutelser. Det var svart att inte understryka de forvrangningar som
berattelserna i Gamla testamentet hade undergatt i Koranen, anakronismerna och felen som
denna var fylld av. Kanske somliga var medvetna om att angeldgenheten om sanningen inte
alltid 6verensstamde med den lampliga politiska orienteringen. Manga insag sakerligen inte
problemet och bekdmpade pa samma gang den som de ansag vara bade en falsk profet och en
politisk fara. Och Muhammed skulle & sin sida snart bestamma sig for att se realistiskt pa
situationen och helt &ndra sin instéllning.

Vi har annu inte kommit sa langt. Andra beslut gick fore som skulle fa allvarliga foljder.
Mindre &n ett ar efter sin ankomst till Medina anfortrodde Muhammed sin farbror Hamza en
vit fana, satte honom i spetsen for sju utvandrare och sande ivdg honom for att kapa
Qurayshs karavaner”. Vad lag bakom detta beslut?

Det &r majligt att kungdraren och hans radgivare redan hade forutsett en del av foljderna av
den situation som de salunda skapade. Men man maste inse att deras attityd svarade pa
normala krav inom den sociala ram de befann sig. Existensmedeln fér den nya gemenskapens
medlemmar var torftiga. Vi har sett till vilka ytterligheter de hade tvingats. Att vara arbetare
hade ingenting lockande. En "Abd ar-rahman ibn "Awfs kommersiella talanger var ett
undantag. Ingen av Meckaborna hade nagot att kdpa sig en jordbit for i oasen dar alla
odlingsbara jordar redan var upptagna. De flesta av dem hade saledes ingen regelbunden
inkomstkalla. Kungoraren sjéalv levde (magert) bara tack vare offentlig valgérenhet och, vad
som sékert var annu allvarligare, gemenskapen som sadan forfogade inte 6ver nagra
tillganger. Det var nddvandigt att avhjalpa denna situation och stratréveri (det ar svart for oss
att kalla dessa handlingar nagot annat) var det normala séttet i det arabiska samhallet att leva
pa nar man inte hade nagot annat. Det var vad de utlandska forfattarna enhalligt noterar och
vad den forislamska litteraturen sjalv urforligt bekréftar. De givna offren for dessa av
Muhammed ledda attacker var hans egna qurayshitiska landsman. Det var onddigt att stota sig
med andra grupper. De rika qurayshitiska karavanerna var ett byte av klass (det var svart att
finna ett béattre). De landsforvista tillfredsstéllde samtidigt sitt legitima agg mot dem som hade
drivit dem i landsflykt, mot den férméatna staden som hade férhanat Guds varningar. Medina
var ett pafallande valbelaget centrum for sadana expeditioner, ty Meckakaravanerna som
vandrade mellan Syrien och Mecka maste nodvandigtvis passera hogst ett tiotal mil fran
oasen.

Det privata kriget var en allmént accepterad sedvana. | detta samhélle som inte ké&nde till
begreppet stat kunde varje ledare for en grupp driva sina man mot varje mal han satte upp for
dem. Han hade bara att tala dess foljder som det var vist att Gvervéaga innan han startade
foretaget. Ingenting hindrade saledes Muhammed, utom mojligen hansynstagandet till det
lagliga tillfallet, fran att ge sig pa denna sorts krigsverksamhet. Hans anhangare foljde honom
naturligt nog i allménhet, &ven om han bara hade moraliska medel till sitt férfogande for att
driva pa de forsiktiga och tveksamma. Allteftersom foretaget visade sig vinstgivande anslét
sig frivilliga bland Medinaborna till dem, trots att de ingalunda av sin pakt med Muhammed
var tvingade att delta i hans krigstag.

De forsta attackerna var utan storre betydelse. De gav i allmanhet inget resultat och pa de
arabiska razziornas konsekventa satt undveks brak nar man sag att den attackerade var talrik
och pa sin vakt. S& mycket som mojligt aktade man sig for att utgjuta blod av fruktan for att
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utan storre vinst i utbyte dras in i vendettornas héxcirkel.

| rajab ar 2 av al-hijra (januari 624), ungefar femton manader efter ankomsten till Medina,
utgots det forsta blodet under minnesvéarda omstandigheter. Utan tvivel for att battre bevara
hemligheten och garantera 6verraskningseffekten sinde Muhammed ivdg *Abdallah ibn Jahsh
i spetsen for en avdelning pa sju till tolv man med forseglade instruktioner som han inte fick
oppna forran efter tva dagars marsch. Det gallde att lagga sig i bakhall i Nakhla pa vagen
mellan Ta’if och Mecka, saledes soder om den senare staden och dér attackera en
Meckakaravan. Denna véntade sig uppenbarligen inte detta angrepp sa langt fran Medina och
i den motsatta riktningen fran Mecka sett. *Abdallah ibn Jahsh och hans mén lyckades ligga
beslag pa karavanen och tva av de fyra Meckabor som eskorterade den. En annan dédades och
den siste kom undan. Bytet och fangarna fordes i triumf till Medina. Men det uppstod stor
uppstandelse nar man upptéckte att drapet hade begatts under manaden rajab, en av de heliga
manaderna under vilka det enligt den arabiska hedendomens gangse regler var forbjudet att
utgjuta blod. Hade Muhammed avsiktligen velat bryta mot detta hedniska foérbud, hade han
raknat med att allt skulle forflyta utan blodsutgjutelse eller hade hans stéllforetradare dvertratt
sina instruktioner genom att angripa medan man annu var i rajab (det tycks ha varit i slutet av
manaden)? Det vet vi inte. | vilket fall som helst tog han hansyn till den allmanna opinionen,
vars reaktion kanske var ovantad for honom, och rérde inte bytet forran en laglig
uppenbarelse fran Gud lat honom veta att “kampa (under de heliga manaderna) var forvisso
allvarligt” men att synderna som begatts av Meckaborna var mycket mer sa (Koranen 2:214).
Han godtog da femtedelen av bytet (det blev en regel i fortsattningen), sedan resten fordelats
bland foljeslagarna. De bada fangarna slapptes mot en I6sepenning av 1.600 dirham per
person som deras familjer betalade, sedan man véntat pa aterkomsten av tva medlemmar av
anfallsgruppen som gatt vilse och som man kunde ha misstankt att Meckaborna hade dodat.
Den ene av de bada fangarna forenade sig med Muhammeds anhangare och stannade i
Medina.

Denna incident, i hogsta grad lyckosam for muslimernas finanser, hade i gengald forstaeligt
nog retat upp Quraysh. Meckaborna med den vidaste politiska klarsynen forstod att
Muhammed utgjorde ett konstant hot mot deras stads handel och att det var nédvandigt att
gora sig kvitt honom sa snart som majligt. Sa resonerade sirskilt Abii Jahl, den inflytelserike
chefen for klanen Makhztim, vars hat mot Muhammed vi redan sett prov pa. Tva manader
efter Nakhlaraden, i ramadan ar 2 (mars 624), aterkom en mycket viktig karavan fran Gaza till
Mecka under ledning av Abii Sufyan ibn Harb av qurayshitklanen “Abd Shams. Hela Quraysh
hade intressen i denna karavan. Den eskorterades av néra 70 kopman (bara ett trettiotal enligt
andra kallor) fran Qurayshs alla klaner. ”Nar Guds sandebud underrattades om dem, skriver
det aldsta dokumentet om handelsen, brevet som traditionséverforaren "Urwa ibn az-Zubayr
sande till kalifen “Abd al-Malik ungefar sextio ar efterat, kallade han pa sina foljeslagare och
talade om for dem vilken mangd rikedomar de fraktade och hur fa de var.” De transporterade
varorna hade ett totalt varde av 50.000 dinarer. Ett gott kap stod i utsikt och deltagarna var
denna gang talrika. Ca 300 man stallde upp, varav mindre dan 90 var utvandrare fran Mecka.
De andra var Medinabor som 6nskade ta del i bytet. ”De gav sig ivdg, skriver den gamle
‘Urwa uppriktigt, utan att vilja (attackera) vem det vara ménde utom Abii Sufyan och hans
ryttare, utan att ha annat i huvudet an bytet de skulle beréva qurayshiterna. De rdknade inte
med att deras mote skulle leda till en verklig strid. Det var vél vad Gud skulle avsl6ja hdrom (i
dessa ordalag): I énskaden att den obevapnade matte tillfalla eder” (Koranen 8:7). De lade
sig i bakhall nara brunnarna i Badr, dar vagen fran Syrien lamnar kusten och drar sig nagot
inat land for att na Mecka och varifran ocksa en véag till Medina utgar.
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Abi Sufyan hade forutsett hotet, om det var genom slutledning (det var som vi skall se en
mycket intelligent man) eller genom spionrapporter. Han sénde en begéaren om forstarkning
till Mecka med det kortfattade uttrycket: ”Forsvara era varor!” Kallelsen atlyddes. Man
uppbadade en trupp som skulle ha uppgatt till 950 man, nastan alla stridsdugliga mén. Det var
klart att de ville gora intryck pa kattarna som flytt till Medina och gora slut pa detta standiga
hot mot hela Meckabefolkningens vitala intressen.

Men Abt Sufyan rdknade inte alltfor mycket med Meckaborna. Han bedomde det klokare, nér
han val anlént i narheten av Medina, att undvika att folja karavanernas vanliga vag. Med risk
att bli lidande av torst sneddade han inte av mot vattnet i Badr som lag vid denna vég utan
fortsatte rakt fram i det han holl sig sa nara Rodahavskusten som majligt. En redogorelse
berattar for oss att han ensam ledde en rekognocering fram till Badr och dar fick veta att tva
man hade anlént i narheten for att hamta vatten. Abt Sufyan undersokte spillningen som
mannens kameler efterlamnat och upptéackte dar dadelkarnor. Vid Gud, det ar foder fran
Medina”, utropade han. De bada mannen var Muhammeds spioner. Han gav sig ater ivag i
galopp och fortsatte att halla sin karavan langs kustvégen.

Karavanen var snart utom rackhall inne pa Meckas territorium. En budbarare sandes ivag for
att underratta undsattningsarmén harom. Manga medlemmar av denna ville vanda tillbaka.
Expeditionen hade inte langre ndgon mening om det inte var for att hamnas mannen som
dddats i Nakhla, "Amr ibn al-Hadrami. En héftig dispyt uppstod. Muhammeds svurne fiende
Abi Jahl fick dem som ville desertera att skdimmas. Ville de bli betraktade som fega? Det var
ett argument som alltid lyckats driva man till absurda handlingar. De flesta stannade. Tva
klaner gav sig av. Det innebar likval nagra hundratal man mindre for qurayshiterna.

Muhammed och hans anhangare visste ingenting om undsattningsarmén och vantade fort-
farande pa karavanen nara brunnarna vid Badr, dar den normalt brukade passera. Infangandet
av en ung vattenbarare fran Mecka gav dem besked. Muhammed befann sig infor en svar
motstandare. Men han visste att den qurayshitiska armén inte kande till hans narvaro, skild
som den var fran honom av en sanddyn. Han trodde den var mindre an den i verkligheten var.
Han bad och Gud uppmuntrade honom. Ett lagligt regn gjorde marken hard och tillat honom
rycka fram snabbt. Han kom fram till brunnarna fore qurayshiterna. Pa ett rad av en av de sina
fyllde han igen dem alla utom en enda framfor vilken han placerade sina man. Quraysh
tvingades darfor kdmpa om vattnet och det pa den terrang som valts av profeten.

Stridens forlopp var ganska forvirrat. Muhammeds armé tycks inte desto mindre ha haft en
stor taktisk dverlagsenhet. Den var val grupperad i linjer och genomborrade fienden med pilar
utan att raka i oordning. Det férekom som alltid i Arabien envig, dar méastarna i det ena lagret
utmanade dem i det andra att komma och méta sig med dem. Vad som framfor allt gav
Medinafolket en fordel tycks ha varit ledningens enhet. Qurayshiterna slogs i oavhangiga
klaner och tvisterna som hade foregatt bataljen visade hur svag deras sammanhallning var. Da
det var morgon och de vénde sig mot dster, hade de solen i dgonen. De var torstiga. Deras
framsta ledare dodades, férmodligen i borjan av striden, delvis under envigen. De utnyttjade
ingalunda fordelen de hade i sitt 6verlagsna kavalleri: de hade 700 kameler och 100 héstar.

Muhammed och hans radgivare upprattholl ett rigorost enhetligt befal. Det &r sant att han
under néstan hela striden forblev bakom linjerna i en hydda som man hade uppréttat for
honom. Han bad dar ivrigt och oroligt. Vid ett tillfélle gick han ut och kastade en handfull
smasten i riktning mot fienden skrikande: “Ett ont 6ga for dessa ansikten!” Pa denna magiska
gest foljde religiosa uppmuntringar: Vid den som haller Muhammeds sjél i sin hand,
upprepade han, ingen kampe om han har varit tillrackligt uthallig, om han har ryckt fram och
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inte tillbaka, kommer idag att dédas utan att Gud later honom trada in i paradiset!” "Umayr
ibn al-Humam var i fard med att &ta nagra dadlar som han holl i handen. Da han horde denna
uppmaning utropade han: Storartat! Storartat! Behovs det bara att jag blir dodad av de déar for
att komma in i paradiset?” Han slangde sina dadlar, grep sitt svéard och kastade sig in i vimlet
dar han snart stupade.

Kopmannen fran Mecka hade inte vantat sig en sadan stridsiver. De hade troligen tankt att
deras blotta narvaro i detta stora antal skulle fa Muhammeds anhéngare att fly. Manga drog
sig for att doda manniskor som var beslaktade med dem och pa nytt 6ppna vendettornas onda
cirkel. Fram mot middagen blev paniken oemotstandlig och de flydde. De dodade Mecka-
borna uppgick till mellan 50 och 70, bland dem deras viktigaste chefer med Abi Jahl och
“Utba ibn Rabia i spetsen. Omkring 70 togs till fanga. P& andra sidan dédades bra ett
femtontal. Bytet var visserligen langt fran det virde som tagandet av Abi Sufyans karavan
skulle ha gett. Men det var likval betydelsefullt: 150 kameler, 10 hastar, mycket vapen, manga
harnesk, skilda foremal tillhoriga flyktingarna och t o m varor som de hade tagit med sig i
hopp om att bedriva handel pa vagen. Grél uppstod mellan dem som personligen lagt beslag
pa ett byte och dem som inte hade kunnat gora det, sarskilt de som hade stannat bakom for att
skydda budbdararens hydda. Denne aterupprattade ordningen genom att befalla att man skulle
ldgga allt bytet i en hdg och dela det lika bland alla de nérvarande.

Fangarna samlades. “Urvar ville att alla skulle massakreras. Muhammed besl6t att man forst
skulle begara I6sepenning och déarefter ddda alla for vilka ingen betalade. Han tillat sig dock
omedelbart frige tva. Daremot slappte han sitt agg l6st mot tva man som hade polemiserat mot
honom. De hade hamtat kunskap i judiska och iranska kallor och stallt svara fragor till honom.
De hade drivit med honom och hans gudomliga budskap. De hade ingen nad att vanta. Han
befallde att de skulle avrattas. En av dem sade till honom: ”Och vem skall ta hand om mina
pojkar, Muhammed?” Han svarade: ”Helvetet!”

Aterkomsten blev triumfatorisk. Till Rawha', en sex mil fran Medina, hade anhidngarna
kommit fOr att mottaga segrarna med bifallsrop. En av dessa, Salama ibn Salama, brummade:
”Vad lyckonskar ni oss till? Vid Gud, vi hade bara gamla karingar emot oss skalliga som
kameler som man bereder sig att offra med bundna fétter och vi halshdgg dem.” Guds
séandebud log: ’Men det var cheferna, brorson!”

Den materiella vinsten var betydande. De betalade 16sepengarna for fangarna var hoga: fran
1.000 till 4.000 dirham allt efter vars och ens formdgenhet. Men den moraliska vinningen var
mycket viktigare. Det var faktiskt den nya sektens forsta framgang och det var en avsevard
framgang. Den stora staden i Hijaz, obesegrad sedan generationer, hade lidit ett betydande
bakslag. Det var inte langre fraga om att forneka Muhammeds och hans anhéngares betydelse.
De var nu en makt att rakna med.

Sarskilt i Medina starktes Muhammeds stéllning. En av dem som inte hade foljt honom till
Badr kom bradstortat och bad om ursékt. Han hade trott att det bara rérde sig om att ta nagot
byte. Om han hade vetat att det gallde en allvarlig affar, hade han kommit med. De avvak-
tande anslot sig som vanligt till segraren. Traktens beduinstammar blev ocksa vanskapligt
instéllda mot muslimerna.

Sarskilt pa Muhammed var effekten av segern avsevard. Han hade lidit och kampat, varit
foremal for atloje, gyckel och skepsis. Utan tvivel hade han sjalv tvivlat. Och sa gav honom
Gud ett tydligt tecken pa sitt stod. En talrikare armé an hans hade besegrats. Gud hade strackt
ut sin styrande hand, det var tydligt. Under hyddans spjélverk, i darrandet och ivern, mitt



90

bland krigarnas skrik och vapnens gny, de sarades klagan och de dédas rosslingar hade Gud
ater talat till honom. Kanske hade han nar han kastade blickar ut pa slagfaltet i sin feberyrsel
sett dessa anglalegioner skynda till hans anhangares hjélp, om vilka senare verk sa utforligt
talar. Det var Gud. Han som hade fororsakat denna drabbning som ingen av deltagarna
egentligen hade Onskat avslGjade det f 6 sjélv:

D4 | voren pa den narmaste sluttningen och de pa den bortersta och karavanen stod
nedanfor eder. Och om | haden ingatt avtal, sa skullen I hava blivit oense om avtalet, men
det var for att Gud skulle fullborda en sak som var avgjord ... Nar Gud lat dig se dem i din
drom som ett fatal! Ty om han Iatit dig se dem som en hop, sa skullen | hava visat eder
fega och tvistat om saken, men Gud styrde till det basta. Han kénner forvisso sinnenas
beskaffenhet. Och nar han lat eder se dem med egna 6gon som ett fatal, da | méttens och
gjorde eder fataliga i deras 6gon, for att Gud skulle fulloorda en sak som var avgjord!
(Koranen 8:43-46)

Var det inte ett avgérande bevis som det som Han fordom hade gett Mose nér faraos arméer
uppslukades i Roda havets boljor? For Mose och Aron hade det varit en ’raddning” (furqan,
pa arameiska purgan), ett ord som Muhammed kopplade samman med rotens arabiska
betydelse och i vilket han alltsa pa samma sag ett skiljande”, skiljande av de rattfardiga och
de orattfardiga, de goda och de onda, de fralsta och de forkastade. Det var ett avgorande bevis
pa att Meckaborna tillhorde de senare. Var det inte den sa vantade katastrofen som skulle
drabba dem? Ett avgorande bevis ocksa pa att Muhammeds motstandare i Medina, judar,
halvkristna och hedningar, hade fel. Gud desavuerade judarna trots deras gangna fortjanster
och deras kunskap om skrifterna. Muhammed tradde ater in i Medina, saker pa sig sjalv och
sin sak, besluten att ga vidare och bryta allt motstand.

Han var nu rik och méktig. Annu en gang bekréaftades den store Florentins pa erfarenhet rika
ord: ”Alla valbevapnade profeter har varit segerrika och de vapenlésa forlorare.” Muhammeds
overlagsenhet, beroende pa omstandigheterna och hans lands seder, kom sig av att han var en
vapnad profet. Hans gemenskap bérjade sa smaningom anta en stats kannetecken. Gud rattfar-
digade strax efter Badr att Muhammed tilldelades en femtedel av bytet med forpliktelsen att
han sag till de foraldralosas, de fattigas och de resandes behov. Han borjade uppmana sina
landsman att ge frivilliga bidrag. Det var embryot till en statskassa. Vi skall snart se hur det
andra kannetecknet pa en stat, polisen, uppstod.

Judarnas reserverade och fientliga attityd mot hans narmanden hade bérjat forbittra
Muhammed redan fore Badr. Deras intellektuellas han och kritik hade irriterat honom och vi
har sett hur k&nslig han var for detta slags attacker. Redan fore Badr tycks han ha forberett
brytningen utan att annu ga till nagra ytterligheter. Han hade foreskrivit att muslimerna inte
langre skulle vanda sig mot Jerusalem nar de bad. Judarna hade ocksa dragit sina slutsatser.
Det var anmérkningsvért att ingen av dem hade anmalt sig som frivillig till expeditionen.
Brytningen var praktiskt taget klar. Badr gjorde slut pa profetens sista tvekan. Det var da han,
enligt en sannolik hypotes av Richard Bell, inréttade fastan i Ramadan, manaden da slaget agt
rum. Den av judarna inspirerade fastan pa "Ashiira, Kippurdagen, var inte langre obligatorisk
och skulle falla i glomska. Det var f 6 battre om man observerade den dagen fore eller dagen
efter den judiska fastan. Pa alla punkter gallde det saledes att skilja sig fran Israels folk.
Judarna lat sitt har vaxa vilt, hedningarna kammade det och gjorde en bena i det. Muhammed
hade foljt det judiska modet. Han atergick nu till benan och rekommenderade sina anhangare
att gora detsamma.

Aterkomsten fran Badr gjorde det klart att uppgérelsens timme hade slagit. Hedningarna férst
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och framst bland dem ordets konstnérer, poeterna. Vi har ovan last de uttrycksfulla verserna
av 'Asma’ bint Marwan. Nar de (eller liknande verser) rapporterades for kungéraren, sade han
hogt: ”Kan ingen befria mig frén Marwans dotter?” Det fanns da en man fran diktarinnans
klan, "Umayr ibn "Adi. Han hade inte varit med vid Badr liksom ingen annan fran hans klan.
Gott skal att visa prov pa hangivenhet. Samma kvall infann han sig hos henne. Hon sov mitt
bland sina barn. Den sistfédde slumrade vid hennes brést. Han genomborrade henne med sitt
svard och sOkte dagen efter upp profeten. ”Han sade: Guds sandebud, jag har dédat henne! —
Du har hjalpt Gud och hans sandebud, “Umayr, svarade denne. "Umayr fragade: Kommer jag
att lida nagot straff pa grund av henne, Guds sandebud? Han svarade: Tva getter kommer inte
att stangas med varandra for hennes skull. "Umayr atervande da till sin klan dar det den dagen
radde stor uppstandelse pa grund av Marwans dotter. Hon hade fem barn ... "Umayr sade:
Banii Khatma! Jag har dodat Marwans dotter. Foreta er nigot mot mig men lat mig inte
vanta!” (Denna mening &r ett citat ur Koranen.) Ingen rorde sig. Kronikoren fortsatter: ”Den
dagen var den forsta dd islam visade sig méktig hos Banti Khatma. Den forste bland dem som
blev muslim var "Umayr ... Dagen da Marwans dotter dodades, omvénde sig Bang Khatmas
man pa grund av vad de sett av islams makt.” Kuppen hade lyckats. Mordet, liksom kriget
som &r ett specialfall av det, &r politikens fortsattning med andra medel. "Umayrs gérning
klassas av kronikdrerna bland profetens “expeditioner”.

Foljande ménad dodades likasé den hundraérige poeten Abii *Afak under somnen. Vi har sett
hans fyra verser riktade mot Muhammed. Denne hade ocksa har i forbifarten utbrutit: Vem
vill sétta stopp for det dar packet at mig?” En viss Salim ibn “Umayr, som inte heller hade
slagits vid Badr, atog sig operationen.

Samma ménad borjade Muhammed angripa judarna pé allvar. Han tog som mal klanen Bant
Qaynuga’. Det var utan tvivel den svagaste av de judiska grupperna i Medina, mindre pé
grund av sin numeriska litenhet &n darfor att den huvudsakligen bestod av hantverkare som
sysslade med guldsmedsarbeten. Likvél kunde den i fall av behov mobilisera 700 soldater
varav 400 utrustade med harnesk. Vad som fick Muhammed att attackera dem var sékerligen
en politisk utrdkning. De var forbundna med *Abdallah ibn Ubayy, denne miktige Medina-
hovding som vi har sett ansluta sig till Muhammeds sak utan att totalt ge sig han at honom till
hjarta och sinne, vilket ar det enda partichefer uppskattar. Ibn Ubayy bevarade en viss
oavhangighet. Han var salunda farlig och missténktes for att en dag kunna vanda sig mot
islams sak. Det var nodvandigt att i forebyggande syfte hindra honom fran att stalla till fortret
och darfor berdva honom de styrkor som eventuellt kunde stodja honom.

En banal incident, ganska traditionell i arabernas krig (som vid tillfalle inte saknar vissa slipp-
righeter), var den utnyttjade férevandningen. En beduinkvinna, gift med en Medinabo och an-
hingare till Muhammed, hade gétt till Qaynuqga's marknad for att sélja nagra produkter av vad
hon odlat eller fott upp. Hon satte sig vid en guldsmedsverkstad. Unga judar drev med henne
och ville forma henne att avlagsna sin sléja. Hon véagrade energiskt. Da lyckades guldsmeden
— en glad lurifax tydligen — utan att ses fasta upp hennes kjolar pa ett sadant satt att hon nar
hon reste sig avsl6jade hela nederdelen av sin anatomi. De ndrvarande fick sig ett gott skratt,
medan offret for denna fars utstétte hamndlystna skrik. Alla som néra eller fjarran var
angelagna om denna kvinnas heder maste kanna sig manade att ingripa. En muslim som
befann sig i narheten sprang fram och dédade guldsmeden. Judarna 6verfoll muslimen och
dédade honom. Fientligheterna hade borjat.

Qaynuqa’ stangde in sig i en fastning som tjanade som tillflykt for dem. De tankte sékert att
deras vanner och allierade i Medina skulle upptrdéda som medlare och att affaren skulle kunna
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regleras medelst nagra 6msesidiga skadestand. Men Muhammed avsag utnyttja handelsen
maximalt. Han beldgrade fastningen med sin privata armé och hindrade judarna att
proviantera. Flera av Qaynuqa's allierade i Medina dvergav dem och forklarade sig vara deras
motstandare. Troheten mot saken betydde mer an det givna hedersordet. De andra judiska
stammarna ingrep av det ena eller andra skéalet inte. De maste ocksa forlita sig pa medlare och
endrakt radde inte mellan de judiska grupperna. Efter femton dagars blockad kapitulerade de
belagrade. Muhammed skulle ha velat massakrera dem. Denna gang ingrep lbn Ubayy
energiskt till forman for sina allierade. Muhammed svarade inte och ville vanda sig bort. 1bn
Ubayy grep honom i hans harnesks halsringning. Kungoraren sade: ”’Slapp mig!” och hans
ansikte blev svart av raseri. ”’Nej, vid Gud, svarade den andre. Jag slépper dig inte férrén du
handlar valvilligt mot mina férbundna. Fyra hundra mén utan harnesk och tre hundra med
som alltid har skyddat mig mot de svarta och de réda (d v s mot alla manniskor)! Skulle du
meja ned dem sa har pa en formiddag? Vid Gud, jag ar en man som skulle vara radd om
lyckan vande!” Det var ett hot och lbn Ubayy var annu méktig. Kungdéraren vek undan. Han
skulle lata Qaynuqa’ forbli kvar i livet pa villkor att de ldmnade Medina inom tre dagar och
overgav sina agodelar till segraren. Ibn Ubayy och andra gjorde ett nytt forsok att erhalla en
fullstandigare nad. Men denna gang var Muhammed omedgorlig och en av vakternat o m
misshandlade Medinahévdingen. Det tycks som om judarna skulle ha kunnat férsdka stanna.
En ny inrepolitisk allians tycktes avteckna sig, som samlade dem som plotsligt blivit
medvetna om den alltfor stora styrka som slaget gett Muhammed. Men judarna hade inte
langre fortroende for sina allierade, deras beslutsamhet och deras verkliga styrka. De gav sig
av mot oaserna i norr dar manga av deras religionsfrander slagit sig ned, kvinnorna och
barnen pa kamelryggen, méannen till fots. Bytet blev stort och Muhammed behdll en femtedel
av det.

Nyheten om katastrofen vid Badr mottogs i Mecka forst med tvivel, sedan med smérta som
snabbt dvergick i valdsam beslutsamhet. De gamla ledarnas dod hade lamnat plats for yngre
man, mindre halsstarriga kanske, men mer energiska och intelligenta. FOrsta platsen i stadens
rad tillfoll Abt Sufyan ibn Harb av familjen Banti Umayya (umajaderna) och klanen *Abd
Shams. Ovan har den skicklighet omtalats med vilken han ledde den stora karavanen som
hotades vid Badr. Vi skall langre fram se den enastaende framgang som islam skulle ge hans
familj. Han forbjod sorgemanifestationer. Han lovade hogtidligen att inte rora en kvinna
forran han hade lett en expedition mot Muhammed, dven om det ar sant att han anklagades for
att vara forvekligad och ha perversioner av anal natur som vi skulle séga. Han fick vardefull
hjélp av en propagandist av klass nér det gallde att h6ja moralen i Mecka. Det var en
Medinabo, Ka'b ibn al-Ashraf, arab till ursprunget men av en judisk mor och betraktad som
medlem av hennes klan, Banti Nadir. Rasande 6ver Muhammeds framgéng vid Badr begav
han sig till Mecka for att uppegga folket mot denne. Han besjong de dédas adelmod och
generositet och manade till hdmnd:

Badrs kvarn har malt for massakern av sitt folk

For slag som Badr flyter regnet och tararna i strommar

Folkets elit har dodats runt sina vattenreservoarer

Forbliv ndra (offren)! Furstarna har huggits ned

Hur manga har inte drabbats bland de adla och berémda

De med den statliga hallningen hos vilka de infodda sokte sin tillflykt
Med hénderna framstrackta nar stjarnorna var snala med regnet

Abt Sufyan foreslog att man skulle avsétta vinsten fran karavanen som han sa vél hade fort i



93

hamn for kriget. Utan tvivel for att h6ja Meckabornas moral och visa Muhammed att han inte
skulle éverdriva vidden av sin seger tog han med sig en liten trupp (200 eller 400 man) och
ledde tre manader efter Badr en snabb rad mot Medina efter att ha gatt ovanliga omvégar. Han
anlande genom dverraskning till oasens utkant, samtalade med tva judar som framlade
situationen for honom, brande ned nagra unga palmtréad, dédade tva Medinabor som arbetade
pa falten och gav sig ater hastigt av. Muhammed kastade sig efter honom men kunde bara
samla upp resterna av rostat korn (sawig), soldaternas provision i falt, som de flyende l&mnat
efter sig. Detta falttdg gavs darfor av muslimerna namnet sawig-expeditionen. (Gud
garanterade att deltagarna i denna forfoljelse skulle fa samma beléning som gavs for ett
verkligt falttag.)

Situationen var inte desto mindre mycket allvarlig fér Quraysh. Fran sitt tillhall i Medina
gjorde Muhammed végarna till Syrien, Meckas huvudsakliga inkomstkélla, osékra.
Hovpoeten vars tjanster kungoraren just tillforsakrat sig (varje makt maste forfoga dver en
saddan propagandist), Medinabon Hassan ibn Thabit, som tidigare hade lanat sin talang at
ghassaniderna, kunde utmana dem:

Sag adjo till Damaskus béackar, ty i deras vag har

bataljen som munnarna pa draktiga kamelhonor méttade med arak stllt sig! ...
Om de féljer vagen mot dalen pa sanddynernas rygg

Sag da till dem: Det finns ingen vég at det hallet

Meckaborna forsokte sdnda en karavan via végen till Mesopotamien och hyrde en erfaren
vagvisare harfor. De rika qurayshiterna investerade mycket pengar i denna affar, men den
kunde inte forbli hemlig. Nagon berattade historien pa en judisk krog i Medina. Da
Muhammed fatt reda pa det, sande han ivég ett hundratal man under ledning av sin frigivne
slav Zayd ibn Haritha. Karavanen attackerades vid ett raststélle och dess 6verraskade eskort,
skramd av minnet av Badr, tog till flykten. De beslagtagna varorna uppgick till ett varde av
100.000 dirham. Muhammeds skattkammare blev vélfylld. Tva manader senare kunde han
inga ett tredje aktenskap, denna gang med “Umars dotter Hafsa som var arton ar och redan
dnka. Hon kompletterade vil hushéllerskan Sawda och "A’isha som dnnu var ett barn.
Muhammeds otillfredsstallelse borjade stillas. Han hade dnnu inte fatt ndgon son men Fatima,
som gift sig med hans unge kusin "Ali, hade nyss fott en pojke, Hasan, och skulle snart bli
havande pa nytt.

Efter att med sina verser ha uppeggat Meckaborna mot kungéraren aterkom poeten Ka'b ibn
al-Ashraf till Medina. Han skyddades av den maktiga judiska klanen Bana Nadir till vilken
han horde genom sin mor. Han bodde i deras kvarter i en f&stning vars rester annu finns kvar.
Muhammed uthardade inte satir och invektiv som vi har sett. Pa sitt vanliga satt utpekade han
honom for eventuellt villiga mérdare. Men den halvjudiske poeten var pa sin vakt. Mannen
som atog sig att doda honom forklarade for profeten att det skulle bli nodvandigt att anvanda
list, I6gn och bedrageri. Muhammed tillat det mer an géarna. Han rekryterade da medhjalpare,
bland dem en fosterbror till Ka'b, och presenterade sig hos denne som sekterister missndjda
med profeten och villiga att konspirera mot honom. Under férevandning av hemliga for-
handlingar kom de till honom en vacker manskensnatt féljda en bit pa vagen av Muhammed
sjalv som valsignade dem. Sedan lockade de honom ut ur fastningen trots de onda féraningar
som den unga kvinna han lag tillsammans med hyste. Dar dodade de honom. De anlande till
Muhammeds hus, ropade fromma dkallanden och kastade Ka'bs huvud for profetens fotter.
Det forekom nagra andra handelser av samma slag. Muhammed var alltfor inflytelserik nu for
att man skulle kunna hdamnas pa honom. De fanatiska medlemmarna i hans parti bildade
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saledes ett slags polis. Nar val de maktiga grupperna undertryckts som fortfarande hindrade
vissa handlingar av denna polis i Medina, hade man nagot som mycket liknade en verklig stat.

Judarna borjade bli verkligt radda. Det &r mojligt att de vid denna tid, som kronikdrerna sager,
slot en pakt med Muhammed och déarvid vidgade eller reviderade det ursprungliga avtalets
stipulationer. Men de utgjorde en &nnu alltfor méaktig och oassimilerbar grupp for att status
quo skulle vara lange. Likval var inte alla broarna rivna och hela befolkningen i Medinaoasen
satte &nnu sina gemensamma intressen Gver sina inre meningsskiljaktigheter.

Den skulle behdva visa det. Quraysh kunde inte undga att svara. Den har gangen skulle
attacken forberedas mycket noga. Man forhandlade med de omgivande allierade stammarna
som sinde trupper. Ta'if bidrog med hundra man. Abii "Amir, den halvkristne Medinabon
som emigrerat till Mecka, hamtade femtio fran Medinastammen Aws. Ett visst antal slavar
medfdrdes. Inalles mobiliserades 3.000 man, av vilka 700 férsedda med brynjor och 200 till
hast. 3.000 kameler var med. Ett femtontal kvinnor fran Meckaaristokratin skulle pa beduinvis
uppmuntra de kimpande genom sina sanger och skrik. | spetsen for dem gick Hind, Abii
Sufyans hustru, som vid Badr hade forlorat sin far, som inte var nagon annan an den gamle
“Utba ibn Rabi'a, en son, en bror och en farbror. Hon hade svurit pa att inte tvatta sig eller
ligga med sin man sa lange hamnd inte hade tagits. Aba Sufyans andra hustru, Umaymavar
ocksa dar. Pa ett tiotal dagar nadde armén Medina. Den passerade oasen norrut och slog sig
ned vaster om det lilla berget Uhud. Detta ligger fyra kilometer norr om oasens centrum och
dominerar det slags bergspass dar det ar belaget mellan tva falt av nastan ogenomtranglig
vulkanisk sten (harra). Nar Medinaborna mérkte detta, drog de sig in i sina fort med sina
husdjur och jordbruksredskap. Qurayshiterna hade mellan sitt lager och den egentliga staden
traktens bordigaste slatt med korn som gatt i ax men annu var gront och farskt. De slappte ut
sina kameler och héstar pa dessa 6vergivna akrar och lat dem frossa pa det ovéantade bete som
har bjods. Medinaborna maste vanmaktiga betrakta plundringen av deras kommande skord.
Deras spioner kunde pa sin hojd i fjarran observera fienden och gora sig en uppfattning om
honom.

Ledarna for alla grupperna i Medina var éverens om taktiken de skulle félja. De skulle inte
attackera fienden utan sténga in sig i de fort som varje klans hussamlingar utgjorde. De som
Iag néra varandra hade i hast ssmmanbundits med stenmurar. De bildade ett nat av befésta
punkter, mellan vilka det var farligt att vaga sig in och varifran man ostraffat lange kunde
trotsa en numerart 6verlagsen fiende. Qurayshiternas betydande kavalleri var hér inte till
nagon nytta for dem.

Qurayshiterna anlande till Uhud torsdagen den 5 shawwal ar 3 (den 21 mars 625) mot dagens
slut. Tidigt pa fredagen hade ett krigsrad forsamlats i Medina och beslutat att halla sig till den
tidigare antagna planen. Men unga och ivriga Medinabor, lystna pa dra och byte, blev
upprorda dver denna avvaktan och stoddes av alla dem som hade odlingar norr om Medina
och som nyheterna fran Uhud i hogsta grad oroade. Det sedvanliga métet pa fredagsmiddagen
pa Muhammeds gard utvecklade sig till en veritabel demonstration av dem som ville att man
skulle ga till anfall. Muhammed gav efter och gick in i ett av sina rum for att ta pa sig sin
rustning. Vissa lugnade sig da, angrade att de hade drivit pA honom och sade till honom att de
skulle folja hans beslut vilket det &n var. Han ville inte verka obeslutsam och kanske Gud
hade styrkt honom. Han svarade att han skulle halla sig till den linje som till slut hade
faststallts. Det passar inte en profet, sade han, att nar han har tagit pa sig sitt harnesk lagga av
det innan han har kdmpat.”

Efter eftermiddagsbonen gav de sig alltsa ivag till Uhud. Muhammed hade med sig ett
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tusental man, av vilka hundra harnesk-bekladda, men bara tva hastar. Judarna féljde inte med
s nar som pa nagra fa individer. Fredagskvallen ar borjan pa sabbaten och da &r all verksam-
het forbjuden. Vi behdver dem inte”, skulle Muhammed ha sagt. Halvvégs till Uhud stannade
han och sande tillbaka nagra alltfér unga och oerfarna pojkar som hade anslutit sig till hans
trupper. Det var dd “Abdallah ibn Ubayy forklarade att han ocksa drog sig tillbaka. Han
atervande till oasens centrum foljd av ungefar en tredjedel av armén. Det &r troligt att han
ville halla sig till den forsta planen som faststéllts av krigsradet. Han hade visat prov pa god
vilja genom att folja trupperna dnda till Medinaterritoriets yttersta forsvarsgrans. Bortom den
var det fraga om anfall, som kunde tillfredsstalla nagra hetsporrar, profetens personliga
ambitioner och &ven de bada Medinaklaner vilkas jordar qurayshiterna var i fard med att
odelagga. Den grundlaggande pakten forutsag solidaritet for forsvar, inte for anfall. Dessutom
bor man minnas att Ibn Ubayy vid Bu'ath hade forhéllit sig neutral vilket han dragit fordelar
av. Om Muhammed besegrades, skulle det nagot tappa till munnen pa honom och
Medinahovdingen skulle kunna atervinna ett visst inflytande. De som féljde Ibn Ubayy avsag
sakerligen helt enkelt undvika att krafsa kastanjerna ur elden at Meckautvandrarna och de
bada klaner, vilkas egendomar hotades.

Nar kvéllen foll slog de 700 man som var kvar hos Muhammed lager pa al-harra, mitt bland
basaltklipporna vilkas otillganglighet skyddade dem foér Meckavalleriet. De som féljde Ibn
Ubayy slog lager inte langt darifran. Pa lordagsmorgonen passerade Muhammeds trupper
igenom al-harra och installerade sig pa berget Uhuds sluttningar, dar det var svart for det
qurayshitiska kavalleriet att folja dem. Bagskyttarna fick order att inte lamna berget.
Qurayshiterna grupperade sig med sitt kavalleri pa slatten mellan Medina och Medinaarmén.
Dennas soldater kokade Over att se héstarna ostraffat passera fram och tillbaka mitt i deras
kornfalt.

Abil *Amir, den kristne Medinabon som gétt i landsflykt i Mecka, kom och besvor sina
landsman att avbryta striden och éverge Muhammed, deras onda genius. Han hade ingen
framgang. Sedan borjade som vanligt raden av envig. Nar mannen som bar Meckastandaret
ryckte fram borjade handgemanget. Muslimerna lat sig dras langre och langre bort fran
bergets sluttningar, sakerligen uppmuntrade av en partiell framgang som traditionen mycket
overdrivit. Kvinnorna eggade pa qurayshiterna genom att sjunga i tamburinernas rytm och
skrika namnen pa offren vid Badr som det gallde att hdamnas. Abi Sufyans fru Hind ledde
korerna:

Om ni rycker fram, skall vi omfamna er
och breda ut kuddar for er

Om ni drar er tillbaka, skall vi 6verge er
och det pa ett ingalunda karleksfullt sétt

Nagra muslimska bagskyttar skulle ha trott att striden var vunnen och gick ned pa slatten for
att delta i plundringen. I vilket fall som helst borjade en viss oordning sprida sig. Mecka-
kavalleriets befalhavare Khalid ibn al-Walid, som senare skulle visa sin exceptionella
strategiska formaga i islams tjanst, drog fordel av situationen. Han brét med sina mén igenom
den muslimska arméns vénstra flank och dok upp bakom massan av dess stridande man. Det
ledde till panik. Béraren av det muslimska standaret stupade inte langt fran Muhammed. Man
kampade i sma isolerade grupper. Ett femtontal stridande omgav Muhammed och drog sig
langsamt tillbaka med honom mot den tillflykt som berget erbjod. For forsta gangen maste
kungoraren strida personligen. Han skt med sin bage och hanterade sin lans. En sten
krossade en tand pa honom och spréackte hans lapp, en annan slog in hans hjalm pa kinden.
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Blod flot Over hans ansikte. En qurayshit gav honom ett kraftigt slag som kom honom att falla
baklanges ned i ett hal. Han drogs upp och maste stddja sig pa tva foljeslagare, sa illa tilltygad
var han. Nagra skrek att han var dod, vilket 6kade paniken. Slutligen anlande han med sin lilla
grupp i skydd pa bergets sluttning. Andra av hans anhangare flydde over slatten mot al-harra
och Medina. Manga dodades. En av dem som rdddade sig s& var ‘Uthman, profetens elegante
svarson. Qurayshiterna rensade upp slatten och gjorde slut pa de sarade. Muhammeds farbror,
den tappre Hamza, genomborrades av ett kastspjut slungat av en abessinsk slav, expert pa
detta vapen, som envist forfoljde honom. Frihet hade lovats honom av hans meckanske herre,
vars farbror var ett av offren vid Badr, om han dédade Muhammeds farbror. Nar han hade
dodat Hamza hade han inte mer pa slagfaltet att géra och gick lugnt sin vag.

Qurayshiterna triumferade pa sin tids barbariska satt. Kvinnorna stympade liken och gjorde
blodliga halsband av deras nasor och éron. Hind dppnade Hamzas brost. Hon slet ut levern pa
den som hade dddat hennes far vid Badr, borjade &ta av den och spottade sedan ut den.

Natten foll. Skulle de segerrika Meckaborna nu marschera in i Medina? Till mangas
forvanade lattnad avstod de fran det och atervande i riktning mot Mecka. De hade vunnit en
stor framgang. Muhammeds armé hade verkligen decimerats. Den raknade ungefar sjuttio
doda (av vilka bara tio utvandrare) mot ett tjugotal dédade hos motstandaren. Man kunde
saledes tycka att hamnd hade tagits for de doda vid Badr. Att sétta igang en besvarlig
beldgring av befastningslabyrinten i Medina, en operation som Quraysharmén var daligt
forberedd for, innebar att utan vinning satta en stor framgang i fara. Det betydde dessutom att
fa hela Medinas befolkning, inklusive judarna, mot sig, nar man bara hade velat bekdmpa
Muhammeds privata armé. Det skulle aterskapa enheten som satts i fraga just av Meckabornas
framgang. Det kunde forutses att denna skulle starka kungdrarens alla motstandare: judarna,
hedningarna och dven den muslimska oppositionen som samlades bakom "Abdallah ibn
Ubayy och hade vagrat kampa utanfor stadens omrade. Det var béttre att inte riskera det varsta
genom att soka erna det basta. Detta s& mycket mer som Meckaarmén trots allt hade lidit
forluster. Den hade sarade och hastarna hade nastan alla traffats av pilarna fran Muhammeds
béagskyttar.

Denna och den lilla grupp pa ett femtontal man som omgav honom tillbringade natten i
klipporna pa berget Uhud. | Medina, dar ryktet om kungorarens dod hade spritts, vantade man
i febrig angest. Pa morgonen lat Muhammed begrava de ddda i stora gropar. Sedan atertog
gruppen av overlevande, som nu kom fram fran de olika tillflyktsstéallena bland klipporna dar
de hade gomt sig, linkande och blodiga langsamt vagen mot Medina dar de mottogs med galla
skrik med vilka arabiska kvinnor brukar hélsa sina nara anhdrigas dod.

Sa snart det var mojligt hade Muhammed, som &nnu bar spar av sina sar, och hans folje-
slagare, i ett lika beklammande tillstdnd, modet att ge sig ivig pa jakt efter Abai Sufyans
trupper. De héll sig ganska langt ifran och tande stora eldar for att kungora sin narvaro. De
tankte utan tvivel att qurayshiterna skulle tro att det var en stor armé som fatt forstarkningar
och att det skulle avskracka dem fran att atervanda till Medina om de hade den avsikten.
Kanske Muhammed sérskilt forsokte gora intryck pa grannstammarna, 6vertyga dem om att
han inte var i sa dalig position som Quraysh sakert skulle komma att proklamera. Sedan ater-
vande han till oasen.

Situationen dar var kritisk for honom. Judarna, hedningarna och de klentrogna understrok
skadeglatt att om Muhammed hdogljutt hade betraktat triumfen vid Badr som beviset pa sin
missions akthet det var logiskt att i hans nederlag nu se tecknet pa hans anspraks tomhet. Om
Gud nu gynnade qurayshiterna, kunde Muhammed inte betraktas som en profet. Hade man
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nagonsin hort talas om att en profet som stoddes av gudomen lidit ett sa forodmjukande
nederlag?

Ibn Ubayy och de som var med honom triumferade ocksa. De hade sagt att man inte fick
springa Meckaarmén till motes som de unga darar kravde vilkas asikter profeten hade funnit
det gott att folja. Ibn Ubayy ville inte bryta deras pakt, men han begérde att man hadanefter
skulle ta mer hansyn till asikter som framfordes av erfarna man som han sjélv i Medinasam-
hallets rad. Han och hans anhéngare forblev trogna sin monoteistiska askadning och de tycks
inte ha satt i tvivel att Muhammed mottog uppenbarelser fran Gud. Det var sjélva basen for
deras politik sedan nagra ar och det var svart for dem att forkasta den helt. Men de accep-
terade bara med olust vissa passager, diskuterade detaljerna, framholl forvirrat de inb6rdes
motsattningarna i orden fran ovan, efterlyste klarare texter. De tycks ha antytt att Muhammed
kanske — for sina egna intressens skull — gjorde ett urval bland uppenbarelserna, utvecklade
somliga och aktade sig for att sprida andra (ville de antyda att han lade till ur sin egen
fatabur?)

Dagen efter slaget kom Ibn Ubayy till moskén for att klandra sin son (en varm anhéngare till
Muhammed), som skotte om sina sar med ett rodglodgat jarn framfor en stor eld, for att han
deltagit i ett sa dumt tilltag. Foljande fredag ville han ta till orda vid det stora veckomotet som
han brukade for att nedlatande rekommendera profeten for folket. De ivrigaste muslimerna,
indignerade 6ver vad de betraktade som en desertering infor fienden, kom fram och grep
honom i hans klader. De sade till honom: ”Sétt dig, Guds fiende, du &r inte vérd att tala hér
efter att ha handlat som du har gjort!” Han gick ut och beklagade sig: ’Vid Gud, det ar som
om jag hade sagt nagot ont, nar jag reste mig for att ge honom mitt stod.” Nagon sade till
honom: ”Ga hem och matte Guds sandebud forlata dig.” — “Vid Gud, svarade han, jag vill
inte ha hans forlatelse!” Han skymfades sa djupt att han avstod fran att bege sig till métena i
fortsattningen. Han blev bara sa mycket mer rasande haréver och intog under manaderna som
foljde en alltmer oppositionell attityd. Muhammed l&t sina glédande anhangare géra som de
ville till en viss punkt men hindrade dem fran att ga till ytterligheter, &ven om Medina-
hovdingens son i sin iver for saken foreslog profeten att han sjalv skulle ga och dada sin far.

Guds rost gav naturligtvis svar pa fragorna och tvivlen:

Trottnen icke och varen ej bedrévade, da | aren dverlagsna om | aren rattrogna! Om nagot
slag drabbar eder, sa har ett lika svart slag drabbat manniskorna forut; dessa dagar
utskifta vi bland méanniskorna och det ar for att Gud ma kanna dem som tro och skaffa sig
trosvittnen bland eder — ja, Gud &lskar ej de oréattfardiga — och for att Gud ma rena dem
som tro och férgéra de otrogna

(Koranen 3:133-135)

Och vad som drabbade eder den dag da de bada skarorna méttes skedde pa Guds
tillskyndelse och for att han skulle kanna dem som voro tvehagsna ... De som sade om sina
broder efter att sjalva hava suttit overksamma: “Om de lytt oss, hade de €] blivit dédade”.
(Koranen 3:160-162).

Det arabiska ordet som har ovan dversatts med “tvehagsna” (munafiqiin) ir 14nat frén spraket
i Etiopiens kristna kyrka. Pa etiopiska betecknade det de tvekande, skeptiska, fortegna, splitt-
rade, klentrogna ... Men pa arabiska frammanade det ocksa en springrattas upptradande néar
den stortat ivag mot sitt hall. Ordet tycktes de unga adepterna lampligt for att beteckna dem
som hade forratt dem vid Uhud.

Judarnas och tvivlarnas kritik nadde sin hojdpunkt. Det var nodvandigt att svara pa den.



98

Muhammed hade som vi sett avlagsnat sig fran judarna efter den korta period da han hade
trott sig kunna finna anhangare bland dem. Han hade sett till att muslimernas riter och vanor
skilde sig at fran deras. Han hade tvingat Qaynuqa’ att utvandra efter att ha exproprierat dem.
Det var ocksa nodvandigt att svara pa deras intellektuellas larda, bitande attacker. Om
Muhammed erkande att de judiska profeterna inspirerats av Gud, att Gamla testamentet var en
helig bok, varfor anslét han sig inte till Israels tro? Hur kunde de uppenbarelser som han
forklarade sig motta motséga toran? Och om han inte var jude, vad var han da?

Den kunskap som Muhammed och hans anhangare hade om skrifterna hade 6kat mycket i
Medina utan att nagonsin bli sarskilt djup. De fa judar som hade stallt sig i Meckaprofetens
tjanst maste ha spelat en stor roll i denna process. Bland de profeter, om vilka det forklarades i
uppenbarelserna som han mottog i Mecka att de sants till olika folk, befann sig Abraham, pa
arabiska Ibrahim. Han hade brutit med sitt folk, med avgudadyrkarna, med sin far i synnerhet.
Han hade forgaves predikat tron pa en enda Gud fér dem. Senare, pa hans alderdom, hade
mystiska besokare lovat honom en forstandig son” (Koranen 51:28). Rosten fran ovan
hénvisade till de aldsta bladen, Abrahams och Moses blad” (Koranen 87:18-19). Alla dessa
detaljer kom fran Gamla testamentet och senare judiska, mer eller mindre forvrangda
legender. Senare utvecklade sig dessa vaga idéer. Redan pa Mecka-tiden var det fraga om en
annan profet, Isma'il, som dven han hade predikat sanningen. Under en viss period (redan i
Mecka eller efter utvandringen?) tycks det som om Isma'il dr Ibrahims son, att han &r
arabernas far som bibeln sagt, att han &r bror till Isak, judarnas far. Det &r ett nytt faktum av
allra storsta betydelse. Beréttelserna om profeterna, som dittills lamnats i storsta kronologiska
osikerhet, intar sina platser, ordnar sig i tiden. Ibrahim, judarnas och arabernas forfader,
farfader till Jakob, fadern till Israels tolv stammar, avlagsen forfader till Mose som
uppenbarade lagen for israeliterna, var séledes egentligen inte jude. Hur definiera hans tro pa
den ende allsmaktige guden, langt fore judendomens och kristendomens foreskrifter, battre an
att i den se en attityd liknande den som al-Aunafa’ intog, dessa méanniskor som sokte ndrma
sig Gud utan att bli judar eller kristna? Kan man inte betrakta honom som den forste
muslimen, den forste som underkastat sig” Guds vilja? D& behévde Muhammed bara svara
dem som uppmanade honom att ansluta sig till judendomen eller kristendomen: ”’Nej, foljen
Abrahams lira, emedan han var hanif och ej horde till manggudadyrkarna!” (2:129).

Det var inte en sarskilt originell syn. ”Abraham, skrev redan Paulus till romarna ca 58 e.Kr.,
ar en fader till manga folk” (Romarbrevet 4:17), han &r ”pa samma gang fadern for alla
oomskurna som tro ... och en fader for omskurna” (Romarbrevet 4:11-12). Det var ett
rabbinskt ordstav att ~alla proselyters fader & Abraham’ och nér man gav en omvéand ett
hebreiskt namn kallade man honom ”Abrahams son”. Men dessutom upptéckte Muhammed
att Ibrahim hade en sérskild forbindelse med hans folk och hemland.

Formodligen hade han aldrig helt 6vergivit vordnaden han kénde for den centrala helgedomen
i sin fodelsestad, for ka'ban och dess svarta sten, hur stor hans avsmak &n blivit for belatena
som vid sidan om Allah dar erbjéds de trognas tillbedjan. Kanske fanns det redan judisk-
arabiska legender om Isma'ils dventyr i Parandknen, dar Forsta Moseboken placerar hans
landsflykt och forkunnar att Jahve ’skall géra honom till ett stort folk” (Genesis 21:18).
Judiska skildringar beréttade om att hans far Abraham kom for att beséka honom i 6knen utan
att Sara, arabernas forfaders styvmor, visste om det. | vilket fall som helst kom rgsten fran
ovan en dag for att forklara for Muhammed att Ibrahim “latit nagra av (sina) efterkommande
bo i en dal utan gréda” vid ett Gudstempel som gjorts heligt (Koranen 14:40). Han och hans
son Isma'il hade byggt detta tempel, renat det, gjort det till ett pilgrimsmal och en tillflyktsort.
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Han hade bett Gud att som budhérare (rasil) sanda en av de framtida invanarna i staden som
skulle omge detta tempel for att formedla sina uppenbarelser, skriften och visheten till hans
folk (2:118 ff). Né&r det beslots att man for att bryta med judarna inte langre skulle vanda sig
mot Jerusalem under bonen, beordrade rosten att man skulle vanda sig mot Mecka och ka'ban
istallet (2:139).

Hérmed kastades situationen om ur ideologisk synvinkel. Det var inte langre Muhammed, en
okunnig som av ett barbariskt folk av avgudadyrkare utan skrift eller lag, som skulle trada in i
den mosaiska uppenbarelsens gemenskap. Det var judarna, foga trogna soner till mottagarna
av denna uppenbarelse, som borde erké&nna giltigheten i Allahs budskap som sénts till en
attling till deras gemensamme forfader och som foljde andan i det budskap som enligt deras
egen tradition formedlats till denne forfader, Abraham-Ibrahim. Med en helt ny biblisk
kunskap anklagade man dem for att ha forkastat och forfoljt profeterna bland sitt eget folk, for
att ha gjort motstand mot Mose, for att ha varit olydiga och annu ofta vara det mot buden som
hade dverforts till dem. Hade de inte ocksa, som de kristna kunde vittna om, avvisat Jesus,
hade de inte dodat honom eller rattare sagt forsokt gora det, hade de inte skymfat Maria, hans
moder? Om de havdar att Muhammeds ankomst inte forutsagts av deras skrifter, ar det for att
de avsiktligt &ndrat dessas betydelse, att de doljer en del av dem.

Varfor berovar f 6 deras lag dem sa mycket utmarkt mat? Det ar darfor att de har felat sa
mycket. Det ar ett straff for deras synder (4:158). De troende har inget skal att avsta fran den.
Bara de undviker blod, flask, det som helgats at avgudar och kétt fran sjalvdéda djur (2:168).
At var och en hans foda. Dessa foreskrifter markerar i sjalva verket att de bada vagarna skiljs
at. Lat oss inte glomma att den forsta universella regeln som pabjods av den kristna kyrkan,
den som angav fodelsen av kristendomen som en distinkt gemenskap, &r mycket lik! ”Den
helige Ande och vi, skriver ar 48 apostlarna och de &ldste forsamlade i Jerusalem till sina icke
judiska larjungar, hava namligen beslutit att icke palagga eder nagon ytterligare borda utéver
foljande nodvandiga foreskrifter: att | skolen avhalla eder fran avgudaofferskott och fran blod
och fran koéttet av forkvavda djur och fran otukt” (Apostlagarningarna 15:28—29).

Sélunda tog s& smaningom gruppen av Muhammeds anhangare form. Det &r vid denna tid
som det mest anvanda namnet pa dem definitivt blev ”de som underkastat sig” Guds vilja, pa
arabiska muslimzn (i sing. maslim). Underkastelsen betecknas pa arabiska med den
motsvarande infinitiven islam, ett ord som skulle fa en ofantlig spridning.

Men efter Uhud hingde faran 6ver deras huvuden. Den nye ledaren i Quraysh, Abt Sufyan,
var som sagt mycket intelligent. Han hade forstatt att det var nu man maste krossa det
muslimska hotet fran Medina, nu eller aldrig. Han gick till verket harmed. Det var nédvéndigt
att samla en storre militarstyrka &n vid Uhud och fullstandigt forstora fiendens faste. Det var
bara beduinstammarna som kunde bidra med man i tillréckligt antal. Qurayshitiska emissarier
sandes ut for att utforska majliga bundsforvanter och be om deras stod. Muhammed a sin sida,
nu rikligt forsedd med pengar och hangivna anhangare, sande ocksa ut agenter med uppgift att
motverka qurayshiternas anstrangningar. | denna diplomatiska kamp spanns manga intriger.
Beduinhovdingarna utnyttjade situationen for att hoja buden, som ofta sker under sadana
forhallanden. Rivaliserande hévdingar, som kdmpade om 6verhdgheten Gver en stam, forsokte
vinna den genom att begagna sig av hjalpen som nu erbjéds av Meckaborna och muslimerna.
Det var ett spel vélkéant i den eviga politiken.

Det fick ibland tragiska foljder. Stammen Banii Lihyan hade fordom grundat ett méktigt rike.
Den ingick nu i konfederationen Hudhayl, som stod under Qurayshs inflytande. Muhammed
tycks ha fétt reda pa att dess hovding, Sufyan ibn Khalid, samlade mén for att attackera
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honom. Han skickade en av sina anhéngare, “Abdallah ibn Unays, till honom. Han fick
tillatelse att séga allt, forbanna profeten om det var nddvindigt for att vinna Lihyansheikhens
fortroende. Det forlopte som man kunde 6nska. Sufyan blev s intagen av sin nya rekryt att
han bjod in honom att sova i hans talt. Han lat mjolka en kamel och bjod sin gast pa farsk
mjolk. ”Jag smuttade lite pa den, berattade denne, men han doppade hela nasan i skummet och
sorplade i sig det som en kamel.” Daligt upptradande, val vardigt en Guds fiende! Pa natten
skar "Abdallah huvudet av honom som en annan Judith och lyckades fly trots skriken fran
offrets hustrur. Efter att bara ha vandrat pa natterna anlande han till Medina och kastade
Sufyans huvud infér Muhammed. Profeten var mycket ndjd. Han gav en képp at *Abdallah
ibn Unays som tacksam tog emot den. Det var en mdrdare med féga intelligens. Han
tillfragades varfor Muhammed hade gett honom denna synbarligen obetydliga gava. Det hade
han inte tankt pa. Sa pa de andras entragna begéaran gick han tillbaka och stallde den fragan.
Muhammed svarade honom: ~Det skall bli ett tecken mellan dig och mig pa domedagen. De
kommer att vara fa da som haller i en kapp.” Ibn Unays slappte aldrig denna képp ifran sig
och &t sig begravas med den.

Bani Lihyan tog detta mord virre in Gud skulle géra. De inledde férhandlingar med tva
klaner i stammen Khuzayma och erbjod dem ett visst antal kameler i utbyte mot deras
samverkan. En delegation fran Khuzayma begav sig till Medina for att be Muhammed skicka
dem nagra larjungar som kunde undervisa dem i den nya tron. Den charmerade och tillitsfulle
Muslimerna sag sig pl6tsligt omgivna av hundra bagskyttar fran Bant Lihyan. Dessa
uppmanade dem att ge sig. De ville ha dem levande for att sélja dem till Quraysh. Fyra av
dem vagrade, rusade mot sina fiender och dodades. Av de tre andra forsokte en undkomma
men blev stenad till dods. De tva 6verlevande fordes bundna till Mecka och saldes till
qurayshiter angeldgna att himnas sina doda. Banii Lihyan var séledes med sin beduinska
realism sakra pa att sjalva bli hamnade samtidigt som de mottog ett betydande belopp pengar.
En av de bada forefaller ha avrattats utan alltfér mycket omsvep, men den andre, Khubayb ibn
“Adi, skulle fa lida mer, atminstone enligt traditionen som har igen tycks ha utvecklat en utan
tvivel verklig episod i en mycket tendentios riktning. Han korsfastes, dvs formodligen fastes
han vid en péle. Man uppmuntrade ett barn, son till en som dddats vid Badr, att sticka honom
med en lans men sticken var for svaga. Det fanns dér en hop kvinnor, barn och slavar som
kommit for att titta pa skadespelet. De beundrade modet hos martyren som anda till slutet
vagrade att avsvarija sig sin tro. Man tycks ha gjort slut pa honom med lanskast. Innan han dog
akallade Khubayb sin gud: ”Allah, utropade han och pekade pa de néarvarande, rakna dem val,
doda dem en efter en och lat inte en enda slippa undan!” Bland de nérvarande fanns det en
helt ung man som ett trettiotal ar senare skulle bli muslimernas 6verhuvud, kalif. Det var
Mu'awiya, Abiu Sufyans son. Hans far kastade honom plétsligt till marken for att han skulle
undga forbannelsens verkan. Poeten i Muhammeds tjanst komponerade talrika verser till
martyrens och hans féljeslagares ara.

En av dem som dddats pd platsen i Raji, " Asim ibn Thabit, halshdggs och hans huvud saldes
av Lihyan till en qurayshitkvinna, vars bada séner han hade dodat vid Uhud. Hon hade lovat
dricka vin ur hans huvudskal. Men *Asim hade medan han levde svurit pé att inte ha ndgon
kontakt med avgudadyrkare. Genom ett mirakel lat Gud honom halla detta l6fte. En svarm
balgetingar hindrade kvinnan att réra kraniet kvallen hon skulle anvénda det. Och dagen darpa
oversvammades flodbadden dar det Iag och den makabra kroppsdelen fordes bort.

Nagon tid efter (eller kanske fore, da dessa handelsers kronologi ar mycket osaker) lat sig
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Muhammed efter ndgon tvekan overtygas av en viss Abii 1-Bara', en av hovdingarna i
stammen Banii ' Amir ibn Sa’sa’a, att till den séinda ett fyrtiotal lirjungar for att undervisa
dem. En annan av stammens hovdingar, ' Amir ibn Tufayl, fiende till Muhammed och kanske
rival till Abu I-Bara', 14t massakrera muslimerna vid brunnen i Ma'ina, inte med folk ur sin
egen stam som vagrade bryta mot den givna garantin utan med medlemmar av en grannstam.
Muhammed blev ytterst deprimerad. Han kunde for dgonblicket inte hdamnas de ddda. Han
kallade pa Guds hamnd éver “A—mir ibn Tufayl.

En enda muslim hade undsluppit massakern. P4 atervigen métte han tvad Bandi ' Amir som sov
lugnt. Han dodade dem for att hdmnas sina foljeslagare. Han hade undkommit dédandet déar-
for att han hade avlagsnat sig ett stycke fran de sina. Han hade forst varnats av anblicken av
gamar kretsande ovanfor liken. Han visste inte att Banti " Amir inte direkt hade deltagit i
massakern. Muhammed var ansvarig for de bada morden som begatts av en av hans anhangare
och maste trots de mycket storre forlusterna som han sjalv lidit i denna affar i kraft av sin pakt
med denna stam betala blodspriset. Han bérjade samla in medel. Bland andra bidragsgivare
tiggde han hos den judiska Medinastammen Banii Nadir, som bodde i oasens syddstra horn.
Pa sabbatsdagen begav han sig till Banii Nadirs rid omgiven av ett antal bemirkta muslimer
bland dem Abii Bakr, *Umar och Medinahévdingen Usayd ibn Hudayr. Radet forklarade sig
berett att bidra till kostnaderna men fortsatte sin 6verlaggning och bad de vérderade gasterna
vanta pa resultatet utanfor och gora det bekvamt for sig. Medan se saledes gav sig till tals dar
de satt med ryggarna stodda mot en mur, tycks radet ha 6verlagt om inte det efterlangtade till-
fallet att gora sig kvitt islam och dess grundare hade kommit. Muhammed reste sig plotsligt.
Gud hade varnat honom, forklarade han senare, att en komplott forbereddes i just det dgon-
blicket. Sanningen att sdga var det ganska sannolikt och ett minimum av politisk intuition
borde ha réackt for nagon mindre intelligent an profeten att misstanka det. Ka'b ibn al-Ashraf,
den halvjudiske poeten som mordats nagra manader tidigare pa Muhammeds anstiftan, till-
horde genom sin mor Bant Nadir. Hur det &n ma vara hiarmed gjorde de muslimska beréttel-
serna ansprak pa att veta vem i radet som hade foreslagit att en stor sten, en kvarnsten, skulle
vrakas ned fran ett tak dver profetens huvud, vem som hade &tagit sig uppgiften och vem som
hade motsatt sig planen. I vilket fall som helst forsvann Muhammed ”som en som har ett be-
hov att utratta”. Hans forvanade foljeslagare undrade efter en stund vad som stod pa. Nagon
sade till dem: »Jag har sett honom atervéanda in i Medina.” De atervande ocksa och aterfann
sin ledare i hans hem. Han forklarade fér dem vad Gud hade avsldjat for honom. Han sénde
da en av de sina, Muhammed ibn Maslama, en Medinabo som tillhérde en med Nadir allierad
stam, for att framfora ett ultimatum till Banti Nadir; inom loppet av tio dagar maste de 1amna
oasen under hot om att annars bli dodade. De kunde ta med sig sina flyttbara dgodelar och ta
hand om en del av skérden fran sina palmtrad. Budskapet var hallet i en hard ton: ”Ga ut ur
min stad och samlev inte langre med mig efter forraderiet som ni planerade mot mig.” De for-
vanade sig 6ver att en man allierad med deras klan kunde éta sig en sadan uppgift. Muham-
med ibn Maslama svarade: Hjartana har forvandlats och islam har utplanat allianserna.”

Banti Nadir gjorde sig redo att lyda. Men “tvivlaren” lbn Ubayy, alltmer forbittrad over
Muhammed, radde dem att géra motstand. Han skulle stodja dem liksom den sista judiska
stammen i Medina, Qurayza, och dven hans nomadiska allierade, Ghatafan, skulle komma till
hjélp. Banii Nadir stdngde in sig i sina fort. Muhammed kom och slog sig ned med sina mén
mitt emot dem i en hydda av tré for att skydda sig mot deras pilar. Ingen gjorde min av att
rora sig, varken Qurayza, Ghatafan eller Ibn Ubayy sjilv, som med matta 6gon sag sin
muslimske son komma och hdmta sina vapen for kampen. Muhammed bdérjade hugga ned
Banii Nadirs palmtrad. Det var en handling som stod i strid med den radande arabiska
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moralen, dven om sadana regler som vanligt ofta brots i krig. Freya Stark kunde annu for
nagra ar sedan konstatera samma slags Gvertradelse och samma faféanga ogillande som den in-
gav. Hur det 4n ma vara harmed demoraliserade denna krigshandling Banii Nadir, sirskilt
sedan de Gvergivits av sina allierade. De protesterade hogtidligen och vissa beldagrare kande
daligt samvete. Men en uppenbarelse fran Gud bekraftade att profetens militara upptradande
var riktigt. Bana Nadir kapitulerade efter tva veckors beldgring. Villkoren hade naturligtvis
blivit hardare: Ga ut harifran med ert blod (dvs era liv) och vad era kameler kan bara utom
era vapen.” De gav sig av utan att vilja visa sig nedslagna, kanske rentav glada Gver att sa
relativt lattvindigt komma fran detta farliga grannskap. De hade slaktingar, vanner och, for
nagras del, aven jordar i Khaybar, den stora judiska metropolen i norra Hijaz. De lastade 600
kameler med sina agodelar, monterade ned sina hus och tog med sig dorrarna och bjalkarna.
Kvinnorna prydde sig med sina smycken och kladde sig i sin finaste stass. Man spelade puka
och tamburin. De besegrade bildade salunda ett oandligt tdg som glatt defilerade forbi som
segrare genom hela oasen pa sin vag mot Khaybar eller Syrien. Tvivlarna sdg dem passera
med bekld&mning. Ytterligare en av motvikterna mot Muhammeds makt hade eliminerats.

Denne réknade sitt byte: 50 harnesk, 50 hjalmar och 340 svérd som skulle komma till anvand-
ning; och sa judarnas jordar, deras palmlundar och vad som aterstod av husen. Muhammed
forklarade for Medinaborna att de dittills tvingats ta hand om Meckautvandrarna som varit
oférmdgna att sjalva sorja for sina behov. Det 1ag i deras eget intresse att dessa fick jord som
de kunde leva av utan att behdva tigga langre hos sina broder. | enlighet med detta resone-
mang utdelades judarnas jord bara till muslimerna av qurayshitiskt ursprung. Det gjordes
undantag bara for tva mycket fattiga och mycket fortjanstfulla Medinabor. Profeten glomde
inte bort sig sjalv. Han fick goda jordar dar det vaxte korn bland palmerna. Han hade
hadanefter sin del och var inte langre beroende av ndgon. Han utnyttjade avkastningen fran
sin jord for sitt eget och sin familjs underhall och for gemenskapens behov. Bland dessa
behov &r det inte mer an ratt att namna underhallet av de nodlidande.

Hans familj vaxte f 6. Ungefar ett halvar efter dessa héndelser gav Fatima honom en andra
dotterson, Husayn, som skulle ga ett tragiskt dde till métes. Han gifte sig dessutom med tva
(till fodseln eller genom giftermal) qurayshitiska kvinnor, som narmade sig de trettio, ankor
till muslimer som dddats vid Badr och Uhud, Umm Salama och Zaynab bint Khuzayma. Den
senare skulle do strax efterat.

Fordrivningen av Bana Nadir kommenterades olika av den arabiska opinionen. En livlig
polemik tog fatt mellan de propagandistiska poeterna, den tidens journalister. Pa profetens
lejda rimsmidare svarade juden Sammak:

Eftersom ni yvs — det &r en orsak till ara for er! —

dver att ha mérdat Ka'b ibn al-Ashraf

i den tidiga morgonen nar ni kom for att déda honom

Han som var utan svek, utan oarlighet

Kanske natterna och 6dets skiftningar

kommer att ta sin hamnd pa den “Rattfardige ”, den “Réttvise ”

for att ha bekéampar och fordrivit Banii Nadir

och huggit ned palmtraden fore skérden

Om jag ar i livet skall vi ga er till motes bevapnade med vara lansar
och alla vara vassa sablar

i handerna pa vara tappra som kan betjana sig av dem for att forsvara sig
Nar de méter en motstandare forgor de honom
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Hos det folket befinner sig Sakhr (Abui Sufyan) och hans foljeslagare
Han &r inte svag nar han trotsar manniskorna

som ett lejon pa berget Tarj som forsvarar sin kula

som en djungelns son med en valdig kropp sonderslitande sitt byte

Salunda hoppades judarna pa koalitionen som Aba Sufyan forberedde. Den kunde bli
skrackinjagande. Men pa den inre fronten hade Muhammeds fiender inte langre nagot att
véanta sig av Medinaoppositionen. Den hade visat sin oférmaga och sin velighet. Fran himlen
hade Gud ironiskt understrukit:

Har du ej givit akt pa dem som aro tvehagsna, i det de séga till sina broder, som &ro
otrogna bland dem som fatt skriften: “Om 1 utdrivens, skola vi sannerligen draga ut med
eder och aldrig nagonsin skola vi lyda nagon betraffande eder, utom om | bekampens, sa
skola vi sannerligen hjalpa eder.” Men Gud ar vittne till att de sannerligen aro lognare.
Om de utdrivas, skola de andra sannerligen icke draga ut med dem; och om de bekdmpas,
skola de andra sannerligen icke hjalpa dem, och om de hjalpa dem, sa skola de
sannerligen vanda dem ryggen och dessa andock ej fa nagon hjalp ... De skola ej bekampa
eder samféllt utan blott i befasta stader eller bakom murar; deras mannamod inbordes ar
valdigt och du tanker dig dem eniga, men deras hjartan &ro sondrade och detta darfor att
de aro méanniskor, som ej hava nagot forstand.

(Koranen 59:11-14)

Muhammed forlorade dessutom inte nagon tid for att starka sin andliga och materiella
position. Vid Uhud (dvs den 23 mars 625) hade Abt Sufyan pa slagfiltet utslungat en
utmaning till muslimerna: ”Om ett ar vid Badr!” Det holls faktiskt en stor arlig marknad som
varade atta dagar i Badr. Muslimerna kom dit i april 626 for att demonstrera sin styrka med
1.500 man och 10 hastar. De gjorde goda affarer dar med vinster pa upp till 100 %.
Meckaborna nédrmade sig Badr med 2.000 man och 50 h&star men kom inte &nda fram till
marknaden. Varje sida hade visat sin styrka.

Det var ocksa utan tvivel vid denna tid, efter fordrivningen av Banii Nadir, som mordet p& den
gamle juden Abu Rafi' intraffade. Det sdgs ha utforts av ndgra muslimer fran Medinastammen
Khazraj som ville rivalisera i tapperhet med stammen Aws vars medlemmar hade dodat Ka'b
ibn Ashraf. ”Expeditionen” som vélsignats av profeten, som emellertid instruerat kommandot
att inte doda kvinnor och barn, aterkom efter tio dagar fran Khaybar. Missionen var fullbor-
dad, gamlingen hade dodats i sin sang, mordarna hade lyckats fly. De tvistade om vem som
hade utdelat det &rofulla dédsbringande hugget. Muhammed avgjorde saken genom att under-
soka svarden: det var det som bar spar av foda. Abi Rafi® maste ha hallit pa att smélta sin

mat.

Det var redan ar 5 av al-hijra (juni 626). Muhammed tillbringade tva veckor pa en expedition
for att skramma tva stammar som koncentrerade trupper mot honom. De smdg sig bort och
profeten aterkom till Medina efter att ha visat sin styrka och tillfangatagit nagra vackra flickor
som kommit efter. I augusti utgick likasa en expedition mot den stora oasen Darrat al-Jandal
I&ngt norrut, dar en berémd marknad hélls. Aven dar, hade det sagts honom, fanns en kon-
centration av trupper. Anyo drog sig fienden undan och Medinatrupperna &terkom innan de
natt sitt mal med nagra tillfangatagna djur och en fange.

| december gav sig profeten ut pa en annan expedition som i synnerhet skulle utméarkas av
nagra anmarkningsvarda incidenter.

Han skingrade Banii 1-Mustalig, en stam som ocksa skulle ha mobiliserats for att angripa
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Medina. Truppen 6verraskades vid brunnen i Muraysi' ndra Rddahavskusten och slogs snabbt
pa flykten. Muslimerna raknade en dodad, fienden tio. Men man beméktigade sig deras 2.000
kameler, 5.000 mindre djur och &ven 200 kvinnor. En av dem, dottern till Bant 1-Mustaligs
ledare, Juwairiya, var mycket vacker. Man kunde inte se pa henne utan att bli foralskad. Hon
tillhorde bytet som tillfoll Thabit ibn Qays. Hon diskuterade 16sepenningen med honom och
ville slappas fri mot ett erkdnnande av skuld som hon skulle underteckna fér honom. Han
métte ha vigrat ty hon gick och beklagade sig for Muhammed. 'A"isha berittade senare: ”Vid
Gud! Knappt hade jag sett henne pa troskeln till mitt rum forran jag avskydde henne. Jag
visste att han skulle se henne pa samma satt som jag gjorde.” Sa blev det. Muhammed
lyssnade pé hennes bon och foreslog henne omedelbart att aterkdpa henne av Thabit och sjélv
gifta sig med henne. Hon accepterade genast. Darmed blev hennes stam besléktad med
profeten. Hon skulle snart soka dra fordel av det.

De tillfangatagna kvinnorna var alla avsedda att aterlamnas mot en lésepenning. Men de var
ocksa mycket atravarda for krigarna pa kvéllen efter slaget. Abii Said al-Khudri berattar: ”Vi
ville mycket garna komma 6ver l6sepenningen for vara fangar, men vi skulle ocksa garna ha
velat tillfredsstalla vart begar. Vi fragade profeten och han tillat oss ett “azl (avbrutet samlag)
— sedan fick det ga som det ville. Senare aterkoptes de av en delegation som kom till
Medina. De gav sig alla ivédg, ingen ville stanna trots att de fick valja. Jag gick, fortsatter
berattaren, till marknaden med en ung flicka for att sélja henne (det maste ha varit en fattig
flicka som ingen velat betala I6sepenning for. M. R.) En jude sade till mig att hon sékert var
havande med mig. Jag sade: “Nej, jag har brukat al-"azl.” Han svarade da (sarkastiskt?): “Jasa,
det var det lilla samlaget?” Nér jag beréattade historien for profeten sade han: “Judarna ljuger,
judarna ljuger”.”

Han maste beharska sin ilska. Genast efter slaget hade en Medinabo och en av utvandrarna
fran Mecka knuffats med varandra vid brunnen dér de vattnade sina hastar. Ett slagsmal hade
utbrutit. Medinaborna hade med stérre missndje dn kallorna utsager mast acceptera att hela
Nadirs byte tillfoll utvandrarna. Ibn Ubayy som befann sig dér forlorade ingen tid pa att
utnyttja detta tvistefro och uttrycka sin vrede: ”Har de handlat sd? De konkurrerar med 0ss
och soker dvertraffa oss i antal i vart eget land. Vid Gud! Vi och dessa smutsiga qurayshiter,
det ar samma sak som en annan har uttryckt sa: “Gad din hund och den kommer att ata upp
dig.” Men, vid Gud, néar vi gar in i staden igen kommer den starkare att driva ut den svagare!”
Han gick till Medinaborna och sade till dem: ”Se dar vad ni har dsamkat er sjalva. Ni har
oppnat ert land for dem, ni har delat era &godelar med dem. Om ni hade hallit fast vid er
egendom, skulle de vid Gud ha gatt nagon annanstans.” Dessa ord rapporterades for profeten.
“Umar sade till honom: ”Beordra *Abbad ibn Bishr att doda honom!” Muhammed svarade:
”Hur sa, "Umar? Da kommer folket att sdga att Muhammed dédar sina egna foljeslagare!” Nar
ibn Ubayy fatt veta att man hade beréttat hans vredesutbrott, gick han och férnekade med eder
allt for profeten. De ndrvarande Medinaborna héll med honom: ”Kanske pojken (som hade
rapporterat scenen) misstog sig, kanske han daligt kom ihag vad mannen sade.” Muhammed
slatade 6ver saken men den fortsatte likval att spoka i hans hjarna. Pa atervagen talade han om
det med en annan Medinahdvding, Usayd ibn Hudayr. Denne sade till honom: ”Men det &r du
som kommer att driva ut honom ur Medina om du vill! Vid Gud, det & du som &r stark och
han som &r svag. Och var sedan vanlig mot honom! Gud forde dig till oss nér folket tradde
upp parlor for att gora en kungakrona at honom. Och nu tanker han att du har berévat honom
kungamakten.” Ibn Ubayys son, hangiven muslim som vi har sett, kom ocksa till profeten,
men vad han sade gick ut pa nagot helt annat: ”Om du absolut vill ha honom dodad, sade han
om sin far, lat mig gora det och jag skall dverlamna hans huvud till dig. Vid Gud, Khazraj vet
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att ingen ar en battre son an jag. Jag ar radd for att, om du befaller nagon annan att déda
honom, jag sedan inte kan sta ut med att se lbn Ubayys mdrdare stoltsera bland folket. Jag
skulle doda honom och jag skulle ha dédat en muslim for en otrogens skull och hamna i
helvetet.”

Muhammed lugnade honom. Han lyckades ddmpa sin egen ilska som sakerligen var stor. Men
fornuftets rost talade hogre. Senare en dag, da han markte att nar Ibn Ubayy gjorde nagot
felsteg det var Medinaborna sjalva, de som hade rdddat honom, som klandrade honom och
behandlade honom hart, sade han till "Umar: *’Vad sager du om det, 'Unnar? Om jag hade
dodat honom den dagen da du radde mig till det, skulle Medinaledarna ha darrat av raseri.
Men om jag nu befallde dem att déda honom, skulle de gora det.”

Muhammed lugnade Medinabornas och utvandrarnas dverhettade sinnen genom att bryta upp
sa tidigt som mojligt och foreta ilmarscher som utmattade hans mén och frantog dem varje
lust att ytterligare gréla med varandra. Men denna expedition skulle inte sluta utan en annan
incident, betecknande i mer an ett avseende.

Muhammed hade tagit med sig den yngsta och mest dlskade av sina hustrur, *A’isha, som da
var tretton ar, pa expeditionen. Det ar de arabiska kvinnornas skénaste alder. Aktenskapet var
inganget sedan lange. Instruktioner som hade borjat komma ned fran himlen foreskrev en viss
respekt for profetens hustrur (han hade nu fem, plus Juwayriya som han som vi sett gift sig
med).

"A’isha transporterades i en vil tillsluten bérstol uppsatt pa en kamel. Hon var mycket litt pa
den tiden pa grund av sin unga alder och den enkla foda som delades ut pa falttdgen. Nagra
man hade i uppdrag att sadla kamelen och placera barstolen pa puckeln efter varje uppehall.
En natt (den sista fore ankomsten till Medina), berittade A “isha senare, “avldgsnade jag mig
for ndgot behov. Jag hade ett halsband av snickor frén Zafar runt halsen. Nér jag var kar
lossnade halsbandet fran min hals utan att jag markte det. Nar jag aterkom till raststallet
trevade jag Gver min hals utan att finna det. Folket hade bérjat bryta upp. Jag atervéande till
stallet dit jag hade gatt och kande efter (i sanden) dnda tills jag aterfann halsbandet. De som
hade i uppdrag att sadla min kamel kom under tiden fram och sadlade den. Darefter tog de
barstolen i tron att jag var dar, lyfte upp den och féaste den pa kamelen. De tvivlade inte pa att
jag var darinne. Sedan grep de kamelen om huvudet och gav sig av. Néar jag aterkom till lagret
fanns det inte langre nagra kvar. Jag svepte in mig i min kappa och lade mig dar jag var. Jag
sade till mig sjalv att nar de markt mitt forsvinnande skulle de komma tillbaka och sdka efter
mig. Jag 1ag ner sa niar Safwan ibn al-Mu attal as-Sulami passerade ndra mig. Han hade
stannat efter armén for nagot géromal och hade inte sovit med de andra. Han upptackte mig
och gick fram och stannade i narheten av mig. Nu var det sa att han sdg mig innan man hade
foreskrivit att vi skulle béra sl6ja. Nar han kénde igen mig utropade han: Vi tillhér Gud och
till honom skall vi atervanda! Profetens hustru!” Jag Iag insvept i mina klader. Han sade till
mig: ”Varfor har du stannat efter de andra?” Men jag tilltalade honom inte. Han ledde fram
sin kamel och sade till mig: ’Sitt upp!” Och han vek undan fran mig. Jag satte mig upp och
han ledde kamelen genom att halla den om huvudet. Han gav sig snabbt ivéag for att soka finna
truppen. Men vi nadde den inte och man markte inte mitt forsvinnande forran framat morgo-
nen. Da gjorde truppen halt och medan den vilade sig anlande mannen med mig. Da sade 16g-
narna vad de sade och armén rakade i forvirring. Men jag visste vid Gud ingenting om det.”

Skandalen var enorm. Man kunde s&ga och kan &nnu séga vad Carlo Levi sade om bonderna i
Lucania: ”Karleken eller den sexuella attraktionen betraktas av bénderna som en naturkraft av
en sadan styrka att ingen vilja kan std emot den. Om en man och en kvinna befinner sig
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tillsammans pa en avskild plats och utan vittnen kan ingenting hindra att de omfamnar
varandra. Varken fattade beslut, kyskhetsl6ften eller nagot annat hinder kan halla dem
tillbaka. Och om de h&ndelsevis inte verkligen foérenar sig med varandra, &r det som om de
hade gjort det. Att befinna sig tillsammans ar lika med att dlska.” Mot "A’isha gick genast de
vanliga sladdertaskorna till verket. Det berdttades att hon flera ganger setts prata med Safwan
tidigare. Det fanns de som var avundsjuka pa hennes far Aba Bakr och deras véinner. Det
fanns vénner och sliktingar till profetens andra hustrur som hoppades dra fordel av "A’ishas
onad. Sedan var det tvivlarna som har fann ett utmarkt tillfalle att skimta om profetens
familjebesvar, slutligen alla de som "A’ishas vassa tunga och hennes nycker hade retat. Det
hade tidigare varit en liknande historia, da en karavan torstig hade fatt vanta medan hon sokte
efter sitt halsband pa en rastplats utan vatten. Bland anklagarna utmarkte sig framst *Abdallah
ibn Ubayy naturligtvis, sedan en sldkting till Abli Bakr vid namn Mistah, slutligen
Muhammeds poet och propagandist Hassan ibn Thabit.

Muhammed var mycket irriterad. Han alskade sin barnhustru men han var inte alldeles saker
pa hennes oskuld. Hade hon inte drivit med honom tillsammans med den unge och stilige
Safwan?

En isande kyla insvepte hans hjérta. *A’isha var sjuk. Hon visste ingenting, sade hon. Var det
inte en forstallning? Hon pastod sig bara med smarta och forvaning ha konstaterat sin mans
nya likgiltighet for henne under hennes sjukdom. Hennes mor hade kommit for att skdta om
henne. Han gick for sin del forbi och sade bara: Hur mar du?” Da bad hon honom att lata
henne atervanda hem till sin mor som skulle skéta henne battre dér. Det har jag inget emot”,
svarade han bara. Det var en oférmodad handelse som skulle lara honom sanningen efter tre
veckor. Det sags fo inte om berattelsen som tillskrivs henne inte skjutits in av nagon illvillig
perser, glad 6ver att framhava arabernas brist pa kultur:

Vi ar araber och vi har inte dessa avtraden i vara hus som utlanningarna har, det bar oss emot
och vi avskyr dem. Vi begav oss till 6de platser i Medina. Varje kvall gick kvinnorna ut for att
forratta sina behov. En kvall gick jag ut harfor med Umm Mistah bint Abi Ruhm vars mor,
Sakhrs dotter, var moster till Abt Bakr (min far). Hon gick bredvid mig nér hon snavade i
sina kjolar. Hon utropade: Matte Mistahs ansikte slas sénder! Jag sade till henne: Det var vid
Gud illa vad du sade om en utvandrare som blev martyr vid Badr! Hon sade till mig: Vad?
Har du inte hort historien, Abii Bakrs dotter? Jag sade: Vilken historia? Da beréattade hon for
mig vad I6gnarna sade. Jag sade: Ar det s3? Hon svarade: Vid Gud, sé &r det. Jag kunde vid
Gud inte avsluta vad jag skulle utratta och atervande hem. Hela tiden grét jag sa att jag trodde
att snyftningarna skulle sprdnga min lever.” Hon gick och beklagade sig for sin mor, som
filosofiskt sade till henne: ”Ta det inte alltfor tragiskt, min lilla flicka! Det ar séllsynt att en
vacker kvinna ar gift med en man som &lskar henne och har andra hustrur utan att de pratar en
massa saker om henne och andra méanniskor ocksa!”

Muhammed bad liksom alla djupt oroade méan folket runtom honom om asikter och rad. Den
unge Usama ibn Zayd talade till "A“ishas formén. Tjinarinnan Buraya utfrigades. »Jag vet
bara gott om henne, forklarade hon. Jag anklagar henne bara for en sak. Nar jag knadar min
deg och sager till henne att vakta den, somnar hon och da kommer lammet och ater upp den!”
Svérsonen “Ali var brutal: ”Det saknas inte kvinnor, utropade han. Du behdver bara byta ut
dem!” Hade han upphetsats av sin hustru Fatima som inte gillade sin unga svarmor? Fanns det
dar ett spar av politisk rivalitet mellan “Ali och Abi Bakrs och “Umars klan, en rivalitet som
skulle utveckla sig och frambringa tva partier vilkas strider skulle fylla islams historia? |
vilket fall som helst skulle *A’isha inte forlata "Ali detta utrop som skulle féra honom till
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doden drygt trettio ar senare under en mordares sabel.

Febern steg. Usayd som tillhérde Aws forklarade for profeten att han skulle ta hand om bak-
talarna i sin stam och att ndr det géllde folket i Khazrajstammen hans vanner dar skulle vara
mer &n fortjusta att hugga huvudet av dem. Khazrajfolket protesterade: ”Du ljuger!” —
”Lognare sjalval” Poeten Hassan ibn Thabit, Medinabo och khazrajit, férljligade Safwan och
utvandrarna. Det var nddvéndigt att snabbt lugna alla lidelser som sléppts I6sa med anledning
av denna incident.

Mycket lagligt kom Gud till hjalp. Muhammed gick till sina svarforaldrar for att bonfalla
*A’isha att &ngra sig om hon hade felat. Hon vande sig till sina foraldrar men dessa, beklamda
och inte alldeles sékra pa sin dotters dygd, sade ingenting. Hon grat, vagrade att angra sig ty
det skulle ha inneburit en bekannelse. Hon hade ingenting att forebra sig. Hon skulle bara
denna prévning med talamod liksom denne patriark hade gjort vars namn hon inte kunde
komma p3; det gallde Josefs far. Och sa borjade hon grata igen.

Muhammeds nerver var slut. Transen gav sig till kinna. Man svepte in honom i hans kappa
och placerade en laderkudde under hans huvud. Rosten fran ovan talade till honom. Abi Bakr
och hans hustru flamtade av angslan. Skulle Gud avsldja deras dotters skam? Hon var lugn,
saker pa sin oskuld, sade hon. Det var redan slut. Profeten satte sig ater upp och torkade bort
svetten som rann fran hans panna “som vattendroppar en kall dag”. Han talade: ”Goda
nyheter, “A’isha! Gud har avslojat din oskuld.” Sedan gick han ut och reciterade
uppenbarelsen som just hade kommit honom till del:

De som utsprida lognaktiga pastaenden &ro forvisso en hel hop bland eder. Tanken ej att
det ar skadligt for eder! Nej, det ar gagneligt for eder. Varje man far den syndaskuld han
asamkat sig och den som féretager sig att forstora den vantar ett forskrackligt straff.
Varfor tydde ej de réattrogna, bade man och kvinnor, allt till det basta da I horden det? Och
varfor sade de ej: "Detta ar uppenbar légnaktighet?” Varfor anskaffade de ej fyra vittnen
darpa? DA de ej anskaffat vittnen, sa aro de lognare infor Gud ... Och saden | ej da |
horden det: “Det tillkommer oss ej att tala hd&rom?” Dig allena all &ra! Detta ar en
forskracklig beskyllning.

(Koranen 24:11-15)

Foreskrifterna foljde pa formaningarna. Fallet " A’isha skulle tjina som prejudikat. Anklagel-
ser for aktenskapsbrott och skorlevnad skulle stodjas av fyra vittnen. Om anklagelsen salunda
visade sig riktig, skulle de skyldiga var och en motta hundra piskrapp. Men om anklagarna var
oférmogna att citera fyra vittnesmal, skulle de betraktas som falska vittnen och sjalva straffas
med attio piskrapp, en regel som skulle visa sig vara en vélsignelse for de muslimska kandi-
daterna till aktenskapsbrott. Det skulle visa sig svart att samla dessa berémda fyra vittnen, av
vilka domstolarna skulle kréva att de var direkta 6gonvittnen och vad de hade att beratta hade
en anatomisk precision. Atminstone nar det gallde att undvika skandal och myndigheterna inte
hade nagot skal till fientlighet mot den anklagade. Men svartsjukan hos folken som antog
islam skulle visa sig mycket starkare &n profetens och hans Guds férdragsamhet. De drog sig
inte for att trots texterna heligforklara en oforsonlig stranghet i dessa fragor.

Det av Gud foreskrivna spostraffet tycks faktiskt ha tillampats pa de framsta baktalarna men
det besparades utan tvivel lbn Ubayy pa grund av hans hdga alder. Handelsen misskrediterade
honom definitivt och berévade honom allt politiskt inflytande. Poeten Hassan hade féroldmpat
Safwan och denne slog en dag till honom med sitt svard och sarade honom allvarligt. Poetens
stam, Khazraj, behdll den unge mannen som fange tills Hassan blev helt botad. Annars skulle
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han i enlighet med hamndens lagar ha dodats. Lyckligtvis klarade sig poeten och pa
Muhammeds anmodan forldt han Safwan. Han fick i gengéld en jordbit och en koptisk
slavinna. Hassan erhdll med poeternas vackra opportunism "A“ishas forlitelse genom att
forfatta verser till henne som prisade hennes kyskhet och husliga dygder. "Aisha tog f 6 hin-
delsen kallt. Hon tackade Gud som hade rentvatt henne och hade inget skal, forklarade hon for
sin snopne make, att tacka honom. Hon forklarade f 6 att man hade upptickt att Safwan var
impotent. Varje skugga hade forsvunnit.

Slutsatserna som drogs av affaren var att profetens kvinnor maste skyddas battre mot massan
av l&rjungar &n vad som dittills varit fallet. | ’moskeén” i Medina, i sjélva verket Muhammeds
bostad och hdgkvarter, var den stora garden dar hyddorna som reserverats for var och en av
hans fruar befann sig standigt fylld av besokare. En ny uppenbarelse foreskrev att man inte
fick ga in utan att ge sig till kdnna och att man bara fick tala med kvinnorna genom ett
forhange. De skulle dessutom técka for ansiktet.

En annan ~fruntimmershistoria” skulle f 6 snart visa nyttan av sadana forsiktighetsmatt. Den
intraffade enligt en av de mojliga kronologierna omkring tva manader efter ~halsbands-
affaren”. En dag letade Muhammed efter Zayd ibn Haritha, den f d slaven av kristet ursprung
som Khadija hade gett honom. Han hade frigett och adopterat honom och han kallades ofta
Zayd ibn Muhammed. Hans adoptivfar, profeten, hade stort fortroende for hans omdéme och
mod. Han hade just anstallt honom som sin sekreterare och hade bett honom att lara sig
arameiska for att kunna klara sig utan de judiska sekreterarna. Han hade gift bort honom med
en av sina kusiner, Zaynab bint Jahsh, en mycket from kvinna sades det, anka enligt andra
kallor, i vilket fall som helst mycket vacker trots sin for en arabisk kvinna framskridna alder,
omkring 35 ar. Deras samliv utvecklades inte sérskilt bra, tycks det. Muhammed ville alltsa en
dag ha tag i Zayd och gick och knackade pa hans dorr. Han var inte dar men Zaynab mottog
honom i sin latta morgondrékt och bjéd honom att stiga pa. Var han nte som hennes far eller
mor? Han avbéjde, men vinden lyfte upp forhanget medan hon i all hast kladde pa sig. Han
flydde forvirrad mumlande nagra ord som hon inte riktigt forstod. Hon horde bara: Pris ske
Gud den mycket store! Pris ske Gud som forvandlar hjartana!” Strax efter aterkom Zayd hem
och hans fru talade om allt f6r honom. Han gav sig ivag till profeten och sade till honom:
’Guds sandebud, jag har fatt reda pa att du har varit hemma hos mig. Varfor gick du inte in?
Ar du inte min far och min mor, Guds séndebud? Kanske Zaynab behagade dig? 1 sa fall
skiljer jag mig frn henne.” Muhammed svarade honom: ”Behall din fru for dig sjalv.” Inte
desto mindre avbrét Zayd forbindelserna med henne och skilde sig fran henne. Men Muham-
med vagrade anda gifta sig med sin adoptivsons fru. Han var radd for skandaler. Adoption
ansags hos araberna medfora samma effekter som ett naturligt slaktskap. Att akta Zaynab var
som att &kta sin sonhustru, nastan sin dotter. En avskyvard blodskam! Det &r emellertid inte
sakert att Muhammed, innerst inne en individualist som redan hade reviderat manga allmanna
trosforestéliningar hos sitt folk, betraktade denna identifiering av det konstlade slaktskapet
med det naturliga som verkligt valgrundad. Koranen insisterar f 6 pa att kvinnan i fall av
skilsméassa och omgifte iakttar avhallsamhet under en viss period for att undvika varje mojlig
oklarhet om barnens foréldraskap. Likvél ar det tydligt att han i Zaynabaffaren kande att han
hade fel. Hade han inte sjalv det forsta aret av vistelsen i Medina inrattat ett konstlat
broderskap” mellan Medinaborna och utvandrarna och medforde inte det juridiska foljder?
Men som alltid i svara fall kom Gud till undsattning. En dag da Muhammed talade med
"A’isha rdkade han i trans. Nér den var dver log han och utropade: Vem vill ga till Zaynab
och tala om den glada nyheten for henne, vem vill sdga till henne att Gud har formalt mig med
henne?”” Och han laste upp uppenbarelsen som just ’kommit ned” till honom. Korantexten
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som man citerar som sadan torde dock harstamma fran en lite senare period:

Det hoves ej en rattrogen man eller kvinna, nar Gud och hans apostel avgora en sak, att
hava fritt val i denna sak ... An nar du sade till honom, som bade Gud och du bevisat nad:
“Behall din hustru hos dig och frukta Gud!” Och du dolde i din sjal vad Gud uppenbarade
och réaddes for manniskorna, andock Gud ar mera vard att radas for, men nar Zayd icke
langre 6nskade behalla henne, formélde vi henne med dig for att det ej skulle vara nagon
synd for de rattrogna att gifta sig med sina adoptivsoners hustrur, nar dessa icke langre
onska behalla dem, ty vad Gud bjuder det sker ... Muhammed ar ej fader till nagon av edra
man utan Guds apostel och profeternas insegel.

(Koranen 33:36-40)

Tillrattavisad av Gud men leende gjorde Muhammed detta fall till ett prejudikat fér en
lagstiftning av allmén giltighet. Han drev igenom dktenskapet och stéllde till med en stor fest.
De moderna muslimska forfattarna, foljda ganska kurist pa den punkten av Montgomery
Watt, har velat trycka pa handelsens icke-erotiska karaktar. Zaynab kunde vid 35 ars alder inte
ha varit sarskilt atravard. Muhammed skulle i verkligheten ha gjort en politisk affar av detta
dktenskap (han forenade sig med Abt Sufyans allierade), gjort det till en juridisk férebild
riktad mot vardet som gavs adoptionen. Det skulle vara de kristna och voltaireska véster-
lanningarna som med en tung ironi insisterat pa den sa latt antandbare profetens plotsliga
lidelse. Likval behover vi bara lasa vara kéllor, de historiska och traditionella arabiska
texterna, for att mérka att denna tolkning ingalunda &r en upptéackt av vasterlanningarna. Det
ar dessa texter som framhaver Muhammeds forvirring infor Zaynabs latta kladsel. Det &r de
som talar om hennes ytterliga skonhet. Den allmdnna opinionens dom, som Korantexten sjalv
anspelar pa som vi sett, kunde bli strang bara om den misstankte andra motiv an juridiska till
det planerade aktenskapet. Det bekraftar traditionen for oss. Guds ingripande, synbarligen
oantastligt, borde ha satt stopp for dessa rykten atminstone bland de troende. Likval hanfor en
tradition dessa sarkastiska ord, som syftar pa anklagelsen fran nagra tvivlare, enligt vilka
Muhammed inte tillkannagjorde vissa av de verser Gud uppenbarade for honom och bevarade
dem for sig sjilv, till “A’ishas svartsjuka: ”Om profeten hade dolt ndgot av uppenbarelsen,
skulle det vara dessa verser som han hade bort dolja.” Det ar klart att man fann att de alltfor
val stdimde med hans tycken. Naturligtvis var det inte denna erotism som man hade att
anmarka mot, ingen sag nagot annat &n normalt i det. Vad man fann underligt var att regeln sa
val passade tillfredsstallandet av hans begar och for en gangs skull kolliderade med ett socialt
tabu. Vad galler den idé som framforts av M. Hamidullah, en mycket kunnig muslimsk
apologet, att Muhammeds utrop infér Zaynabs skonhet bara skulle ha inneburit hans
forvaning over att Zayd inte lyckats komma éverens med en sa vacker kvinna, kan vi inte
hélla med om det, ty det &r helt och hallet mot texternas uppenbarliga mening. Aven den
koranska passagen, sa kortfattad den &n &r, antar att profeten hade lust att gora vad
uppenbarelsen befallde honom férst senare och att bara fruktan for den allmanna opinionen
holl honom tillbaka. M. Hamidullahs tes visar bara ytterligare en gang till vilken grad av
subtilitet 6nskan att bevisa teser vilkas sanning dogmen i forvag har proklamerat kan leda.

Maste man harav dra slutsatsen att Muhammed hittade pa dessa verser, placerade vad han
ville fa Gud att sdga i hans mun, att han ar sjalva urtypen av bedragare som Voltaire tolkat det
ordet? Det anser jag inte. Men vi skall aterkomma till det problemet.

Allvarliga handelser skulle emellertid vanda profetens uppméarksamhet bort fran dessa
familjebekymmer Vi har sett hur han genom en serie sma rader hade skingrat trupp-
koncentrationerna som mobiliserats mot honom. Mord hade avldgsnat nagra inflytelserika
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fiender. Fordrivningen av Banii Nadir och elimineringen av Ibn Ubayys prestige gjorde hans
hemmafront saker. Men Abu Sufyan hade & sin sida inte forblivit overksam. En stor koalition
forbereddes. Den muslimska traditionen tillméter den judiska stammen Bant Nadir som flytt
till Khaybar en stor roll i dess bildande. Hur det an ma vara harmed fick Quraysh och judarna
stod fran flera stora nomadstammar, sarskilt Ghatafan, som hade kopslagit hart om sitt stod
genom att forsoka hoja buden. | slutet av mars 627, strax efter Muhammeds giftermal med
Zaynab, satte sig tre arméer under Abii Sufyans befil i rorelse mot Medina. I allt skulle det ha
varit 10.000 man, plus 600 héstar och dessutom kameler.

Muhammed informerades av sin underréattelsetjanst om de férbundnas forestaende avmarsch.
Han kunde for sin del samla en styrka pa hogst 3.000 man. Det var inte fraga om att ga ut och
mata sig med motstandaren pa dppna féltet, inte ens att ga honom till moétes som vid Uhud.
Medinaborna behdvde f 6 inte langre forsvara kornfalten, ty fienden hade drojt och de hade
haft tid att skdrda och barga in skorden. Det vasentliga var saledes att under sa goda for-
hallanden som majligt kunna uthérda belagringen av oasen. En arabisk armé kunde inte stanna
lange i en beldgrande position. Det var framfor allt nédvéandigt att undvika att den trangde in i
oasen, en operation for vilken den sékert var battre forberedd an vid Uhudslaget. Medina var
val skyddat at vaster, soder och oster av falt med basaltblock (harra) och av kullar, vilket
gjorde en beriden armés framryckning mycket svar. Det var f 0 latt att barrikadera de fa
gatorna som Oppnade sig i den kompakta samlingen av hus i samhallets centrum. Staden var
oppen for angrepp bara at norr dar husen 1ag utspridda 6ver slatten. Muhammed lat for att
fylla denna bréasch grava en ganska djup vallgrav som man med lan av ett persiskt ord kallade
khandaq. Traditionen rapporterar att detta arbete framstod som en férbluffande nyhet och att
det var en frigiven persisk slav, Salman, som foreslog Muhammed denna forsvarsmetod. Vi
vet dock att det fanns fastningsverk i sjdlva Arabien, 1 Ta'if t ex, for att inte tala om Jemen.
Arbetet utfordes med stor entusiasm. Alla deltog i det, t o m barnen. Muhammed féregick
med gott exempel. Medlemmarna i den sista judiska stammen som var kvar i Medina,
Qurayza, samarbetade ocksa. Kvinnorna och barnen sattes i skydd i forten som lag utspridda
over oasen. Vallgraven fullbordades pa sex dagar. Muhammed inréttade sitt hogkvarter pa
berget Salt alldeles i ndrheten av graven. Det var hdg tid. Fienden anlande.

Den slog sig ned i tva lager, ett nordvast och ett norr om oasen. Vad som hande darefter ar
ytterst forvanande for vara militara begrepp. Vi skulle tveka att tro att denna belagring verk-
ligen gick till som traditionen fragmentariskt, tvekande och ofta motsagelsefullt rapporterar.
Men aktuella och vél bestyrkta exempel pa belagringskrig i Arabien visar oss att den faktiskt
mycket mojligt kan ha forsiggatt pa det sattet. Alla dessa 13.000 man samlade runt diket till-
bringade tva-tre veckor med att utvaxla skymford pa prosa och vers forutom pilar skjutna pa
ett betryggande avstand. Allt som allt raknade angriparna tre doda och oasens forsvarare fem!

Skorden hade bargats och angriparna hade svart att fa foder till sina hastar. Dessa var dem inte
till nagon nytta i attackerna, eftersom vallgraven hindrade dem att komma till anvandning.

De flesta hade kommit utan storre iver for att delta i ett allmént angrepp dér kavalleriet skulle
spela den dominerande rollen. Det visade sig nu att det var nédvandigt att anfalla en fiende
som var vél forskansad bakom en jordvall som den ur vallgraven uppgrévda jorden bildade.
Det gallde att mota de pilar och stenar som kastades mot dem. Allt detta medforde manga
doda, vilket den gamla typen av arabiskt krig sa mycket som mdjligt undvek. Angriparna hade
varken stegar eller beldgringsmaskiner och de foraktade alltfér mycket det manuella arbete
som kravdes for att konstruera sddana. ”De svor éver vallgraven, séager oss en kélla, denna
enligt dem ovardiga icke-arabiska krigslist.” En poet tillskrivs dessa verser:
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Om det inte hade varit for denna grav som de hakade sig fast vid
skulle vi ha utplanat dem alla

Men den var dar framfor dem

Radda for oss fann de sin tillflykt dar

Vid en tidpunkt tycktes de ha forsokt utfora ett allmént angrepp med kavalleriet men det
avvisades. Nagra ryttare forsokte da och da hoppa 6ver vallgraven med sina djur. En gang
lyckades nagra med det men de drevs tillbaka av muslimerna. “Ali dodade i ett envig en av
dem, en gamling pa 90 ar. De andra hoppade tillbaka 6ver graven utom en som foll ned i
botten av den och dodades under ett regn av stenar. "Umar befann sig vid detta tillfalle 6ga
mot 6ga med sin egen bror, annu hedning. Men denne ndjde sig med att sétta sin lansspets
under nasan pa honom och avstod fran att déda honom eftersom han hogtidligt hade lovat att
inte doda en qurayshit.

Den verkliga kampen var diplomatisk. De forbundna forsokte Gvertala den judiska stammen
Qurayza, som bodde i oasens syddstra del, att angripa forsvararna av graven bakifran efter att
ha massakrerat deras kvinnor och barn som tagit sin tillflykt till forten. Det var vad
Muhammed fruktade mest av allt. Judarna 6verlade. Enligt traditionen visade de tendenser att
ingripa. En grupp pa elva(!) man skulle t o m ha gatt till handling. I vilket fall som helst
foretogs ingenting allvarligt. Traditionen har haft intresse av att forstora dessa ansatser for att
ursékta blodbadet som foljde.

Ingen av angriparna tycks ha tankt pa att anfalla staden soderifran, vilket dock inte skulle ha
varit omgjligt trots terrdngens besvérligheter. Det skulle ha medfort alltfor stora forluster.

Muhammed gick till motangrepp genom list. Det var ganska enkelt att passera fran det ena
lagret till det andra. Han forsokte avskilja Ghatafan och den allierade stammen Fazara fran de
dvriga genom att lova dem en tredjedel av Medinas dadelskdérd. Men Medinahévdingarna
vagrade betala det priset for de foga stridslystna fiendetruppernas atertadg. Han sadde ocksa
misstro mellan Qurayza och de férbundna.

Belagringen drog ut pa tiden. Hastarna var hungriga, méannen ocksa sakerligen trots
provianten som sandes fran Khaybar. Detta ledde inte till nagonting, man kunde ingenting
gora. Beduinerna maste ha funnit att de redan stannat borta for lange fran sina hjordar. De
forbundna beslot atervanda hem.

Det var en stor seger for Muhammed. Det hade bevisats infor hela det intresserade Arabiens
dgon att man inte kunde besegra honom med vapen. Vad de férbundna med sina 10.000 man
inte lyckats med skulle ingen annan kunna gora. Den islamska staten i Medina var forvisso en
makt att rakna med.

Denna makt hade &nnu en svag punkt: nirvaron av Banii Qurayza som hade varit en stindig
oroskalla for Muhammed under bel&gringen. Det stod klart att det var nédvéandigt att gora sig
kvitt denna farliga grupp. Muhammed forlorade ingen tid. Samma dag de férbundna drog sig
tillbaka ledde han sina trupper mot den judiska stammens befasta by. Judarna forskansade sig
dar och utbytte forebraelser och skymford med angriparna. Pa Muhammeds anklagelse att de
tagit stéllning mot honom svarade de med att forneka det. De var indignerade dver Aws
otacksambhet, den stam som de var férbundna med och for vilken de tappert hade kdmpat mot
Khazraj vid Bu'ath. De fick det vanliga svaret att islam hade fordndrat allt detta. Efter 25
dagar tappade de modet. Nagra flydde med sina familjer och anslét sig till islam. Deras
hovding foreslog att de skulle déda sina kvinnor och barn och stdrta sig ut i en desperat attack
mot Muhammed. Det var ocksa mojligt att harfor utnyttja avslaknandet av belagrarnas
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beredskap pa sabbatsdagen, sakra som de var pa den respekt som judarna hyste for helgdagen.
Alla dessa forslag avvisades. De bad Muhammed att lata dem ge sig ivag pa samma villkor
som Nadir hade gjort. Han vigrade. Han ville denna géng ha en villkorslos underkastelse.

Qurayza tvekade. Muhammed tillat dem radfraga en av sina allierade i Aws, Abti Lubaba:
tillfragad om profetens avsikter slog denne mot sin hals och angav darmed att det skulle bli en
massaker. Han forebradde sig sjélv genast denna indiskretion och straffade sig for den genom
att ga och binda fast sig vid en pelare i ”moskén”. Forstod inte judarna, trodde de det inte eller
hade de alldeles resignerat? | vilket fall som helst kapitulerade de, varvid de sékerligen
hoppades pa att deras f d allierade Aws skulle medla.

Dessa bestormade ocksa profeten genast efter kapitulationen. Han hade ju benadat Qaynuqa’
pa begaran av en khazrajit, Ibn Ubayy. Profeten hade ett svar fardigt. Accepterade de att en
man fran deras egen stam utsags till domare dver Qurayzas 6de? De accepterade och han
utsag genast Sa'd ibn Mu'adh. Denne hade sirats under belégringen och var déende. Man
forde fram honom sittande pa en laderkudde pa en asna, medan hans landsméan Aws tillradde
honom att skona deras allierade. Han svarade bara med foga klara men nedslaende ord. Néar
han val kom till saken, avkravde han alla en helig férsakran att man skulle verkstélla hans
dom. Sedan uttalade han sig. Alla vuxna man skulle dédas, kvinnorna och barnen goras till
slavar, deras egendom delas upp. Muhammed utropade: ”Du har démt enligt Guds egen dom
uppifran de sju himlarna!”

Nasta dag lat han grava stora gravar pa marknaden i Medina. Man forde dit judarna fast-
bundna gruppvis, halsh6gg dem en efter en vid kanten till gravarna och kastade ned dem i
dem. De var 600-700 enligt somliga, 800 till 900 enligt andra. Nagra skonades individuellt pa
begéran av den ene eller andra muslimen. En enda kvinna avréttades. Hon hade dodat en av
belagrarna med en kvarnsten. Hon skrattade mycket under blodbladet, medan hon pratade
med "A'isha #inda tills hennes namn ropades upp: ”Hon sade: Det ar min tur, vid Gud. Jag sade
till henne: Stackars dig, vad skall de géra med dig? Hon sade: De tanker déda mig. Varfor?
fragade jag henne. For en sak som jag har gjort, svarade hon. Hon gick sin vag och blev
halshuggen. Vid Gud, tillade "A'isha, jag skall aldrig gldmma hennes goda humér och stora
skratt da hon visste att de skulle déda henne.” Sedan saldes kvinnorna och barnen. De salunda
insamlade pengarna och bytet i l6s6ren delades upp. Ryttarna fick tva andelar extra. Profeten
lade beslag pa en konbukin, den vackra Rayhana, dnka till en av de avrattade. Hon 6vergick
till islam. Strax efter sin dom avled Sa'd. Det var en sa helig man att Guds tron i himmelen
skakade till av det.

Det ar svart att bedoma massakern pa Qurayza. Man maste tanka pa tidens seder som var
mycket brutala. Omsorgen som texterna adagalagger for att urskulda Muhammed pekar likval
pa att den maste ha véckt en viss avsmak. Detaljer kommer till synes redan i dessa texter som
gor det svart att tro pa profetens oskuld. Hur forklara episoden med Abii Lubaba, om man inte
maste anta att judarnas ode var bestamt i forvag? En tradition som rapporteras av de aldsta
muslimska historikerna férmaler att den sarade Sa'd bad denna bén: O Gud! Om du later
kriget med Quraysh vara annu ett tag, skona mig sa att jag far delta i det ... och lat mig inte do
forrén jag har trostats pd Banii Qurayzas bekostnad.” Hur kan man undga att tanka att profeten
kande till denna hamndlystna sinnesstamning hos den korpulente Medinabon, vardad i ett talt
pa garden till hans hus av Rufayda, detta harda samhalles Florence Nightingale? Massakern
var f 6 fran en rent politisk synpunkt en mycket klok handling. Qurayza var en standig fara i
Medina. Att lata dem ge sig ivag skulle ha inneburit att starka basen for antiislamska intriger i
Khaybar. Bara de doda aterkommer inte. Dodandet bidrog dessutom till att skramma och
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avskracka andra fiender. Den valda l6sningen var obestridligen den bésta politiskt sett. Och
man vet val att politiker bara bryr sig om ménskliga 6vervdaganden nar dessa sjalva blir
politiska faktorer eller nar de inte kan handla annorlunda.

| den réda gryningen i maj 627, som steg upp éver de just igenfyllda gravarna pa marknaden i
Medina, kunde Muhammed se framtiden an med tillforsikt.

En stats fodelse

Muhammed, en otillfredsstalld pojke, sedan ung man, hade en dag blivit profet. Hans budskap
hade pa grund av vissa pa samma gang personliga, religiésa och samhalleliga inslag funnit ett
entusiastiskt eko hos en grupp trogna. De hade bildat en gemenskap, en sekt. | Medina hade
profeten befunnit sig inneha en stéllning som tillat honom, t 0 m tvingade honom, att spela en
roll i striderna om makten i oasen. Han hade befunnits vara en ledare for ett parti. Detta
politiskt-religiosa parti hade sa smaningom vaxt. Totalitért till sin natur och sitt ursprung hade
det forvarvat en oavhangig militar styrka och en egen skattkammare, samtidigt som det
eliminerade oassimilerbara element och tvang den inre oppositionen till tystnad. Fem ar efter
utvandringen hade sekten forvandlats till en stat, respekterad av sina grannar, en stat vars
hdgste och absolute ledare var Gud sjélv, som talade genom sin apostel Muhammed ibn
*Abdallahs mun.

Historien, och sarskilt islams historia, har kant manga andra forkunnare av religiosa reformer
som har befunnit sig i positionen att kunna spela en politisk roll. Men ofta visade de sig
odugliga att orientera sig i de politiska krafternas spel, att handla dar och nar det behdvdes, att
stalla upp avlagsna mal at sig som man aldrig fick forlora ur sikte, dven nar omstandigheterna
tvingade en att synbarligen uppge férverkligandet av dem, och att ha ett omedelbart realiser-
bart program redo, stdndigt anpassat efter handelsernas skiftningar. Ibland har religions-
ledaren eller ideologen mast forena sig med en handlingsméanniska som kénde till denna svara
konst att satta manniskor i rorelse och skapa handelser. Men Muhammed fann inom sig sjalv
de nodvandiga resurserna for att spela bada rollerna. | Medina visade sig denne predikare av
metafysiska sanningar ocksa vara en skarpsinnig, skicklig och talig politiker kapabel att
kontrollera sina kanslor och inte visa dem forran i det lampliga 6gonblicket, i stand att vanta
lange och snabbt sl till nar stunden var inne. Han var kanske forvanad 6ver det sjalv. Men
han hade alltid formagan att dar annu en gang se sparen av Gud i sig. Likasa avsljade han sig
som en god krigsledare, i allmanhet i stand att intelligent vélja en falttagsplan eller en strids-
plan och veta reagera med lampliga beslut pa slagets skiftningar.

Samtidigt med allt detta forblev Muhammed en djupt religiés manniska, 6vertygad om att han
stod i direkt forbindelse med Gud och att missionen som kommit honom till del vésentligen
bestod i att fa araberna att erkanna Guds storhet, Guds enhet och Guds lag. Denna under-
kastelse under Gud, “’islam”, skulle I6sa alla problem, géra méanniskorna goda, réttvisa och
lojala och gora deras inbordes relationer harmoniska och samhaéllet sa perfekt som den méansk-
liga ofullkomligheten tillater. Men for att na detta onskvarda mal var det nédvandigt att
anvanda medel som inte kunde besta av att bara predika, det stod snart klart for profeten. Det
blev nddvandigt att anvénda den politiska kampens medel. Mot den varldsliga styrkan hos de
ogudaktiga, som i Mecka hade lyckats férhindra en vidare spridning av sanningens budskap,
maste man stélla de troendes varldsliga styrka. Och i férlangningen av den politiska kampen
kunde man normalt gripa till alla sorters medel, inklusive krig och mord som &r krig i liten
skala. Det forstods allmant langt fore Klausewitz. Dér fanns inte ens dilemmat som rérde
malet och medlen. Det arabiska samhallet hade sina moraliska regler som varje annat
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samhélle. Respekten for géstfriheten och det svurna hedersordet var t ex dar kategoriska im-
perativ som maste observeras under alla omstandigheter. Men det hade ingenting emot krig
och mord som sadana och var mycket éverseende i fraga om krigets och mordets medel.
Muhammed hyste denna blandning av oemotstandlig respekt och irriterad otalighet gentemot
sitt folks moraliska regler som alla de har som har upptéackt en dverlagsen etisk princip som
alla bor underkasta sig. F6r honom var det Guds triumf. Men respekten for de radande
moraliska reglerna lade inte alltfor stora hinder i vagen for hans handlande, ett vasentligt
villkor for att denna respekt i stort sett observerades.

| Medina blev predikandet av de hogsta sanningarna om gudomen, varlden och manniskan,
maningen till var och en om inre béattring, undervisningen i historien om gudomens handlande
gentemot manskligheten mindre nddvandiga. Det blev viktigare att mobilisera energierna for
den omedelbara handlingen, utpeka fienden, starka de trogna, réttfardiga fattade beslut,
brannmérka forradarna och de tveksamma, ge levnadsregler for de troendes gemenskap.
Rosten ovanifran foljde denna forskjutning av perspektiven. Uppenbarelserna dndrade till stor
del karaktér. Koranen blev som Caetani sager ett slags tidning dar dagorderna till trupperna
publicerades, besluten i inre ordningsfragor kungjordes och stridens lyckliga och olyckliga
vandningar forklarades. Guds stil &ndrades foljaktligen. Den forsta tidens flamtande verser,
korthuggna och kortfattade till den grad att de blev ytterst dunkla, fulla av koncentrerade
bilder av en gripande poesi, hade redan i Mecka, i skildringen av de forna profeternas historia,
blivit langre, plattare, mer precisa. Berattelsen kan inte bevara den lyriska stilen. Men i
Medina finner man, vid sidan om stycken som annu lyckligtvis paminner om den tidigare
hogstdmdheten, framfor allt odndliga invecklade lagparagrafer, uppmaningar, protester,
proklamationer, ofta besvéarande prosaiska, fulla av upprepningar och stilfel. Det behovs
muslimernas tro for att dar annu se ett ojamforligt mésterverk av den universella talekonsten,
vars fullandning réacker for att bevisa dess gudomliga ursprung.

Ma de troende muslimer som laser dessa rader forlata min uppriktighet. For dem ror det sig
om Guds bok och jag respekterar deras tro. Men jag delar den inte och jag vill inte som manga
orientalister har gjort gripa till tvetydiga formuleringar som déljer mina tankar. Det gor det
mojligt for mig att kanske lattare bevara goda relationer med individer och regeringar som
bekanner sig till islam. Jag vill saledes inte bedra nadgon. Muslimer kan legitimt vagra lasa
boken och darmed avsta fran att vinna kunskap om en ickemuslims tankar. Men om de laser
den, maste de vanta sig att dar finna pastaenden som for dem ar hadiska. Jag tror uppen-
barligen inte att Koranen ar Guds bok, i sa fall skulle jag vara muslim. Men Koranen existerar
och da jag intresserat mig for att studera den liksom manga andra icke-muslimer, maste jag
naturligtvis forklara mig. De kristnas och rationalisternas forklaring under flera sekler har
varit att det ror sig om en forfalskning av Muhammed, som avsiktligen tillskrev Gud sina egna
tankar och viljeyttringar.

Vi har sett att den tesen inte ar hallbar. Det sannolikaste ar, som jag utforligt har forklarat, att
Muhammed verkligen ké&nde, erfor sinnesintryck dversatta i ord och meningar och att han tol-
kade dem som budskap fran det hogsta vasendet. Han vande sig vid ett sarskilt satt att motta
dessa uppenbarelser pa. Hans uppriktighet forefaller oomtvistlig, sarskilt i Mecka, nar man ser
hur Gud gar illa & honom, réttar honom, drar honom med pa foretag infor vilka han tvekar.
”’Men ndr vi i Medina ser, som F. Buhl mycket val uttryckt det, hur hans senare uppenbarelser
ibland kommer hans mindre héga bojelser till undsattning, nar vi observerar hur han blir
alltmer forsiktig da han frambringar uppenbarelser som stod och hur dessa ganska tydligt
innehaller slutsatser som han har kommit till efter reflexioner och 6vervaganden om
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situationens krav och t o m efter forslag fran hans omgivning, ar det mycket svart for oss att
tro att de har kommit till pa samma oskuldsfulla satt som under den tidigare perioden.” Hade
den inspirerade profeten forvandlats till svindlare, driven av nddvéandigheten att fa lampliga
uppenbarelser i ett visst dgonblick och inte i ett annat, liksom de spiritistiska medierna griper
till bedrigeri i liknande fall? Hade inte A'isha en dag ironiserat 6ver Herrens beniigenhet att
svara pa vad hennes man 6nskade? Ser vi honom inte i flera svara fall soka undanflykter, be
om rad, tveka och reflektera innan uppenbarelsen uppifran plotsligt avgor problemet i
overensstdammelse med vad en mansklig (ibland alltfér mansklig) tankeprocess kunnat
inspirera honom till? Berdmde sig inte “Umar naivt éver att tre ganger ha uttryckt asikter vilka
som genom ett under befann sig 6verensstdmma med det himmelska beslutet? Utropade han
inte en gang efter profetens dod i en 6mtalig fraga: ”Om Guds profet annu varit i livet, antar
jag att en Koran skulle ha uppenbarats pa den punkten?” Berattar inte den islamska traditionen
sjalv for oss historien om en sekreterare hos profeten, *Abdallah ibn Sa'd, som skrev ned
korantexterna efter diktamen? Da Muhammed ett 6gonblick avbrutit sig, hade sekreteraren
hogt sagt slutet pa meningen som han férestallde sig den och Muhammed hade tankspritt
antagit att vad “Abdallah sade honom var av gudomligt ursprung. Gripen av tvivel om
inspirationens &kthet hade henne fornekat islam och flytt till Mecka. Vid intagningen av sta-
den skulle profeten ha velat déda honom, men han undslapp inte utan mdda till foljd av sin
dibror "Uthmans ingripande.

Allt detta ar riktigt men bestyrker inte nédvéandigtvis hypotesen om bedrageri. Manniskans
formaga att dupera sig sjalv ar oandlig. Vad galler orden som Muhammed horde, i vilka dessa
sa svart uttryckbara erfarenheter som han kéande befann sig dversatta och det pa ett sa
mirakulost sétt, ar det klart for icke-muslimer att de dikterades for honom av hans under-
medvetna. Han hade sjalv misstrott dem, tvivlat pa deras ursprung och fruktat att manskliga
ingivelser hade ett finger med i spelet. Han hade t o m som vi har sett efterat erkant att
djavulen i egen hog person hade infort sina viljeyttringar dar. Nar framgangen val kom, nar
hans egen tro erkéndes, starktes och bekraftades av tusentals larjungar, var det naturligt att
han allt mindre skulle misstro denna inre rost. Vad den sade stod allt mindre i motsattning till
hans reflexioners medvetna slutsatser, till maningen fran maktiga instinkter gynnade av hans
situations relativa bekvamlighet, av berusningen 6ver framgangen, av kanslan av makt. Men
som manga fakta intygar for oss, forblev han dnda till slutet Gvertygad om att det som talade i
honom var résten hos denne oférsonlige och allsmaktige herre som ledde honom uppifran de
sju himlarna, for vilken han hade riskerat och lidit sa mycket och for vilken han var beredd att
lida ytterligare. Om Gud plotsligt pabjod honom férnuftiga beslut, mot vilka hans manskliga
reflexioner eller hans skarpsinniga foljeslagares rad hade lett honom, vad var det for underligt
med det? Vad var ocksa mer normalt an att Herrens befallningar éverensstaimde med hans
trogne tjanares legitima bojelser? Det kommer en att tdnka pa féljande vackra verser som
Victor Hugo lade i munnen pa islams profet:

Den som offrade

lejonen at Kronnegabergets raviner
parlorna at havet och stjarnorna at skuggan
kan val ge den dystra manniskan lite gladje

Medina utgjorde hadanefter en stat som jag framhallit. En stat av en speciell natur men
otvetydigt en stat. Det var en teokratisk stat, d v s den hdgsta makten tillhérde Gud sjélv. Gud
lat gora sin vilja hord genom Muhammed och enbart genom honom. Om vi &r bojda att tro att
Guds rost i realiteten var Muhammeds undermedvetna, maste vi darav dra slutsatsen att vi i
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princip har att gora med en absolut monarki. Vem skulle kunna mildra, forvranga, modifiera
eller motséga Guds vilja?

Likval var det inte helt och hallet sa i praktiken. Gud lat hora sin rost bara vid de stora till-
fallena. De mangahanda beslut som maste fattas for att leda och organisera Medinagemen-
skapens liv var i princip fortfarande beroende av samma myndigheter som forut: varje stams
och klans ledare och rdd. Muhammed var teoretiskt sett bara medlare i tvisterna enligt den
pakt som vi har kommenterat ovan. Men i realiteten var hans inflytande alltfor stort for att ett
viktigt beslut skulle kunna fattas utan hans samtycke eller mot hans vilja. Detta betyder inte
att de gamla myndigheterna helt enkelt forlorade sin makt. Det etablerade sig i realiteten en
mangskiftande jamvikt utan nagra forstelnade, stadgemassiga eller fastslagna inslag mellan de
vérldsliga myndigheterna, som sjélva i hog grad var beroende av den allmanna opinionen, och
Guds budbarares heliga karismatiska auktoritet. Muhammed var f 6 i hogsta grad begavad
med den arabiska ledarens, as-sayyids, vasentliga dygd, al-hilm, ett tdlamod och en ihardighet
i att handskas med méanniskor genom en ingaende kunskap om deras intressen och lidelser.
Han kunde intelligent, utan tvang och utan uppseende, erhalla sina anhangares bifall till de
beslut han hade fattat. Men han maste ta omvagar och ibland tillfalligt ge vika. Ofta vann
ocksa de etablerade sederna och myndigheterna 6verhanden. Salunda ville han lata frislappa
Safwan som brusat upp och sérat poeten Hassan ibn Thabit, di denne anklagat " A'isha for
aktenskapsbrott. Men som vi har sett bevarade Hassans klan trots hans ingripande Safwan
som fange anda tills poeten botats for att kunna hamnas pa honom om denne skulle do.
Senare, efter segern 6ver stammen Hawazin och fordelandet av bytet och fangarna fran den,
forklarade sig stammen plétsligt muslimsk. Muhammed ansag att man skulle behalla bytet
men ville frisldppa fangarna. Han uppnadde det forst efter ett langt kopslaende med sina
larjungar. Likval vagrade tva stamhdévdingar i hans armé. Det var deras ratt och Muhammed
maste aterkopa fangarna av dem for pengar.

Innan han fattade ett beslut i vilket amne det vara mande radfragade Muhammed andra. Hans
huvudsakliga radgivare tycks ha varit Abti Bakr och “Umar, den forste mer lugn och
balanserad, tillfreds med att frivilligt halla sig i bakgrunden, den andre valdsammare och
radikalare. Men de kom utmarkt 6verens inbordes — bada tva var ju svarfader till profeten.
Ingen sammanst6tning uppstod nagonsin mellan dem. Deras déttrar gav dem ett extra medel
att paverka profeten. Det tycks inte som om Muhammed nagonsin fattade ett beslut som
verkligen stod i motsattning till deras sikter och Gud sjalv anslét sig som vi har sett flera
ganger till "Umars mening. Lammens har havdat att dessa bada man tillsammans med en
tredje Meckabo, Abu "Ubayda, bildade ett slags triumvirat som i skymundan hérskade over
profeten och i praktiken ledde hans politik. Det forefaller ligga en viss sanning i denna teori
som man dock inte far driva for langt. Muhammed paminde pa inget satt om en lattjefull
kung; det var han som hade att fatta det slutgiltiga beslutet.

| opposition mot denna inre cirkel urskiljer man tendenser som skulle forbli i sin linda under
profetens livstid men senare sléppas l6sa och leda till inb6rdeskrig. Mycket tidigt intog
profetens kusin, hans dotter Fatimas man, "Ali ibn Abi Talib, en reserverad attityd mot Abi
Bakr och "Umar. Vi har sett hans stillningstagande mot " A "sha. Bland skilen hirtill méste
man forvisso rakna Fatimas antipati mot sina styvmdodrar. Men det méste ocksa ha funnits en
motsattning i fraga om karaktarer och benagenheter. Om vi forstar saken réatt, fann den unge
“Ali, som da var i tjugoarsaldern och av sina fiender betecknad som ~inskrankt”, de bada
”gamlingarna” vél opportunistiska. Han skulle férsvara principiella positioner, resa sig mot
alltfor ”politiska” kompromisser, valja fromheten, renheten, det bokstavliga observerandet av
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de gudomliga buden. Han skulle tyckas vara en oerfaren anhangare och alltfér mycket sakna
realism. Det ar mojligt att Medinaborna redan medan profeten levde, berévade rollen som
direkta radgivare at Muhammed, avundsjuka 6ver att se Meckaborna lagga beslag pa hela den
reella makten, hade en tendens att stodja den unge svéarsonen. Nér den inre cirkeln pa
muslimernas vagnar beslot narma sig qurayshiterna, visade sig manga méanniskor ha intresse
av att ga mot forsoningen med de f d forféljarna, mot ett aterknytande av banden mellan de
fordom utstotta muslimerna och de nyomvanda f d fordrivarna. De ville istéllet lansera den
som genom blodet, kroppsligen sa att séga, representerade den nya principen, den profetiska
missionen som avskaffade stamférbindelserna. De skulle ateruppliva den arftliga legitimitets-
principen, som t ex perserna tillampade vid denna tid, till forman for fadern till profetens
dotterséner. Men allt detta existerade d&nnu bara som begynnande tendenser, som fron. Alla
dessa man var lika fromma infér Gud och féljde blint de direktiv som profetens klarsynta
sinne och fasta hand alade dem.

Det var han som bestdmde om krig och fred. Men det fanns inget som liknade en permanent
armé. Vid varje expedition var det nddvandigt att appellera till de muslimska stammarnas
hovdingar som i sin tur riktade en maning till de frivilliga i sina led. Profeten inspekterade
dem och eliminerade de svaga och icke onskvérda. Han utndmnde befélhavaren eller tog sjalv
befélet. Han tycks ha haft sinne for militar strategi liksom for den politiska. Han grep regel-
bundet till alla slags lister. Sarskilt latsades han alltid skicka sina trupper at ett annat hall &n
deras verkliga mal. Han tillskrivs orden: ”Krig ar slughet.” Nar expeditionen avslutats,
atervande var och en till sitt hem med sin del av bytet.

Medlen for Muhammeds yttre politik gavs honom saledes bara av hans trognas fria
anslutning. Men denna anslutning var tillrackligt saker for att han for andra skulle framsta
som den islamska maktens verkliga centrum. Det var han som férhandlade via budbérare
valda av honom och forsedda med skrivna instruktioner och meddelanden. Det var till honom
som andra sande liknande budbérare och budskap.

Vi har sett att Muhammed i praktiken forfogade Over ett visst antal fanatiska anhéngare, be-
redda att sla till mot hans motstandare nar det blev nddvandigt. Men man maste gora klart for
sig att det dar inte rorde sig om nagon permanent polis. Varje gang var en sarskild anmaning,
om &n diskret, erforderlig. Varje gang maste man berékna foljderna av den planerade hand-
lingen. Skulle offrets slaktingar vara tillrackligt trogna islam, tillrackligt svaga eller tillrack-
ligt skramda for att inte hamnas? Styret 6ver gemenskapen kunde bara utévas pa det traditio-
nella arabiska sattet genom férhandling med alla dem som innehade nagon form av auktoritet,
cheferna for stammarna, klanerna eller familjerna och med individerna sjalva, som bara kunde
tvingas om man observerade ett antal sederegler och en smidig och skicklig procedur.

Det vill s&ga att besluten som gallde rattvisa bara kunde genomdrivas med den allménna
opinionens samtycke och genom dess tryck. Profeten var som synes den hégste domaren i den
islamska gemenskapens tvister. Men man forefaller ha anlitat honom bara som en sista instans
och i mycket viktiga fall. Dér var det ater det gamla arabiska systemet som fungerade normalt
med dess franvaro av skriven ratt och en hogsta myndighet, dess hansynstagande till de
etniska grupperna och individerna som autonoma maktfaktorer.

Ingen reguljar polis och inte heller nagon verklig forvaltning fanns. Muhammed hade sina
radgivare som inte utdvade nagon tvangsmakt, sina sekreterare som var enkla instrument. Han
delegerade vissa av sina funktioner till individer som var hans personliga agenter. Nar han
begav sig fran Medina, lamnade han salunda en representant for sig dar. Senare under sina
erévringar utndmnde han olika sorters guvernérer, ofta valda bland de lokala stammarnas
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uppsatta mén. Dar det fanns en blandning av trogna, otrogna och tveksamma folkgrupper
sande han nagon fran Medina. Men dessa guvernorer hade inte heller de stod av nagon
offentlig ordningsstyrka. De nadde malen som deras instruktioner foreskrev dem genom
overtalning, genom prestigen de atnjot i sin egenskap av profetens representanter, ytterligare
och annu en gang genom langa och dmtaliga férhandlingar med stamledarna.

Statskassan skilde sig inte frin Muhammeds personliga férmdgenhet. | borjan tjanade var och
en sitt levebrod pa sitt normala satt. Muhammed vadjade bara till sina nagorlunda formogna
trogna och sympatisorer till forman for de fattiga. Judarna tycks ha bidragit vasentligt till
denna vélgorenhetsverksamhet. Det var forst strax fore sin dod som Muhammed genom
fordrag alade nagra nyligen erévrade befolkningar att betala en bestamd del av sin egendom
eller sina inkomster. En specialskatt lades pa de kristna araberna som inte anslét sig till islam,
men den var inte nédvandigtvis hogre édn de mer eller mindre frivilliga bidragen som betalades
av muslimerna. Vissa skatter fran forislamsk tid kan ha fortsatt att uppbéras pa nagra orter.
Slutligen mottog profeten personliga gavor, antingen fran levande personer eller genom
testamente.

Forutom skatterna och gavorna som tillkom honom direkt mottog Muhammed som vi har sett
femtedelen av bytet som togs av fienden. Det var en blygsam andel, ty de arabiska hévdingar-
na tog i allménhet en fjardedel. Som en vanlig hévding hade Muhammed dessutom ratt till en
lika stor andel som de andra och &ven att fore uppdelningen ta den sak eller person som han
gillade bast. Nar bytet hade vunnits inte genom strid utan genom férhandlingar, tog
Muhammed allt. Vi har sett det nér det géllde Banti Nadirs fasta egendom som han delade ut
enbart bland utvandrarna. Efter intagandet av Khaybar lamnade han som vi skall se kvar de
gamla dgarna, samtidigt som han uppbar mer &n halva skorden till forman for muslimerna.
Han beholl en femtedel, kanske t o m en tredjedel, av jordarna for sig sjalv. Han blev da
mycket rik.

Men hans stéllning alade honom ocksa finansiella bordor, vissa mycket tunga. Han agnade
mer och mer av sin tid at samhallsbestyr och i Guds tjanst. Han kunde inte tjana sitt levebrod
genom att ~’gora affarer” som sin for handel sa begavade larjunge “Abd ar-Rahman ibn "Awf,
Han var ledare for den islamska gemenskapen och liksom for en stams sayyid kréavde det
mycken gastfrihet, generdsa gavor och lyxutgifter. Guds rost foreskrev att han liksom andra
privatpersoner skulle skanka pengar till sina sléktingar, foréldral6sa, tiggare, resande (det &r
utan tvivel s& man far tolka termen “’véagens séner” som senare forstods annorlunda), vidare
bidra till att betala l6sepenningar for fangar. Vad galler utgifterna som profeten maste lagga ut
av de skatter han mottog lade rosten pa ett senare stadium av Muhammeds maktutveckling till
betalningen av agenterna som drev in dessa skatter, utgifterna ”for Guds skull” och summorna
som utdelades till ’dem vilkas hjartan ar férsonade”. Tolkningen av denna senare formel har
diskuterats mycket. Den islamska traditionen ansag att det gallde dem vilkas hjartan “borde
forsonas”, annorlunda sagt gavor som tjanade till att kopa inflytelserika personligheters
sympatier for islam. Montgomery Watt har gett skél for att tro att det snarare rérde sig om
gavor till delegationschefer som redan vasentligen vunnits for saken. Hur det &n ma vara
harmed géllde det politiska utgifter liksom de som effektuerades for Guds skull”, som t ex
inbegrep kop av vapen och hastar.

Man ser i vilket flytande tillstand denna stat befann sig, hur féga betydande dess apparat var.
Utvecklingen hade varit densamma som den man kan observera t ex hos de svarta stammarna
i Kenya. Man finner dar man som spelar rollen som medlare i samhallet. ’Detta ar, skriver
Lucy Mair, borjan pa en regeringsmakt uppfattad som de personers aktivitet som samhallet
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tillater handla for sin rakning. Men vi ar annu mycket langt fran nagot som kan kallas
tillampandet av lagen.” Likval mycket langt fran att ~avtyna” tog den islamska staten bara allt
fastare from och starktes under de forsta artiondena av sin existens. I borjan, sa lange
Muhammed levde, har vi att géra med ett embryo till stat som fungerar med ett nédvandigt
minimum av apparat. Den &r likvél solid som vi skall se och nér ledaren, som hela byggnaden
tycks vara beroende av, dor skakas den inte trots ett dgonblicks kris. Denna soliditet till-
kommer den till stor del av att den vasentligen bevarat stamstrukturen trots den relativa
upplésning som bdorjat fore islam och den individualistiska anda som denna medférde. Staten
med sin karismatiske ledare och hans privata radgivare, sin armé av frivilliga som bara
uppbadades i fall av behov, sin ytterst rudimentara polis, sina fataliga administratGrer och sin
skattkammare som blandades ihop med ledarens personliga férmdgenhet fungerade bara som
en samling etniska grupper. De traditionella ledarna for dessa spelade en vasentlig roll i éver-
forandet av viljeyttringarna fran toppen till basen och basens stravanden mot toppen. Allt be-
rodde pa dem och de var i sin tur beroende av sina teoretiska underlydandes goda vilja. Nar
allt kom omkring vilade allt i denna elementéra apparat, som praktiskt taget inte kande till
nagot tvang, atminstone inte inifran, pa den allmanna opinionen. Regimens fasthet kom sig av
den islamska ideologins fullstandiga grepp om denna allmanna opinion. Lat oss understryka
att detta grepp delvis astadkoms av de praktiska och materiella fordelar som valet av islam
tillforsakrade dem som konverterade.

Gud och Muhammed innehade alltsd i sista hand, om vi nagot sa nar skall tillampa vara
begrepp, den verkstéllande och den domande makten. De hade ocksa den lagstiftande makten.
Men dar ar det ater lampligt att i hog grad nyansera eftersom situationen var ytterst flytande.
Rosten fran ovan kungjorde ett visst antal lagliga foreskrifter pa punkter som synbarligen
hade en sarskild betydelse for den eller pa punkter som vackte diskussion i den islamska
gemenskapen. Men dessa punkter var disparata och bildade ingalunda ett system. Lydnaden
for de bestammelser som faststéllts av Gud sjalv var i princip bindande. J. Schacht har dock
visat att de forsta muslimska generationerna ganska lite bekymrade sig om dem, kringgick
dem eller struntade i dem alldeles. Over hela det 6vriga faltet hirskade i varje fall sedvanan
oinskrénkt. Det har senare hdvdats att profeten undervisade genom sitt ord eller sitt foredome
i ett stort antal rattsliga situationer som blev normgivande och att dessa ord eller handlingar
overfordes genom traditionen. Efter I. Goldhizer har J. Schacht mésterligt visat att det var en
langt senare syn och att anvandandet av rattsliga traditioner, t o m formuleringen av dem, var
en nyhet fran islams andra eller tredje sekel. Det ar likval mojligt att profeten har gett rad i
fraga om rétt eller sedvana pa eget initiativ utan att Gud blandade sig i saken. Men ingenting
sakert har natt oss harom och det forefaller inte som om hans anhangare intresserade sig
sarskilt mycket eller 1ange for det.

| de legala foreskrifter som kungjordes i Medina kan man likval urskilja vissa samman-
h&ngande tendenser. Vi har hér plats att analysera dem bara i deras stora linjer och foljer
darvid vasentligen Montgomery Watts goda framstéllning. De nya foreskrifterna berdrde forst
den rad problem som var viktigast for det nya samhallet: uppratthallandet av dess med-
lemmars sékerhet till liv och egendom. Vi har sett att denna elementéra allménna ordning
garanterades av hdmnden i stamsamhallet. Man tvekade att doda sin fiende eftersom man
visste att dennes stam obarmhartigt skulle hdamnas pa mordaren eller pa nagon av hans
slaktingar, fri som den var att inte acceptera blodspriset”. Hadanefter skulle den islamska
gemenskapen, al-umma, upptrdda som en stam for att skydda sina medlemmar mot yttre
aggression. Men inom den insisterade Gud pa det rigordsa iakttagandet av tva regler.
Héamnaren fick inte tillfoga en stdrre skada an den han sjalv lidit vilken hans sociala rang an
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var och den tagna hdmnden fick inte 6ppna véagen for en ny hamnd. Om mordet var ofrivilligt
maste man acceptera blodspriset och inte gripa till vedergallning. Eftersom det inte fanns
nagon verklig polisstyrka, var det naturligtvis alltid den traditionellt utpekade slaktingen som
skulle fylla denna hamnarroll. Salunda kvarstod det gamla systemet, men man undvek
overdrivna hdmndeaktioner och de oandliga kedjevendettorna som kunde stdra ordningen i
aratal. Muhammed betalade f 6 sjalv ofta blodspriset for att undvika att situationen
forvarrades.

Straffet att fa handen avhuggen drabbade tjuvar (vem var bodeln?). Gud forbjod ocksa
dddandet av nyfodda flickor, en utbredd vana hos araberna som hér inspirerades av 6knens
grymma och fattiga liv. Vanan stod dessutom utan tvivel i samband med en okand detalj i den
hedniska religionen. Detta forbud forbands av sjalva korantexten med fragan om foda. Gud
skulle ombesorja att denna réackte. | sjalva verket skulle islam ge araberna sadana resurser att
de kunde Overge varje malthusianism.

De senast uppenbarade foreskrifterna rorde sarskilt aktenskapet och familjen. Det gallde dér
uppenbarligen vitala fragor for den nya gemenskapen. Men den nya lagstiftningen kolliderade
inte med tidigare fast etablerade regler sanktionerade av den gamla ideologin. Det ar inte latt
att fa klarhet i de forislamska arabiska sederna betraffande familjerelationera, men det tycks i
varje fall som om de pa 600-talet var i full utveckling och ganska flytande. Forskare som W.
Robertson Smith och G. A. Wilcken trodde sig hos de forislamska araberna ha upptackt spar
av detta foregivet primitiva stadium av familjen som matriarkatet utgjorde. Dar dominerade
kvinnorna, avkomma raknades efter kvinnorna och egendomen (i den man den existerade)
overfordes av slaktingarna pa den kvinnliga linjen, t ex fran morbrodern till hans systerson
och inte till hans son. Existensen av detta stadium, en teori tidigare pa modet, har sedan
mycket lange ansetts vara helt och hallet osannolik. Sjalva idén att familjeformerna har foljt
varandra i en oféranderlig ordning 6ver hela jordklotet ar f n helt misskrediterad hos
kompetenta vetenskapsman, helt riktigt enligt min mening. Teorin om matriarkatet har
modifierats och modererats. Man har erkant att det funnits manskliga grupper dar arvsfoljden
pa moderlinjen dominerat, ibland i forbindelse med en lite viktigare roll for kvinnorna, men
det var ingalunda obligatoriskt. Ett av tecknen harpa var parets “uxorilokala” boséttning som
man séager, d v s att paret i fraga bosatte sig i hustruns grupp. Vissa beréattelser om det
forislamska Arabien antyder existensen av matrilineéra drag, séarskilt i vissa omraden som
Medina. Det lar finnas en forbindelse mellan dessa drag och sparen pa nagra stéllen av ett
polyandriskt aktenskap, d v s kvinnans forening med flera man samtidigt. W. M. Watt har
tankt sig att man kunde tolka dessa disparata drag som ett tecken pa att det arabiska samhallet
efter att tidigare ha varit matrilineart pa profetens tid var pa vag mot det patrilineéara systemet.
Det befann sig saledes pa ett dvergangsstadium i samband med den allmanna utvecklingen
mot individualism. Denna syn tycks mig liksom J. Henninger ganska tvivelaktig. Om det
patrilinedra systemets dominans i Arabien vittnar sedan urminnes tid i synnerhet de s k
thamudeiska inskriptionerna. Vad som tycks riktigt ar att detta system pa vissa platser som
Medina samlevde med polyandriska seder dar en ganska viktig position tillerkandes
kvinnorna (flera kallor talar om arabiska drottningar i en avlagsen tid) med i nagra fall
uxorilokal bosattning och éverforing av egendom pa den kvinnliga linjen.

De koranska foreskrifterna ar uppenbarligen praglade av en individualistisk anda. En period

av vantan foreskrivs den kvinna som gifter om sig for att det verkliga faderskapet hos barnet
som kan fodes skall sta klart. Vi har sett att det till foljd av Zaynabaffaren likaldes foreskrevs
att adoptionsbandet inte kunde raknas som ett riktigt slaktforhallande. Det stipuleras att vissa
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klart specificerade slaktskapsband &r ett hinder for &ktenskap. Det ar sannolikt att det bara &r
gamla seder som slas fast pa det viset, kanske utstrackta enligt kriterier som inte star riktigt
klara for oss. W. M. Watt anser efter Robertson Smith att principer som tidigare tillampats pa
modersslaktskapet utstréackts till fadersslaktskapet. Men det finns ocksa stipulationer som han
tolkar som “eftergifter at de matrilineara grupperna”. I vilket fall som helst ar det sékert att
den koranska lagstiftningen siktar till att utrota de vanor som inte behandlade ménniskorna,
séarskilt kvinnorna, som oavhéngiga individer. Vissa forbud avser kanske helt enkelt att
avskaffa etablerade seder sdsom en mans automatiska giftermal med sin fars ankor utom sin
egen mor. Likasa skall kvinnan sjélv (och inte hennes far) motta hemgiften som hennes
fastman betalar. Samlevnad med slavinnor och kvinnliga fangar liksom skilsméssa tillats men
regleras. De temporara aktenskapen, som ledde till polyandri, tycks ha tillatits under en tid
men underkanns darefter. Insisterandet (av en mycket “reformistisk” karaktar) pa reella fakta
och inte sociala fiktioner ar val synligt i den koranska regeln som tillater dktenskap med ens
styvdotter (dottern i ens fruns forsta dktenskap), om foreningen med denna maka inte langre
ar i kraft.

En berémd vers i Koranen rekommenderar man att gifta sig med tva, tre eller fyra kvinnor,
”om | frukten att ej kunna iakttaga rattvisa mot de faderldsa” (4:3). Moderna muslimer som
under inflytande av den samtida vastliga kulturen blivit fientliga mot manggiftet har “ursak-
tat” denna bestdmmelse. De har forklarat att araberna fore islam hade for vana att gifta sig
med ett obestamt antal kvinnor och att Gud velat ta hansyn till dessa vanor. Enligt denna
“gudomliga pedagogi”, som de kristna teologerna f n talar sa mycket om, ville han inte alagga
dessa frustrerade naturer monogami (det vore riktigare att siga monogyni) pa en gang. > Tilla-
telse” att ha fyra hustrur var en etapp pa vagen mot antagandet av engiftet. F 6 sager fortstt-
ningen av versen: ’Frukten | andock att | ej skolen kunna iakttaga billighetens krav (mot era
hustrur), sa tagen blott en enda eller blott de slavinnor éver vilka | raden!” Da det ar omajligt
att vara helt och hallet rattvis i detta fall, skulle texten praktiskt innebara en rekommendation
av engifte. Vi har dar ett ganska barnsligt typexempel pa ett apologetiskt resonemang som
som vanligt star helt och héllet i motsattning till ett historiskt betraktelsesétt. | verkligheten ar
det inte alls sakert att manggiftet var sa utbrett i det forislamska Arabien. Det &r svart att se
hur uppmuntran att ta konkubiner om man fruktar att inte vara réattvis mot flera hustrur kan
vara en vag mot det mer moraliskt ansedda idealet monogami. Dessutom &r den koranska
texten uppenbarligen inte en inskrankning utan en uppmaning och den &r pa ett foga klart sétt
forbunden med ett krav pa rattvisa gentemot de foraldralosa. Till foljd av krigen och andra
faktorer raknade troligen Medinasamhallet fler kvinnor &n méan. De senare och sarskilt de
forra, som hade forlorat sina fader, behandlades inte alltid val av sina formyndare som miss-
brukade situationen for att beréva dem deras egendom. Det var nodvandigt att sa fort som
mojligt gifta bort de muslimska ankorna och foraldral6sa kvinnorna. Annu en gang maste man
for att val forsta ett fenomen placera det i dess historiska sammanhang innan man fordomer
eller lovprisar det i namn av moraliska, religitsa eller politiska dogmer betraktade som evigt
giltiga.

Ett visst antal bestdmmelser reglerar arvet ganska strikt. Det tycks ha varit nédvandigt i den
oklara situation som upplésningen av stamsystemet skapade. De starkaste skulle forhindras att
konfiskera familje- eller stamegendom till de svagastes nackdel. Den koranska regleringen
garanterade var och en hans del, utraknad pa ett ganska invecklat sétt. Kvinnorna sag sig
erkdnnas en del av egendomen, vilket var bruket i Mecka men inte i Medina forefaller det,
aven om denna andel var hélften av mannens. Arvet delades upp, en vanlig praxis hos
boskapsskotarna men olyckligt for jordbrukarna, da de successiva uppdelningarna som vi vet
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snabbt ledde till alltfor sma bitar.

Slaveriet bibehdlls naturligtvis. Agarna rekommenderades att behandla sina slavar val och
gynna deras frigivning. Det ar naivt att tro att man skulle ha avskaffat en institution pa 600-
talet bara darfor att den chockerar oss nu. Det &r likasa naivt att dar med Muhammed
Hamidullah se ”en humanitar korrektionsanstalt” och prisa dess dygder. Lan mot rénta eller
snarare en av dess former forbjods. Det tycks som om denna foreskrift i realiteten riktade sig
mot dem som i borjan av muslimernas vistelse i Medina vagrade ge den behdvande
gemenskapen lan utan ranta. Det rorde sig sérskilt om judar som darigenom vagrade att
betrakta muslimerna som religionsfrander. Men det forefaller inte som om man velat férbjuda
sadant som var normal praxis i handeln i Mecka. Vin och ett visst hasardspel kallat maysir
forbjods, sakerligen pa grund av deras forbindelse med hednakulterna. Det var troligen av ett
liknande skal som det foreskrevs att man skulle atervanda till det egentliga manaret (354
dagar) utan inskott av en extra manad som tillat en att halla tidrakningen i takt med solens och
arstidernas gang.

Sa utbildades en lagstiftning som trots sina luckor, sina dunkla punkter och sin tillfalliga
karaktar i manga avseenden var ett framsteg 6ver det tidigare tillstandet. Den svarade val mot
de sarskilda behoven hos det lilla Medinasamfundet som nu héll pa att utbredas. Den varnade
om individens sakerhet och skyddade vissa sarskilt utsatta kategorier. I allménhet upp-
muntrades den existerande tendensen mot individualism utan att stamsystemet dvergavs. Mitt
i oceanen av vanor uppratthallna av traditionen och den allmanna opinionen uppenbarade sig
element av en verklig ratt, foreskrifter i princip klart formulerade och giltiga for alla. Men den
islamska gemenskapen hade annu mycken vag att ga innan ett verkligt rattssystem utbildade
sig. Anpassningen av dessa regler utfardade i Medina efter ett vidstrackt imperiums eller
valorganiserade staters behov skulle férorsaka manga problem.

Det var ocksa i Medina som ideologin som skulle garantera de blivande islamska staternas
sammanhallning och institutionerna genom vilka anslutningen till denna ideologi skedde
utvecklades pa ett avgorande stt.

Men for att forsta denna ideologi och dessa institutioner ar det nédvandigt att atervanda till
deras gemensamma kalla. Varje ideologi, d v s varje idésystem som erbjuds méanniskorna for
att leda dem och ge deras liv en mening genom att placera det i en ordning och ett tidsper-
spektiv som gar bortom detta liv, utkristalliseras kring en central intuition pa det satt pa vilket
grundaren uppfattar sina egna och andras relationer till denna ordning och detta tidsperspek-
tiv. Denna grundlaggande intuition fods inte ur ingenting och jag tillhér inte dem som tror att
den tvingar sig pa genom att narvaron av en metafysisk verklighet tranger in i det manskliga
medvetandet. Det ar darfor jag har forsokt peka pa omstandigheterna som kunde fa den att
fodas i manniskan Muhammed, i hans personliga historia i ett givet samhélle. Men om den
centrala intuitionen har en tillblivelse, &r den inte desto mindre i sig sjalv en totalitet som
satter sin pragel pa en hel samling idéer och handlingar. Nar detta system val en gang skapats,
kan det utvecklas och ibland och nastan helt &ndras. Men det tycks sallan handa att varje spar
av den ursprungliga inspirationen forsvinner. Om dokument formedlar den, kommer fria
andar en dag att kunna 6sa ur denna kélla.

Denna fundamentala intuition var naturligtvis en religios sadan. Muhammeds fiender var
anhangare av en primitiv form av humanism. De trodde pa mojligheten for manniskan att med
sina egna krafter kdmpa mot den existensiella fruktan och oron, att minska dess roll. De
forharligade visserligen inte denna mojlighet i en prometheusk stréavan att bygga en varld efter
manniskans matt. Deras humanism var inte en maning full av hopp om att kunna ga bortom
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det aktuella livet utan en bekvam anpassning till detta. Det var déarfor den stétte dem som hade
behov av ett hopp.

| en varld dar manniskans formaga forefaller val svag och aven, nar hennes krafter okar, under
omstandigheter som for var och en eller alla aterskapar denna svaghet ar det mer normalt att
en helhetsuppfattning av vérlden ar av religios karaktar. Det som Muhammed liksom sa
manga andra erfor var en kénsla av beroende i forhallande till det fascinerande och fruktans-
varda mysterium som omgav honom. Och detta mysterium hade utkristalliserat sig i en valdig
narvaro.

Manga andra &n han har haft denna kéansla. Men den framtradde i en form som bara tillhérde
honom. Néarvaron, Gud, var en allmakt som ingenting nagonstans pa nagot satt begransade, en
vilja som inga skrankor kunde halla tillbaka. Det har ocksa andra kant. Manga drag modifie-
rade f 6 nagot denna bild. Oéandligt majestatisk pa sin tron beskrev antropomorfiska uttryck
inte desto mindre hans lemmar, gester och handlingar. Han var framfor allt god och barm-
hértig och narmade sig méanniskan som han varnade, forlat och &lskade som en éverseende far.
Men en avgrund skilde honom trots det fran hans skapelse, en avgrund som ingenting kunde
fylla igen, vare sig en uppmarksam omsorg om ett kérleksfullt utvalt folk eller en forlossare
utgangen fran honom sjalv och sa kanslig for det manskliga lidandet att han delade det.
Faderskarleken som han hyste for manniskorna var nagot abstrakt och globalt, visad genom
allménna valgarningar mot manskligheten eller speciella grupper. Det var, som det har sagts,
ett familjedverhuvuds aktiva organiserande godhet utan sarskild dmhet. Gentemot denne Gud
var den enda mdgjliga attityden en oéndlig 6dmjukhet och en total underkastelse (islam) i
vantan pa en fruktansvard dom vars resultat ingen kunde forutse. Man &r skyldig honom tro,
fromhet, tacksamhet, dyrkan, fortroende t o m. Men man kréver sa gott som aldrig karlek.
Darfor ar synden ett felsteg, en olydnad, ett tecken pa otacksamhet, ett slarv fororsakat av ett
oberattigat foredragande av denna varldens goda. Den uppvacker aldrig fran Guds sida denna
den forsmadde &lskarens gratande klagan Gver att se den otrogne resa hinder for hans karlek
som l6per Over sidorna i Gamla och Nya testamentet. Denna patetiska vadjan om en svag
skapelses karlek ar otankbar fran varldarnas koranske herres sida, som stracker sig sa langt
han kan i sin valvilja om han nedlater sig till att sjalv alska och forlata. Och pa samma satt &r
syndarens anger snarare konstaterandet och beklagandet av en dalig utrakning, en olycklig
forbindelse, an den angestfyllda bedrovelsen hos en varelse lysten pa kérlek som ett 6gonblick
gatt vilse eller som inte i tid kunnat se erbjudandet av en oandlig tillgivenhet.

Muhammeds grundlaggande intuition hade varit denna redan i de forsta stunderna da rosten
talade till honom och t o m fore. Men den tog nu form i ett annat sammanhang &n i borjan. Det
rorde sig inte langre bara om att definiera forbindelserna mellan manniskan i allménhet och
Gud och dérav hamta de universellt giltiga levnadsreglerna. | bérjan gav rosten araberna ett
universellt budskap som redan var ként av andra. Nu existerar ett arabiskt samfund, inne-
havare av ett sant budskap som de andra ar okunniga om eller forvranger — och det var redan
av oforutsebara handelser sarskilt pa det politiska omradet som skapade denna situation som
jag tror mig ha visat. Att i hela varlden bara en grupp araber kanner sanningen, det framstar
som ett tecken pa att Gud har speciella férbindelser med araberna och med atminstone en del
av Arabien.

Budskapet &r inte langre en ren doktrin, en varldsuppfattning som var och en kan anta
individuellt och darvid dra konsekvenserna av for det upptradande han bor iaktta liksom, lat
0ss saga, Immanuel Kants idéer om det rena och praktiska fornuftet. Det vander sig till en
sarskild grupp — en grupp araber for 6gonblicket atminstone — som det leder, som
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organiserar sig och som handlar i enlighet med detta budskap. Det ar otvivelaktigt en ideologi.

Denna ideologi bildar ett system. Lat oss darmed forsta att dogmerna och foreskrifterna som
utgor den ar bundna av mer eller mindre nédvéandiga samband enligt fallet i fraiga. Om man
bejakar vissa punkter medfor det nédvéndigtvis att man bér harleda eller avvisa vissa andra.
Det radande intellektuella modet har entusiasmerat sig for begreppet system eller, som man
séger, struktur. Vissa har i sin hanférelse blivit oférmogna att i utvecklingen av idéerna se
nagot annat an valutbildade, fullandade och totala system som helt ersétter andra av skél som
inte framgar. Jag har har forsokt visa att en ideologi tvartom bildades med utgangspunkt fran
element som dess eget lage patvingade en man och som ett samhaélles situation fick honom att
anta. Det kan tillaggas att om situationen andras pa ett betydelsefullt sétt bor det nodvan-
digtvis, inte omedelbart och direkt men i langa loppet och genom erforderliga omstallningar,
medfdra en modifiering av ideologin, ibland t o0 m det radikala forkastandet av den och
antagandet av ett annat system.

Slagordet som den islamska ideologin vid denna tid kunde framfora var: en arabisk religion
for araberna. Vi har sett hur den islamska gemenskapen till slut kom att aberopa sig pa
Abraham-Ibrahim, arabernas formodade anfader. Nu avsléjade Gud sina krav och sanningar
pa arabiska genom Muhammeds formedling. Vi har sett att man hadanefter nar man bad inte
vande sig mot en utlandsk helgedom utan mot ka ban, en om nagot arabisk helgedom. Sedan
hade Gud befallt sina trogna att ta del i de egendomliga riterna, vilkas ursprung férsvann i
tidernas natt, som utspelade sig kring kalan och som sarskilt bestod i att ga runt den heliga
byggnaden. Det var vad man da kallade en “umra, “kult”, men kanske ocksa redan hajj al-
bayt, ”pilgrimsvandringen till huset” (d v s helgedomen). Gud lade emellertid till foreskriften
om dessa riter forpliktelsen att likaledes delta i ceremonier, de ocksa av mycket dunkel
innebdrd, som tycks ha burit namnet hajj, ”pilgrimsfard” egentligt talat. De forsiggick i en rad
sma helgedomar i narheten av Mecka. Dittills hade alla dessa riter eller dtminstone vissa av
dem av den folkliga fromheten knutits till dyrkandet av diverse gudar. Det skulle nu bli ndd-
vandigt att utféra dem alla i det man enbart akallade Allah. Dessa foreskrifter skulle spela en
viktig politisk roll. De skulle géra det mojligt for Muhammed att av qurayshiterna krava
tilltrade for sina trogna till helgedomen i staden och dess omedelbara omgivningar. Varfor
skulle muslimerna vara utestangda fran dessa riter som s manga araber som bodde langt bort
deltog i ? Samtidigt blev quarayshiterna évertygade om att om islam segrade deras stad skulle
forbli ett viktigt religiost centrum, kanske rentav se sin betydelse dka. Ett hansynstagande av
stor vikt for dessa handelsmén!

Brytningen med judarna och de kristna var nu fullstandig. Muhammed hade varit sa forsonlig
mot dem som han kunnat. Han ville till en bdrjan bara erkédnnas som en profet vid sidan om
deras egna, Mose och Jesus, speciellt utsedd av Gud att leda araberna mot den monoteistiska
sanningen. Men de hade bada avvisat honom. De hade stott honom tillbaka genom sin
exklusivism. ”De saga ock: 'Ingen skall nagonsin komma in i paradiset annat &n den som ar
jude eller kristen.' Sadana &ro deras godtyckligheter; sag: 'Laggen fram edert bevis, om | dren
sannfardiga!' Jo, den som underkastar sig Gud och gor val skall fa sin I6n hos sin Herre!”
(Koranen 2:105-106). Nu var det slut. At var och en hans tro och hans religiésa gemenskap.
Abraham var varken jude eller kristen och likvél hade han varit en sann profet. Bada parter
erkande honom. Sa var det med Muhammed nu, matte de saledes erkéanna honom! Men de
envisades med att stota bort honom. De hade likvéal en stor skuld. De levde inte enligt bibeln
som Gud hade sant ned till dem genom Mose och Jesus i toran och i evangeliet. De hade till
dessa foreskrifter lagt nya som de sjélva hade hittat pa. De som hade erfarit den synnerliga
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naden att sedan lange kallas till den monoteistiska tron hade syndat dodligt genom att bega det
storsta brottet, att forbinda séner och hustrur med Gud precis som manggudadyrkarna i
Mecka. Judarna hdvdade att "Uzayr (Esdras) var Guds son, en egenskap som de kristna
tillskrev Jesus. Det forsta pastaendet forefaller mindre oberéttigat an det vid forsta anblicken
kan tyckas, nar man i en judisk apokryfisk bok fran det forsta arhundradet, mycket popular i
fortsattningen, Esdras fjarde bok, laser foljande ord riktade av en &ngel till Esdras: ”Man skall
rycka bort dig fran ménniskorna och du skall férbliva med min son ... Overge de méanskliga
tankarna, kasta manniskans borda langt ifran dig, iklad dig odddligheten™ (14:9, 14). Jesus
kallades al-masih (Messias), ett ord lanat fran syriskan eller etiopiskan, som pa arabiska ocksa
kunde betyda ’den smorde”. Men man forstod uppenbarligen inte val implikationerna av
denna benamning. Hans mor Maria, syster till Aron och saledes till Mose, hade underréttats
av anglarna att hon utan att ha kant en man skulle féda en forvanansvard son, ett ord fran
honom (Gud) vars namn skall vara Messias, Jesus, Marias son, drad bade i detta och i det
tillkommande livet, en av dem som fa komma Gud néara. Han skall tala till manniskorna i
vaggan ... (Gud) skall lara honom skriften, visheten, tora och evangelium” (Koranen 3:40-43).
Detta mirakel hade utforts genom att Gud hade séant Maria en del av sin ande. Det var en
profet som sants till israeliterna av Gud, en utomordentlig profet. Han hade vandrat omkring
pa jorden och utfort manga underverk. Redan som barn gjorde han faglar av lera och ing6t liv
i dem. Han botade de stumma och spetélska och ateruppvackte doda. Judarna var stolta ver
att ha dédat honom, men det var inte sant. De var offer for en hdgring, en list av Gud. De
trodde sig ha korsfast honom, men i verkligheten har Gud upptagit honom till sig” (4:156).
Med sin mor befinner han sig ”pa en kulle dar det ar lugnt och finns vatten” (23:52).

| borjan insisterade uppenbarelsen fran ovan i polemik mot judarna sérskilt pa dessa forestall-
ningar, utan tvivel lanade av nagra kristna, ganska okunniga om sin religion eller paverkade
av de vackra historierna som de apokryfiska evangelierna berattar. Vissa av dessa kristna
atminstone tillnorde excentriska sekter eller stod under deras inflytande. Bland dem var
docetismen som inte ville medge denna oerhdrda handelses realitet: Guds lidande. Doceterna
forklarade saledes att en valnad som liknade Jesus hade ersatt honom pa Golgata. Det var
honom som bddlarna hade trott sig korsféasta. Senare fogade Koranen till denna uppfattning
ytterligare polemik mot de kristna, nd&r Muhammed politiskt kom i motsattning till dem och
aven kanske nar han mottog annu nagra upplysningar om de kristna trosforestallningarna
sddana de forstods av de fattiga kristna i Arabien. De kristna har fel nar de sager att Jesus,
denna 6évermanniska, var Guds son. Gud som sjalv inte avlats kan inte avla. De har fel nér de
tror pa en treenighet som skulle besta av Gud, Jesus och Maria. Det finns bara en gud, Allah.
Jesus fordomde sjalv dessa Overdrifter och &r helt oskyldig till dem. Liksom sin mor intog han
foda. Han var inte Gud.

Islam, den sista profetiska uppenbarelsen, given araberna, ar saledes den hdgsta och slutgiltiga
religionen. Muhammeds budskap, som atertar de tidigare profeternas budskap, fullbordar och
fulllandar dem, forseglar dem. Muhammed &ar den olarde” (ummi) profeten i den betydelse
som detta ord hade hos judarna och de kristna, profeten sénd till hedningarna, till dem som
inte var av Israel. Ordet missforstods f 6 och man menade senare att han inte kunde l&sa och
skriva. Han hade forebadats av Jesus. Nu maste man ansluta sig till honom:

Manniskorna voro en enda menighet och Gud skickade profeterna som gladjebudbéarare
och varnare och nedséande med dem skriften med sanningen for att sa déoma mellan
méanniskorna om det som de tvistade om. Och just de som fatt den tvistade om den av
forhavelse inbordes, sedan de klara vittnesbdrden kommit dem till del. Men Gud ledde med
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sitt bud dem som trodde till den sanning som de tvistade om; ty Gud leder vem han vill pa
en ratt vag.
(Koranen 2:209)

Jag skall uppskriva (en vacker tillvaro) at dem som frukta Gud ... och dem som tro pa vare
tecken, som félja aposteln, profeten, den oléarde, som de finna skriftligen omnamnd i tora
och evangelium, som pabjuder det tillborliga och forbjuder det otillborliga, som tillater
dem det goda och formenar dem det daliga, som befriar dem fran deras bérda och de bojor
som lagts pa dem ... Sag: '‘Manniskor, jag ar forvisso Guds apostel for eder allesammans,
hans som herravaldet éver himlarna och jorden tillhor; det finns ingen gud utom honom,
han giver liv och dod. Tron alltsa pa Gud och hans apostel, profeten, den olarde, som tror
pa Gud och hans ord, och féljen honom, for den héndelse | manden komma pa den réatta
vagen!'

(Koranen 7:155-158)

Salunda fick Muhammeds budskap en universell giltighet.

Den nya ideologin hade alltsa sin hogsta auktoritet, Muhammed, den olarde profeten, som
uttalade sig om det sanna och det falska och férmedlade Guds ovederségliga budskap. Men de
trogna borde, om profeten var franvarande, minnas hans ord, hanvisa till dem, citera dem,
hamta bevis darifran for att klara sig bland skilda sikter och handelser. Det var nodvandigt att
forutse den hogste talesmannens forsvinnande. Orden som denne mottog maste goras
objektiva, bli en skrift att radfraga pa samma sétt som toran och evangeliet. Man hade skrivit
ned, andra hade lart utantill budskapen allt efter uppenbarelsen av dem. Som Richard Bell
dvertygande har visat foretog Muhammed sjélv en revidering av dessa skrifter. Han ordnade
dem i stycken, i mer eller mindre langa kapitel som kallas “’suror”, som vi tidigare namnt.
Budskapen var en recitation (qur'an, Koran). Nu tog en bok (kitab) form i likhet med judarnas
och de kristnas.

| denna bok var foreskrifter, regler for upptradandet i samhéllet vilka manniskorna borde
folja, upptecknade. Det fanns dar ocksa berattelser om de gamla profeterna, den heliga
historien kort sagt, vilka tjanade som precedensfall for den nya lagen och utgjorde dess
andliga forfader. Jag har redan gett en uppfattning om vissa av dessa berattelser. De vasentliga
idéerna som man maste tro pa, dogmerna, var ocksa framstallda dar. Gud den unike, skaparen
av kosmos och ménniskan, den allsméktige, tronar ensam hdgst i himlarna. Honom tillhor
himlen och orden. Polyteisternas gudar existerar inte eftersom de ar oférmdgna att skapa vad
det vara ma; kanske de ar djinner. Runt Guds tron star anglarna forsamlade; de sjunger hans
lov och &r hans tjanare och budbdrare; de observerar och inregistrerar ménniskornas
handlingar. Bland dem ndmns Gabriel, uppenbarelsens budbérare, och Mikael. Gud handlar
med hjalp av vasenden som skiljer sig fran hans totala personlighet utan att frigéra sig fran
den helt och hallet. Det ror sig dar om vaga begrepp lanade fran spekulationer som under
platonismens inflytande hade utarbetats av judendomen och kristendomen om det problem
som kommunikationen mellan det fullkomliga hogsta vasendet och den ofullkomliga vérlden
utgjorde. Man har saledes Guds ord, hans andedréakt eller ande, hans ordning, ljus och
nérvaro. Mitt emot Gud och hans &nglar befinner sig djavlarna och deras ledare Satan, som
ocksa kallas Iblis (av det grekiska ordet diabolos som har gett oss ”djavul”). Det ar en f d
angel, fordomd darfor att han végrat kasta sig i stoftet infor Adam, Guds skapelse. Gud har
tillatit honom att fresta manniskorna och han lyckas riktigt bra med det, atminstone med dem
som forutbestamts att vara ogudaktiga.

Gud den allsméaktige leder manniskornas tankar och handlingar, gor den ene from och lydig
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infor predikningarna och hans budbérares, profeternas, tillsdgelser, och den andre mottaglig
for satans frestelser. Det hindrar honom ingalunda som vi sett att forkunna manniskans
ansvar, att belona den ene och straffa den andre. Man &r honom tack skyldig for hans
valgarningar. Inget klander kan riktas mot honom. Vad ar manniskan infér honom? Ar hon
inte skyldig honom allt? Hur komma med motbeskylIningar? Gud &r oandligt rattvis. Han star
hogt 6ver vara tankar och vara begrepp om réattvisa. Han ar oférsonlig ocksa och denna
karaktér framhavs sarskilt under Medinaperioden, naturligt nog under denna tid av forbittrad
kamp mot qurayshiterna, judarna och andra motstandare av alla slag. Hur kunde man i dessa
6gonblick lova fienden nagot annat &n de hotelser som den saktmodige Jesus sjalv framfort:
morkret utanfor, tarar och tandagnisslan. Samtidigt beskrivs Gud som oandligt medlidsam,
mild och barmhéartig. Mot de goda och fromma férmodligen? Det dr onddigt att understryka
de outredbara motségelserna i dessa idéer. Manskligheten har normalt aldrig bekymrat sig
sarskilt mycket om logik i fraga om sina ideologier.

En dag skulle timmen sla. | bérjan hade Muhammed trott att den var nara. Den forefoll sedan
mer avlagsen, inte alltfor likval. Timmen, d v s ateruppstandelsens dag, domedagen, skulle
komma ovantat. Det skulle bli ett stort ovasen, ett valdigt larm, stétar i enorma trumpeter.
Solen och stjarnorna skulle formorkas, murarna koka och bagna, jorden skélva. De déda
lamnar da sina gravar dar de kanske redan har haft en forsmak av 6det som vantar dem. Da
skall Gud, omgiven av sina dnglar, ddma oinskrankt. Ingen hénsyn till slaktskap, rikedom
eller samhallsposition skall da tas. VVar och en bar en liten bok i sin hand dar rakenskapen 6ver
hans fortjanster och fel skrivits in. Anglarna och profeterna kan dé ingripa bara om Gud
tillater det. Det sker ocksa en vagning pa en himmelsk vag. Basen for domen ar vasentligen
tron. De som har trott pa Gud och hans profet och handlat i dverensstammelse med denna tro
beldnas. De andra, de ogudaktiga, straffas vilka deras handlingar an har varit.

Beskrivningarna av de dodas tillstand efter domen &r av ganska sent datum i Koranen. De
fordomda skall hamna i helvetet (ja-hannam), d v si elden. Anglar avdelas for att tortera dem.
Stralar av eld och smélt koppar sprutas pa de olyckliga, nedtyngda av kedjor och halsjarn. Nar
deras hud har brénts av, ersétts den av en annan, helt ny. Ibland hérskar en fruktansvard kyla.
De dricker stinkande vatten och kokande drycker och ater frukt fran tradet zagqum, en sarskilt
bitter frukt. Allt detta sliter sonder deras indlvor. Forgaves ber de de lyckliga att halla lite
vatten pa dem uppifran sin himmelska boning. Dessa svarar nekande och hanfullt med den
sadistiska tillfredsstéllelsen som &r vanlig hos den privilegierade som tror sig vara rattfardig
och, som vanligen &r fallet, anser att hans privilegier &r valfortjanta.

De lyckliga mottar sin beléning i Edens lustgard, ocksa kallad paradiset (firdaws). Déar njuter
de av lugn, frid, gladje och tillfredsstallelsen 6ver att standigt fa lova Gud. Men ocksa mer
materiella njutningar kommer dem till del. Liggande pa vilobaddar bland tradens skuggande
I6vverk i tradgardar och vingardar, kladda i grona satin- och brokadklader, prydda med
silverarmband, ser de alltid unga efeber vandra omkring bland dem och servera ratter av kott,
sarskilt fagel, frukt och bagare med ett delikat ofarligt vin. Backar och kéllor sprider en utsokt
svalka som far de lyckliga att glomma den obarmhartiga solen och den grymma torkan i sitt
ursprungsland. Till hustrur far de goda, vackra, karleksfulla och pikanta kvinnor, instangda i
en paviljong, evigt jungfruliga, alltid unga, med blyga blickar, valformade brost, stora
gaselldgon, vackert svarta (har al-"in, av vilket vi har skapat ordet houri”).

Mycket tidigt fann den kristna puritanismen dessa frojder skandaldsa, sérskilt dem av den
senare typen. Hubert Grimme har dock funnit en modell till dem i den poetiska beskrivning av
paradisets njutningar som gjordes av en framstaende klosterbroder i den syriska kyrkan pa
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300-talet, den helige Efraim, vars verk var mycket spridda. Han prisade ocksa Edens milda
dofter och behagliga musik, dess vélluktande kallor, dess forlustelsetélt, blomsterkransarna
som omgav de rattfardigas pannor, andarna som tjanade som munskankar och vinet som de
lyckliga slackte sin torst med och som de vist avstatt fran pa jorden. Det var visserligen
metaforer och bildsprak men den arabiske profeten som natts av ekot av dessa beskrivningar
tycks val ha tagit dem for konkreta realiteter. Manga kristna, varav sakerligen de som tjanat
som mellanh&nder, gjorde detsamma. En gammal och djup strdmning inom den folkliga
judendomen och kristendomen betraktade dessa paradisiska njutningar som alldeles verkliga.
Vissa teologer forsokte t o m integrera dem i dogmerna, samtidigt som de begransade deras
giltighet och uttalade att de rattfardiga bland de ddda kunde kénna vissa njutningar av detta
slag innan ateruppstandelsen och domens dag kom. Forst da slog timmen for den rent andliga
lycksaligheten.

| synnerhet den svenske forskaren Tor Andrae har hos just den helige Efraim trott sig ater-
finna modellen for hourierna i vinstockarna (ett feminint ord pa syriska) som i sitt obeflackade
skote skall motta de gamla munkarna, vilkas kyskhet aldrig ként den jordiska karlekens
frojder. Prasten E. Beck har energiskt ifragasatt denna jamforelse. Det ar forvisso omojligt att
i ordets juridiska mening bevisa relationen mellan den syriske klosterbrodern och Mecka-
profeten och vinstockar &r forvisso inte kvinnor. Men det indirekta inflytandet forblir dock
sannolikt och det &r sakert att de kristna asketerna dromt om kompensation i den andra
varlden for de spakningar de tillfogade sig i denna, ofta kompensationer pa samma plan som
dessa forsakelser. Omedvetet frammanade de utan tvivel foremal av kvinnlig karaktar for att
milt beldna de kyska méannen. Likaledes visade Efraim nagra strofer innan han framkallade de
trostande vinstockarna, jungfrurna som varit ensamma under sitt liv harnere, omgivna och
hedrade av dnglarna, apostlarna och profeterna pa andra sidan. Det tycks svart att dar inte
upptécka en dold sexuell innebord. Och forvisso saknades det inte kristna som drev dessa
indikationer vidare pa den renaste realismens vag. Nagra, sade redan Origines i borjan pa 200-
talet, forestaller sig aktenskapskontrakt och alstrandet av barn efter ateruppstandelsen. Och ett
sekel fore honom rapporterade Papias, biskop i Hierapolis i Frygien, som hade fragat
apostlarnas direkta larjungar och &ven enligt de &ldsta kristna forfattarna ként den helige
Johannes pa hans alderdom, att Jesus s& beskrev det kommande tusenariga riket, Guds
herravélde pa jorden tusen ar efter uppstandelsen: ’Dagar skall komma da vintrad skall véxa
av vilka vart och ett har tiotusen grenar och varje gren tio tusen klasar och varje klase tio
tusen druvor. Varje pressad druva skall ge 25 metreter (lite mindre &n 1.000 liter) vin. Och nér
ett av helgonen vill gripa en av klasarna, skall en annan skrika: Jag &r battre an den klasen, ta
mig, valsigna Herren i mig.” Visserligen behandlar Eusebius av Cesarea Papias som en
mycket medelmattig person och antar “att han daligt forstatt apostlarnas beréttelser och inte
har sett att de begagnade sig av figurer och uttryckte sig pa ett symboliskt sprak.” Det &r
mycket mojligt, men manga har trott detta vittne fran den forsta kristna generationen, dven sa
eminenta man som den helige biskopen av Lyon, Irénée.

Hur vinna tilltréde till dessa njutningar? Gud ar of6rsonlig och har i forvag bestamt vars och
ens Ode i den hér varlden och i nésta. Likvél riktar han uppmaningar till manniskorna och
eggar dem att handla pa ett satt sa att de fortjanar beloning. For den troendes logik och bara
for den rader det inte ndgon motsattning dar. Manniskan bor saledes tro pa Gud och hans
profet, utféra goda garningar, d v s det som Gud har befallt, och undvika de onda, d v s det
som Gud har forbjudit. Hon bor vara generds, god, valvillig, respektfull mot sina foréldrar,
hederlig, artig, rattvis, avsta fran mord och stold liksom skorlevnad, iaktta fododamnes-
forbuden. Hon bor visa prov pa solidaritetskansla inom sin gemenskap.
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Hon bor ocksa delta i riterna, i de yttre manifestationerna genom vilka hon markerar sin
underkastelse under Gud och hans utsande, sin integration i gemenskapen. Vi har sett att hon
salunda bor delta i den rituella bonen tre ganger per dag, ett antal som troligen forst efter
Muhammeds dod hdéjdes till fem. Sedan Badr var det foreskrivet att man skulle fasta under
manaden Ramadan. Den troende bor ocksa nar han kan det utfora riterna som omger pilgrims-
farden till Guds hus i Mecka. En plikt av samma grad &r betalandet av skatten zakat, ”’rening”,
ett ord som vanligen Oversétts med laglig allmosa”. En samtida muslimsk apologet anmarker
med réatta att det i sjalva verket ar fraga om en obligatorisk skatt upphdjd till rangen av en rit.
Likaledes bor de som kan det betala blodsskatt for den vépnade kampen for Guds skull”.

Sélunda befann sig den trogne medlemmen av den islamska gemenskapen innesluten i ett
system av bud och férmaningar som de flesta manniskor har behov av for att leva for vad man
forr kallade en religion, vi séger idag med ett vidare begrepp en ideologi. Auktoriteter fore-
skrev for honom hur han borde upptrada och vad han borde tanka. Genom att tro pa dessa
larosatser, lyda dessa foreskrifter, utfora dessa riter hade man goda chanser att ernd den hogsta
beloningen. Pa dessa trosférestallningar och regler vilade varldens och samhéllets 6nskvarda
ordning. Salunda sag sig samtidigt idealen i de gamla jord- och stamreligionerna och de nya
religionerna som gick ut pa en individuell fralsning forverkligade. Ett sa solitt sammansatt
samhélle kunde nu ge sig att ut erévra varlden.

Efter upphdvandet av belagringen av Medina och massakern pa Banii Qurayza tycktes
Muhammed for nagra manader vanda sina tankar bort fran Mecka. Han angrep inte sin
otacksamma hemstad och denna angrep inte honom. Bada parterna var f 6 oférmagna att
militart tillintetg6ra sin motstandare, det hade handelserna visat. Meckaborna som drivits till
overksamhet tycktes slagna av hdpnad. Ingen av deras ledare, inte ens den skarpsinnige Abu
Sufyan, forefoll i stand att uppbada den nédvandiga fantasin for att effektivt bekampa sin
motstandares och fiendes foretag. | verkligheten banade sig en langsam utveckling vag i deras
sinnen som man snart skulle se resultatet av. Det &r kanske till denna tid man i enlighet med
traditionen far forlagga omvandelsen till islam av tva av dess framtida mest arorika militara
chefer, tva qurayshiter, "Amr ibn al-"As som skulle erdvra Egypten och Khalid ibn al-Walid
vars strategiska skicklighet hade férorsakat Muhammeds nederlag vid Uhud; han skulle bli
islams svard”, erdvraren av Syrien.

Men utan att angripa det frontalt tinkte Muhammed fortfarande pa Mecka. Hans aktiviteter
vid denna tid tycks ha haft som mal att isolera och forsvaga det, sarskilt genom att hindra dess
handelsférbindelser med Syrien. Képmannen “Abd ar-Rahman ibn *Awf, som vid tillfalle
kunde uppvisa militéra talanger, sindes med 700 man till Dimat al-Jandal, ett stort handels-
centrum pa vagen till Syrien, dar det varje ar hélls en stor marknad. Invanarna, tillhriga den
kristna stammen Kalb, underkastade sig utan motstand. Deras ledare sl6t ett avtal med
muslimerna och gav sin dotter till "Abd ar-Rahman. Adoptivsonen Zayd sdndes med andra till
Syrien for att bedriva handel, men han 6verfélls av beduiner pa vagen, utplundrades och
lamnades kvar som déd pa marken. Han atervande inte utan svarighet till Medina. Han
hamnades grymt lite senare genom att lata sonderslita den gamla beduinkvinna som han héll
ansvarig for detta 6verfall mellan tva kameler. Zayd hade varit mer lyckosam pa en expedition
med 170 man mot en Mecka-karavan pa vag fran Syrien dar han fatt ett stort byte och tva
framstiende fingar. *A’isha lit den ene av dem undslippa, ganska oforsiktigt anfortrodd
hennes Gvervakning, medan hon pratade med grannkvinnorna. Den andre var nagot ovantat en
svarson till profeten och dessutom en brorson till den avlidna Khadija, Abu I-'As ibn ar-Rabi".
Han hade tillfangatagits redan vid Badr, men hans svérfar hade latit honom atervanda till
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Mecka pa villkor att han lat sin hustru, Zaynab, profetens dotter, aterférena sig med denne i
Medina. Sa hade skett och nu, fange pa nytt, sprang han till sin hustru som han fortfarande
alskade trots deras meningsskiljaktigheter. Hon tog honom under sitt beskydd, en traditionell
arabisk gest, laglig men irriterande for Zayds méan som hade gjort sig besvéret att tillfangata
denne man och hoppades pa en ldsepenning fér honom. Muhammed férnekade allt deltagande
i denna handling men skyddade sin dotter, it aterstilla till Abii 1-"As vad som hade tagits fran
honom och skickade honom tillbaka till Mecka dock utan att lata honom narma sig Zaynab
igen: hon kunde inte ha kottsliga forbindelser med en hedning. Tillbaka i Mecka gav han dem
som hade fangat honom kompensation, ordnade sina affarer och atervande till Medina for att
omvanda sig till islam och aterfinna sin fru. Han forklarade att han inte velat gora detta da han
tillfangatogs for att man inte skulle misstanka honom for att ha omvant sig av materiellt
egenintresse.

Allianser sl6ts med stammar mer eller mindre i nérheten i Medina dock utan att deras
anslutning till islam tycks ha krévts. Stadens territorium och Muhammeds privata hjordar
respekterades men muslimerna tvekade inte att bruka tortyr mot sina fangar som varnande
exempel. Likaledes var det ndédvandigt att avskrdcka dem som ténkte alliera sig med judarna i
Khaybar. "Ali gjorde salunda en expedition norrut mot Banii Sa'd som han berévade 500
kameler och 2.000 far och getter. Ett kommando pa 30 mordare sandes till sjalva Khaybar och
presenterade sig som Muhammeds sandebud. De forhandlade med judarnas ledare, Usayr ibn
Razim, och Gvertalade honom till slut att komma till Medina féljd av 30 mén for att komma
overens med profeten sjalv. Pa vagen dodades alla judarna genom dverraskning. Muhammed
gratulerade chefen for gruppen vid dess aterkomst: ”Det ar Gud som har raddat er fran
fortryckarnas skara.”

Foljande manad — det var mot slutet av det sjatte aret efter utvandringen till Medina, i mars
628 enligt den kristna tiderdkningen — fattade Muhammed ett beslut, utan tvivel lange och
noga Overvagt om an framkallat av en drom fran ovan, tycks det. Detta beslut var inte desto
mindre ovéntat och 6verraskande. Han kungjorde att han tankte bege sig till Mecka for att dar
utfora al-"'umra, de ceremonier, sérskilt rundvandringen, som traditionellt utspelade sig kring
ka'ban. Han kopte djur som han avsag offra dar till Gud som bruket var. Han inbjod sina
trogna att félja med honom och &ven beduinerna i omgivningarna som dock visade sig foga
entusiastiska. Pilgrimsfarden skulle vara fredlig. Man tog som enda vapen med sig svard som
i princip skulle lamnas i sina skidor. Truppen omfattade enligt somliga 700 man, enligt andra
1.400 till 1.600. Fyra kvinnor var med. Genom 6knen och 6ver falten, som det aret drabbats
av en exceptionell torka, narmade man sig qurayshitstaden efter att pa en given plats ha tagit
pa sig pilgrimernas traditionella klader. Naturligtvis informerades Meckaborna snabbt om att
Muhammed i spetsen for en talrik grupp var pa vag mot staden. Livligt upphetsade forberedde
de sig for kamp och sénde till att borja med ut 200 ryttare som spejare mot muslimerna. Inte
mindre naturligt fick Muhammed genom sina spioner reda pa det. Han tycks ett dgonblick ha
frestats att utnyttja tillfallet som erbjods honom av fiendens falttagsplan: genom en kring-
gaende rorelse skulle han kunna ockupera staden genom att tranga in i den fran den
oforsvarade sidan. Abii Bakr insisterade vist pa att man skulle halla sig till den ursprungliga
planen att gora en fredlig pilgrimsfard. Muhammed anslot sig till hans asikt. Han undslapp de
qurayshitiska ryttarna genom att lata sig ledas genom en klippig och térnbestrodd terrang dar
armén med svarighet brot sig vag. Muslimerna anlande salunda till Hudaybiyya ett femtontal
kilometer nordvast om Mecka. Det fanns dar ett stort trdd och en brunn. De var vid gréansen
till det heliga territoriet och Muhammeds kamel vagrade att ga langre. Anlanda till denna plats
fore gryningen tdnde muslimerna eldar utan att forsoka dolja sig. Qurayshitryttarna
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grupperade sig mellan dem och staden.

Qurayshiterna var splittrade. Deras ledande man Abta Sufyan befann sig pa resa. Ett viktigt
parti ville underhandla med Muhammed. Det sdnde delegater som de inte tog bland sina egna
utan bland sina beduinallierade for att utforska profetens avsikter. De aterkom imponerade av
muslimernas fromhet och fredliga avsikter liksom av Muhammeds auktoritet Over dem. Hade
inte en av forhandlarna under diskussionen flera ganger smekt profetens skagg och hade inte
en av de ndrvarande muslimerna indignerad 6ver denna fortrolighet till slut slagit till honom
pa handen? Denne muslim visade sig f 6 vara en kusin till férhandlaren, utstétt ur sin stam, ty
han hade mdrdat folk i en annan stam, sedan omfattat islam och flytt till Medina for att lata
sina landsmaén sjalva komma 6verens med offrens stam. De hade mast uppge 1.300 kameler
for att lugna den. ”Vad gor du med allt detta slddder mot dina hederliga slaktingar? sade
mannen i huvudsak till Muhammed. De kommer att slappa dig vid forsta tillfalle.” Abt Bakr
blev upprord: ”Kyss Allats klitoris! Vi, slippa honom?”

Muhammed sénde 1 sin tur en ambassaddr. Det var hans svérson den elegante Uthman som
gav sig av skyddad av sina talrika slaktingar i det andra lagret. Férhandlingarna drog ut pa
tiden. Ett rykte spreds i det muslimska ldgret att *Uthman hade dodats. De upprérda méannen
stéllde sig under tradet i Hudaybiyya och svor hogtidligen en ed infor Muhammed att de
skulle forsvara honom &nda till déden. ”Eden under tradet” blev berémd. Man kande senare
heder Over att ha en forfader som hade deltagit i den. Men "Uthman &terkom. Forhandlingarna
bréts inte men de blev harda.

Muhammed envisades men bevarade hela tiden sitt lugn. Han ville bara utfora riterna och
inget annat. Kunde man forvagra honom det? Till slut sénde qurayshiterna en befullméktigad,
Suhayl ibn "Amr. Samtalen fortsatte mellan honom och Muhammed under trédet mitt bland
muslimerna som inte drog sig for att befallande rada qurayshitdelegaten att tala mindre hogt.
“Umar och andra var indignerade éver att man kunde foérhandla med dessa hedningar. Den
blivande kalifen kom fram och for ut mot profeten. Senare forklarade han att om det hade
funnits hundra man av hans asikt skulle han ha brutit sig ur den islamska gemenskapen med
dem. Men Muhammed var orubblig. Slutligen kallade man pé “Ali och bad honom skriva ned
paktens bestdmmelser. Profeten sade till honom att bérja med den islamska formeln: 1 Guds
den barmhértige forbarmarens namn”. Suhayl protesterade: ”Jag erkénner inte detta uttryck.
Skriv: 1 ditt namn, o Gud!” Muhammed gav vika. Han fortsatte att diktera: ’Detta &r fredsfor-
draget som Muhammed, Guds sandebud, slutit med Suhayl ibn "Amr”. Denne protesterade
igen: ”Om jag hade hallit med om att du var Guds sandebud, skulle jag inte ha kdmpat mot
dig. Skriv ditt namn och din fars.” Muhammed gav vika &nnu en gang. Man skrev helt enkelt:
Detta ir fredsfordraget som Muhammed ibn *Abdallah slutit med Suhayl ibn “Amr”. Dérpa
foljde stipulationerna. Kriget skulle upphora pa tio ar. Under hela den tiden skulle de quray-
shiter som begav sig till Muhammed utan sin laglige formyndares tillatelse utlamnas.
Muslimerna som atervande till Mecka skulle daremot inte bli det. Stammarna skulle vara fria
att alliera sig med varandra som de ville. Det har aret skulle Muhammed och hans anhangare
avsta fran att ga in i Mecka, men foljande ar skulle qurayshiterna evakuera staden pa tre dagar
och muslimerna kunna komma och forréatta sin andakt dar, forsedda med bara den resandes
vapen, svardet i skidan.

Muslimerna blev mycket besvikna och visade sitt daliga humér. Men Muhammed och Aba
Bakr sag langre. Till priset av manga medgivanden, somliga forédmjukande men utan djupare
betydelse, hade de erhallit vad de ville. Qurayshiterna hade férhandlat med Muhammed och
erkant honom som en maktfaktor. De hade sarskilt erként att han och hans méan var heder-
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varda och trogna mot stadens kult, eftersom man tillat dem komma foljande ar och utéva den.
Allt detta hade implikationer som snart skulle visa sig.

Men pa omedelbar sikt gav nonaggressionspakten som sléts med Mecka Muhammed ett lange
vantat tillfalle. Den faktiska alliansen mellan judarna i Khaybar, Quraysh och beduin-
stammarna Ghatafan och Fazara hade fallit sonder. Det var mycket lampligt att dra fordel
hérav for att oskadliggdra fiendendéstet i Khaybar. Det var f 6 nédvéndigt att avleda
muslimernas energi sedan de berévats sitt byte i Hudaybiyya. Khaybar var rikt. Det var
liksom Medina, ca 15 mil norrut, en vidstrackt palmplantering bland félt av lavablock.
Judarna hade genom bevattning och en omsorgsfull odling intensivt utvecklat produktionen av
dadlar, en viktig inkomstkélla i denna del av Arabien. De bodde i sju befastningar utspridda
bland tradgardarna. En del av skérden tjanade till att kopa skydd av de narboende, militart
overlagsna beduinerna, vilket mojliggjorde ett fortsatt fredligt bedrivande av jordbruket. Det
var och &r annu seden i Arabien. Judarna var delade i stamgrupper och lydde inte under ett
gemensamt overhuvud (vi minns att den judiska stammen Banii Nadir som utstotts ur Medina
av Muhammed hade tagit sin tillflykt till Khaybar). Det skulle underlatta Muhammeds
uppgift. Efter att ha stannat i Medina i knappt en manad efter aterkomsten fran Hudaybiyya
begav han sig norrut med 1.600 man. Judarnas allierade bland beduinerna avstod fran att
komma dem till undséttning. Den muslimska traditionen har forsokt ursékta detta svek genom
att aberopa diverse skal for att avsta, vissa av dem Gvernaturliga. Det ar sannolikt att
Muhammed helt enkelt hade képt dem med 16ften om att de skulle fa delta i bytet.
Belagringen, om man kan kalla den sa, varade i éver en manad. Muslimerna, som varje kvall
drog sig tillbaka till sitt lager, attackerade det ena judiska fortet efter det andra med pilskott,
hindrade deras forsvarare att ga ut, berévade dem vatten och 6delade deras falt. Judarna var
oférmdgna att erbjuda ett samordnat motstand. Deras utbrytningsforsok slogs tillbaka. Vissa
som Onskade garanteras beskydd férhandlade med Muhammed. Flera fort kapitulerade.
Muhammed vantade taligt pa de tre sistas kapitulation samtidigt som han fortsatte sin blockad.
Det blev forhandlingar. Muslimerna som deltog i beldgringen eftertrddde helt enkelt de
beduiner som tidigare lagt beslag pa en del av judarnas skord under forevandning av beskydd.
De (muslimerna) skulle uppbéra halften av skdrden. Det hade forutsetts redan vid avférden att
bara de som hade varit med i Hudaybiyya skulle fa delta i denna huggsexa. Bytet var avsevart.
En mycket stor del av judarnas &godelar konfiskerades. Mé&nnen och kvinnorna som togs i de
forsta forten skulle forbli fangar. Bland dessa senare fanns det en vacker flicka pa sjutton ar,
Safiyya, som Muhammed beholl for sig sjélv efter att ha latit doda hennes man som
overbevisats om att ha gomt sina agodelar. Han Gvertalade henne att ga dver till islam och
valdsamt foréalskad delade han sdng med henne redan samma kvéll. Han 6vertradde déarvid
sina egna tidigare order enligt vilka hans anhangare skulle véanta pa slutet av den innevarande
menstruationsperioden for att férena sig med sina kvinnliga fangar. Men hon var ju sa vacker!
Nar hon skulle stiga upp pa kamelen for aterfarden, satte Guds profet sitt ena knd i marken
och erbjod henne det andra som fotsteg att kliva upp pa.

En annan judinna erévrades mindre l4tt. Hon hette Zaynab och hade just sett sin far, farbror
och man dddas. Hon fick i uppdrag att laga en maltid bestaende av ett stekt lamm for
Muhammed och skaffade darfor reda pa vilket stycke denne tyckte bast om. Det var bogen.
Hon lade gift i den och indrankte ocksa resten av kottet med det. Muhammed som fann en
underlig smak i den forsta tuggan spottade ut den, medan en av hans foljeslagare, Bishr, som
hade svalt kottet dog av det. Profeten fragade ut Zaynab. Du vet nog vad du har gjort mot
mitt folk, svarade hon. Jag sade for mig sjalv: Om det ar en profet, kommer han att k&nna av
det (nérvaron av giftet). Om det &r en jordisk konung, blir jag kvitt honom.” Muhammed
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forlat henne.

De andra judiska kolonierna i omradet, i Fadak, Wadi I-qura och Tayma, uppfattade lektionen
fran Khaybar. De underkastade sig utan att séka undanflykter. De fick samma villkor som sina
religionsfrander i Khaybar eller andra mer fordelaktiga. Mot betalning av en skatt fick de
behalla sin egendom. Det judiska problemet var praktiskt taget 16st for Muhammed.

Resten av aret fylldes rutinmassigt av smarazzior, diplomatiska forhandlingar med stam-
hovdingarna, mandvrer for att vinna den ena eller andra beduin- eller Meckapersonligheten
for den islamska saken. Mecka var fortfarande problemet nummer ett. | enlighet med
bestammelserna i Hudaybiyyaférdraget gav sig Muhammed ivag pa den forutsedda
pilgrimsfarden nar tolv manader hade forflutit. Han hade 2.000 anhangare och en stor mangd
vapen med sig. Dessa nedlades vid grénsen till Meckaterritoriet for att bevakas av en liten
truppavdelning. Sa ryckte muslimerna in i staden som evakuerats av sina invanare som
overenskommet var, varvid de som enda vapen hade sina svard som de holl stuckna i skidorna
och framfor sig drev kamelerna som skulle offras. Det var forsta gdngen pa sju ar som
profeten atersag sin fodelsestad. Han aterkom dit med hogburet huvud omgiven av de sina.
Utan att lamna sin kamel utférde han de rituella rundvandringarna kring ka'ban. Det tycks
som om man vagrade slappa in honom i den lilla helgedomen. Han gjorde ocksa “umrans sju
rituella 16pningar mellan de bada hdjderna Safa och Marwa, som lag ungefar 400 meter fran
varandra, nara den heliga platsen. Uppifran de narbelagna kullarna kunde qurayshiterna se
massan av muslimer imitera sin herre — till fots — och utstdta det traditionsenliga ropet
”Labbayka” (till din tjanst)! De sag Bilal klattra upp pa ka'bans tak och déarifran kalla
muslimerna till bon. De tackte for sina ansikten och tackade gudarna for att de Iatit deras fader
dé innan de fick bevittna en sadan skandlighet. Muhammed utnyttjade sin vistelse i staden for
att gifta sig med systern till en av sina farbréders hustrur. Farbrodern i fraga, en liten bankman
vid namn "Abbas, hade dnnu inte anslutit sig till hans tro. Denna nya hustru, Maymiina, var 27
ar. Han forsokte dra fordel darav for att stanna lite langre i Mecka. Han inbjod de
qurayshitiska ledarna till den traditionella bréllopsfesten. De svarade honom att de klarade sig
bra utan hans fest och bad honom férsvinna sa fort som mojligt. Han insisterade inte och gav
sig av. Vid det forsta raststallet firade han giftermalet med sin vanliga bradska.

De sma militara expeditionerna for att tvinga en stam att respektera den nya islamska staten
eller for att hamnas en ofdrratt foljde pa varandra. En var sérskilt viktig, &ven om vi inte
riktigt kanner till dess forlopp och motiv. | sin framstallning har traditionen pa ett invecklat
satt kommit med ett sammelsurium av partiska och motségelsefulla rapporter. Det ror sig om
expeditionen som ar 8 efter utvandringen, i september 629 enligt var tiderdkning, skickades
norrut mot gransen till det bysantinska riket. Overbefalhavare var Zayd ibn Haritha,
Muhammeds egen adoptivson, och profeten hade anfortrott honom 3.000 man. Det var saledes
en aktion som han faste stor vikt vid. Likvél tycks truppen till stor del ha sammansatts av
beduiner, nyomvanda och framfor allt angeldgna om att erdvra byte. For forsta gangen
trangde muslimerna in pa bysantinskt territorium. Da han fick reda pa ankomsten av vad han
maste betrakta som ett rovarband samlade omradets guverndr, en viss Theodor Vicarius, en
armé av arabiska hjalptrupper, kristna och hedniska, i detta gransomrade i det tidigare landet
Edom syddst om Doda havet. Salunda beréattas handelserna av den bysantinske historikern
Theophanos och det &r forsta gangen man for redogorelsen for profetens liv kan utnyttja en
icke-muslimsk kélla. Sammanstotningen dgde rum i Mu'ta och var blodig &ven om bara tolv
dodade muslimer namns. Men kanske de nyomvanda och opalitliga beduinernas dod inte
forefoll vard att nedtecknas. Bland de doda fanns de tre successiva cheferna for den islamska
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armén: Zayd ibn Haritha, Jafar ibn Ab1 Talib, bror till “Ali och profetens kusin, och poeten
och krigaren “Abdallah bin Rawaha. De slagna muslimerna omgrupperades av den fd
qurayshitiske generalen Khalid ibn al-Walid, som blivit muslim strax fore och anvisats en
underordnad stéllning i armén. ”Guds svérd”, som han skulle kallas, lyckades ateruppratta en
viss ordning och aterfora de besegrade till Medina. De mottogs med forebraelser, forolamp-
ningar och han och Muhammed maste ta dem under sitt hoga beskydd.

De tre manaderna som féljde skulle bli avgérande. Muhammed hade nu blicken riktad i forsta
hand mot Mecka. Hudaybiyyaavtalet, som han hade accepterat med tanke pa sina omedelbara
mal just da, innehdll i langden otillampbara bestammelser. Vi har sett hur han pa ett ganska
forodmjukande satt forband sig att utan 6msesidighet till Mecka atersanda dem som anslot sig
till islam utan tillatelse av sin laglige beskyddare. Strax efter avtalet hade ett svart fall upp-
statt. Profeten hade sélunda utldmnat en viss Abt Basir, allierad med den qurayshitiska klanen
Banii Zuhra. P34 atervégen till Mecka dodade denne en av sina dvervakare och atervande till
Medina. Den besvarade Muhammed erbjdd sig att lamna honom till den 6verlevande véaktaren
som hade sprungit till honom och klagat. Mannen végrade forskrackt att ensam eskortera en
sa farlig fange. Muhammed ansag da att han tillrackligt foljt fordragets forpliktelser efter att
tva ganger ha forsokt utlimna Abu Basir till qurayshiterna. Han 14t dock Abu Bastr forsta att
han foredrog att se honom utanfér Medina. Abti Basir forstod och flydde till en trakt i
narheten av Rodahavskusten dar Meckakaravanerna pa vag till och fran Syrien passerade. Han
samlade runt sig ett sjuttiotal man som &gnade sig at stratréveri mot dessa karavaner. Quray-
shiterna tycktes inte med vald kunna oskadliggora denna grupp och Muhammed forklarade att
han inte var ansvarig for det. Qurayshiterna bad slutligen Muhammed att ta med Abi Basirs
man bland sina anhéngare och avstod fran att begara deras utlamnande. De skulle da
atminstone ga sakra for deras rofferier och, om ej sa, veta vem som var den skyldige.

Men de var samtidigt rasande. Manga svor pa att bryta fordraget for att ge Muhammed betalt
med samma mynt. De fick snart tillfalle till det. Till foljd av en vendetta som varat i flera
artionden attackerade Bant Bakr, beduiner allierade med Quraysh och upphetsade av de mest
upphetsade qurayshiterna, i rajab ar 8 (november 629) en grupp frin stammen Khuza'a,
Muhammeds allierade, alldeles i narheten av Mecka. En man dédades. De andra maste illa
tilltygade fly till Meckas heliga territorium och forféljda aven dar ta sin tillflykt till tva
vanskapliga familjers hus. Skandalst nog beldgrade Banti Bakr de bada husen. I allt dodades
ett tjugotal av Khuza'as mén.

Med tanke pa de radande arabiska sederna var det en uppseendevackande affar. Muhammed
ropade pa hamnd. Meckaledarnas meningsskiljaktigheter, som sedan flera manader hade
framtratt och vidgats i frdgan om hur man skulle upptrada mot profeten, skulle visa sig i
Oppen dager. De ofdrsonliga, de som hade uppmuntrat Banti Bakr och t o m, sades det, direkt
deltagit i deras aktion, var for att sdga ifrdn pa skarpen. Abt Sufyan var sedan lange 6vertygad
om att det basta var att komma éverens med profeten. Diskussionen avsldjade att han hade
majoriteten pa sin sida.

Det var resultatet av en lang utveckling i Meckabornas sinnen. Den fruktlsa belagringen av
Medina hade visat att de inte langre kunde omintetgdra den makt som Muhammed
representerade. Hans segrar 6ver de judiska kolonierna, hans expeditioner mot norr, hans avtal
med beduinerna hade ytterligare 6kat denna makt. Hans aktiviteter hindrade pa ett radikalt satt
handeln som Mecka uteslutande levde av. A andra sidan hade hans hégtidliga pilgrims-
vandring till ka’ban visat att han respekterade de heliga platserna i Mecka. Det var nu Kklart att
han ingalunda ténkte férstéra helgedomen utan tvartom utveckla kulten efter att ha inriktat
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den lite annorlunda till uteslutande Allahs &ra. Hans exempel pa en teokratisk stat hade visat
sitt varde. Muslimernas disciplin vid Hudaybiyya och under al-"umra det foljande aret hade
gjort intryck pa Meckaborna. Muhammeds anhangare var starka och deras ledare hade lyckats
gora dem rika. Det tycktes ligga allt intresse i att delta i denna makt och denna rikedom, da
man nu inte kunde forstora dem. For de realistiska handelsménnen som de rika Meckaborna
var, for de fattiga som lockades av valmagan som Medinaborna atnjot skulle de ideologiska
hindren latt kunna Gverbryggas.

Abt Sufyan, kompromissernas man, sdndes sélunda till Medina for att blidka Muhammed
Hans dotter Umm Habiba, som hade ldmnat honom sedan lange for att 6verga till islam, hade
ett ar tidigare gift sig med profeten. Vad skulle denne nu gora, nar Khuza'a med kraft
beklagade sig for honom? Alla i Quraysh vantade med angslan pa vad han skulle bestamma
sig for. Man hade inte beslutat vare sig att forklara krig, utlimna Banii Bakr till honom eller
betala det hoga blodspriset som han skulle begéira for de dodade Khuza'aménnen. Skulle Aba
Sufyan ordna upp saken? Traditionen sdger oss att han mottogs mycket kyligt i Medina, dven
av sin dotter. Men detaljerna som den ger oss ar uppenbarligen inspirerade av de forsta
overforarnas antiumajadiska bojelse (d v s riktad mot Abt Sufyans efterkommande, de
umajadiska kalifernas dynasti). Fortsattningen tycks tvartom ange att en dverenskommelse,
kanske delvis underforstadd, ingicks mellan Meckahdvdingen och hans svérson.

Denne borjade omedelbart forbereda en expedition mot Mecka. Han hemlighdll noga sina
forberedelser, avbrot varje kommunikation med qurayshitstaden och latsades forbereda ett
falttdg mot norr. Han sammankallade trupper fran alla stammarna som var allierade med
honom. Han gav sig till slut ivag med en efter den tidens arabiska matt valdig armé: 10.000
man. Det var den 10 ramadan ar 8, den 1 januari 630. Langs véagen anlande nya kontingenter
forutom Meckabor, som var angeldgna att stalla in sig hos sin formodade erévrare. Bland
dessa var en av profetens tidigare varsta fiender som med ratta fruktade hans repressalier som
vi skall se, och bankmannen "Abbas, Muhammeds farbror. Tva dagsmarscher frdn Mecka slog
armén lager och ténde tio tusen eldar. Paniken spred sig i staden. Av traditionens forvirrade
och motségelsefulla uppgifter framgéar det att Abii Sufyan séndes till det muslimska lagret av
qurayshiterna eller, sékerligen snarare, anfortrodde sig sjalv denna mission. Han stéllde sig
under "Abbas beskydd. Allt var sékert anordnat i forvdg med denne som just hade anslutit sig
till sin brorsons armé. Abii Sufyan dvergick formellt till islam och atervande till Mecka dar
han kungjorde Muhammeds villkor. De var klara. Staden riskerade ingenting om den utan
brak mottog segraren. Infér dennes styrka var allt motstand meningslost. Var och en som gav
upp skulle skyddas till liv och egendom. Det réckte att stdnga in sig i sitt hus, 1dgga ned sina
vapen eller ta sin tillflykt till Aba Sufyans hus. Forgives ville dennes fru, den rasande Hind,
fa honom att tiga. Hon grep honom i mustaschen och skrek: ”Ddda da denna stora ladersack
full med fett! Den &r vacker, folkets fortrupp.” Men han fortsatte: Ve er! Lat henne inte
vilseleda er! Det har hant nagot utan motstycke.” Muhammed gav nyheterna som medférdes
av Abi Sufyan tid att gora sin verkan och torsdagen den 20 ramadan ar 8 (11 januari 630)
marscherade muslimerna i fyra kolonner in pa stadens 6de gator. Bara en handfull oférsonliga
fiender gjorde motstand i ett horn av staden. Khalid ibn al-Walid 6vermannade dem litt. De
raknade ett tiotal eller tjugotal doda mot tva eller tre pa muslimernas sida.

Den knappt utvilade Muhammed begav sig mot helgedomen. Sittande pa sin kamel mitt i den
jublande armén, i massan av manniskor, hastar och kameler, infér de rérda qurayshiterna som
klattrat upp pa sina terrasser vidrorde han den svarta stenen med sin langa képp och ropade

med full hals islams hogsta akallan: Allahu akbar! ”Gud ar den storste.” De tiotusen mannen
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upprepade den heliga formeln. Han gjorde sedan de sju rituella rundvandringarna. Han lat sla
sonder avgudarna som var samlade i templet. Sedan mottog han nyckeln till ka’ban och tradde
in. Inuti fanns det en skatt som han respekterade trots att den bestod av gavor som hed-
ningarna erbjudit sina gudar. Det fanns ocksa fresker som han lat utplana utom, sags det,
bilderna av Abraham, Jesus och jungfrun. Sedan holl han ett tal och inbj6d qurayshiterna att
komma och bringa honom sin hyllning, att erkdnna honom som Guds budbarare och som
sadan svara honom lydnad. En lang rad man, sedan kvinnor, kom och defilerade forbi
profeten som satt pa Safaklippan och betygade honom sin trohet infor *Umar som satt lite
langre ned.

Liksom manga andra skickliga politiker proklamerade Muhammed forlatelse for gangna
Overtradelser. Han gjorde dock ett undantag for ett tiotal man och kvinnor, vilkas foro-
lampningar han inte hade kunnat smalta. Det var inte de som hade lett motstandet mot honom.
Han visste vél att dessa hade spelat och forlorat, att de nu hade lart sig laxan och att han
hédanefter kunde rdkna med deras duglighet i sin tjanst. Det var propagandisterna han inte
kunde forlata, de som drivit med honom och férl6jligat honom i vers och i sanger. Det var
‘Abdallah ibn Sa'd, den sekreterare som skrivit ned uppenbarelserna efter diktamen och
gripits av tvivel, nar han hade fortsatt att pa egen hand skriva i den koranska stilen och
profeten inte avsléjat pahittet. Han hade som vi minns flytt till Mecka och berattat denna
historia dir. "Uthman vadjade om nad for denne man som representerade vad predikarna av
ideologier hatar mest: den rationella klarseende kritiken. "Uthman insisterade sa mycket
(Abdallah var hans dibror) att profeten slutligen gav efter, men han sade sedan till sina
medhjalpare: ”Jag har lange tigit. Varfor har inte nagon av er dodat den hunden?” Varfor har
du inte gett mig ett tecken, Guds sandebud?” sade en av dem. ”’Man dddar inte med tecken”,
sade profeten missndjd. *Abdallah blev senare en hog tjansteman i det islamska imperiet. Han
hade forstatt att sanningen &r vanmaktig infor myterna som féljer de historiska krafternas
vindriktning och stdds av styrkan. Det var mer profitabelt att anpassa sig darefter.

En annan avfalling (denne av mindre ideologiska skél) hade inte samma tur. Han hade skrivit
verser mot Muhammed och anordnade bjudningar i Mecka dar han lat dem sjungas av tva
sangerskor. Han dodades liksom den ena av sangerskorna. Den andra gomde sig och forlats
senare. Det fanns ocksa bland de landsforvisade tva eller tre man som hade upptréatt brutalt
mot profetens déttrar och en annan som efter att av Muhammed ha mottagit blodspriset for sin
av misstag dodade bror inte desto mindre hade fortsatt att himnas pd muslimerna. Hind, Abi
Sufyans fru, som sa vilt hade uttryckt sin gladje vid Uhud genom att &ta profetens farbror
Hamzas lever, skonades naturligtvis. Hennes man och familj var alltfor vardefulla rekryter.
Hennes son och sonson skulle snart bli furstar i denna nya religion som hennes man och hon
sa hatskt hade bekampat.

Dessa utbrott av himndlystnad borjade oroa Quraysh. Muhammed intygade for Abi Sufyan
som kom och uttryckte stammens &ngslan att det var de sista. Han drog fordel harav for att
lana stora summor pengar av de rikaste qurayshiterna. Var det inte god politik att ge nagon
kompensation at de muslimska soldaterna som inte fatt nagot att satta tanderna i i form av
byte? Man delade ut 50 dirham var till 2.000 man utvalda bland de mest behdvande.

Muhammed stannade tva veckor i Mecka. Han vidtog de administrativa atgarder som hans
seger kravde. Han lat sla sénder avgudabilderna i de kringliggande helgedomarna och en
hérold uppmanade de nyomvanda att forstora sina privata belaten. Men det tycks inte som om
nagon tvingades att omfatta islam. Det maste ha blivit kvar ett visst antal hedningar. Liksom
senare hans eftertradare i universell skala var Muhammed vis nog att skapa villkor gynn-
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samma for det allmé&nna antagandet av hans religion och It dem sedan utdva sin naturliga
verkan utan att man drev pa utvecklingen. Fordelarna med att omvanda sig var stora. Hedna-
kulten kunde inte l&ngre hora annat &n hemmet till. Det sociala trycket verkade inte langre till
hedendomens fordel utan gynnade islam. Det rackte. Nagra ar senare hade hedendomen i
Mecka dott ut.

Medinaborna, hjélparna (al-ansar) som de kallades, sdg med misstrogna blickar pa denna
tolerans fran profetens sida. Skulle hans landsméan i Mecka som hade bekampat honom sa
vinna hans bevagenhet mer dn de som hade understétt honom i hans svaraste stunder? Skulle
de gynnas mer? Betydde familje- och hemstads-banden mer an det kamratskap som skapats av
gemensamt utstandna faror? De meddelade Muhammed sin oro. Han lugnade dem. Jag vill
leva och do bland er”, sade han. Han bodde kvar i ett télt och bad sina boner som en resenar.

Fran Mecka sande han ut nagra sma expeditioner i trakterna runtomkring. Men sarskilt gallde
det att mota en ovéntad fara. En viktig konfederation av stammar, Hawazin, hade rest sig mot
profeten. Den hade lierat sig med Thaqifstammen, vars huvudsakliga sdte var bergsstaden
Ta'if, ett tiotal mil sydost om Mecka. Hawazin var gamla forbittrade fiender till Quraysh.
Qurayshs nedgang hade starkt det antiqurayshitiska partiets stdllning i Ta'if. De bada allierade
tycks ha velat dra fordel av Meckas nederlag for att tillforsakra sig herravéldet 6ver Hijaz.
Inte utan skal sag de i Muhammed vasentligen en qurayshit som tagit befalet 6ver sin fodelse-
stad och ville skapa ett qurayshitiskt kungadéme. Darfor var det nédvandigt att sla ut honom.
Den 27 januari 630 tdgade Muhammed ut ur Mecka med 12.000 man. De nyligen anslutna
qurayshiterna gav sig mycket garna ivag for att slass mot arvfienden. Han var full av tillforsikt
liksom hans arme. Efter fyra dagars marsch stotte han samman med sina fiender, 20.000 man
tycks det, 1 Hunayn. Hawazin hade fort med sig kvinnor och barn. De leddes av en tapper
hovding i 30-arséldern, Malik. De slog en flygel av den islamska héren pa flykten. Nederlaget
var nara. Infor den hotande paniken lyckades Muhammed behalla sitt lugn bland sina basta
trupper, samla de flyende och slutligen 6verga till anfall. Segern blev hans. Han utnyttjade
situationen och marscherade ivdg for att innesluta Ta'if. Han hade nagra katapulter med sig,
men beldgringen av en befast stad var &nnu ett alltfor riskfyllt foretag for en armeé av hans typ.
Han havde belagringen efter tva veckor. Resultatet blev oavgjort. Det var nodvandigt att lata
tiden verka. Han forde sin armé till Ji'rana, ddr man hade ldmnat fangarna och bytet som
tagits bland Hawazin i Hunayn. Delningen av bytet skedde mitt i en obeskrivlig trangsel
fororsakad av de deltagandes lystenhet. Muhammed sjélv trangdes mot ett trad och fick sina
klader sénderrivna. Han lyckades inte utan svarighet aterstalla en smula ordning och gora sig
atlydd. For att tillfredsstalla sina krigares lystna krav delade han ut kvinnliga fangar till dem,
dven till sina svarsoner. Men Hawazin sédnde delegater. Profeten accepterade att dterlamna
nagonting till dem om de ville underkasta sig och omvéanda sig. Men det fick bli antingen
kvinnorna eller egendomen, inte bada delarna. Hawazin valde efter lang tvekan sina kvinnor.
Vid utdelningen av det ofantliga bytet gynnade profeten — skandaldst nog i sina gamla
anhéngares 6gon — de senast omvianda. Abii Sufyan fick hundra kameler och hans soner,
Mu'awiya, den blivande kalifen, och Yazid var och en lika mycket. T o m de dnnu hedniska
qurayshiterna fick nagot. En opponent utropade: ’Det &r inte med sadana gavor man soker
Guds ansikte.” Muhammed besvarades mycket av denna observation. Men han framhérdade i
sin politik. Han gjorde ytterligare en 'umra till Mecka. Som guverndr ldmnade han dér "Attab
ibn Asid, som fick en 16n av en dirham per dag for sitt uppehille. Det tycks ha varit forsta
gangen man talar om en utnamnd d&mbetsman. Hos honom stannade Mu'adh ibn Jabal som
hade till uppgift att undervisa Meckaborna i Koranen och religionen. Sedan atervéande
profeten till Medina till dess invanares stora lattnad; de fruktade att han skulle sla sig ned i sin
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fodelsestad. Den 27 dhii I-qa“da ar 8 (18 mars 630) aterkom han till oasen dar han atta ar
tidigare med sa fa foljeslagare, landsforvist och elandig, hade sokt sin tillflykt. Nu var segern,
aran och triumfen hans for alltid.

Intagningen av Mecka kallades pa arabiska fath, vilket betyder 6ppning men ocksa dom,
utslag, uppenbarelse. Det blev i fortsattningen det gangse ordet for att beteckna en erévring.
Denna operation stadfaste i verkligheten profetens hela tidigare politik. Gud rattfardigade den
definitivt, visade att han hade haft ratt. Hans varsta fiender stallde sig med iver i hans tjanst,
erkande hans dverlagsenhet, bekande att han mycket riktigt var Guds profet, erkénde sina fel
mot honom, sin forblindelse infér Guds underverk.

De forlorade ingenting pa det. I Medinastaten, som nu bredde ut sig fran den bysantinska
gransen till Ta'if med ett inflytande som strackte sig 6ver hela Arabien, fick de tilltrdde till de
hogsta posterna. De erhdll prestige, politiskt inflytande och materiella privilegier. En tradition
sdger att ndr Abl Sufyan omedelbart fore intagandet av Mecka befann sig i lagret dit han hade
kommit for att forhandla och sag de muslimska trupperna defilera framfor sig i stort antal och
i god ordning, sade han till Muhammed: ”Hur har du kunnat samla sa mycket folk mot ditt
fadernesland? Du borde hellre leda dem mot dess fiender.” — ”Jag hoppas att Gud kommer
att tillata mig att gora bada delarna!” skulle profeten ha svarat. Strax efterat underkuvade han
Hawazin och Ta'if, Qurayshs fiender. Snart skulle hans eftertrddare besegra arabernas
gemensamma motstandare. Allt forsiggick som om Quraysh slutligen i sin misskande son
hade funnit sin naturlige ledare och i de oklara asikter han framforde l6senorden som skulle
tillforsékra dem herravaldet 6ver Arabien och varlden. Foérfoljelserna och striderna hade bara
varit ett ldngt missforstand. Allt ordnade sig till slut. Allah eliminerade definitivt Allat, "Uzza
och Manat. Andra araber anslot sig visserligen till qurayshiterna i det ledande skiktet, men det
var bara detaljer. Medina blev huvudstad i vantan pa att det skulle bli Damaskus. Mecka
tomdes pa sina adla och mindre adla manniskor. Men vad spelade det for roll? Meckaborna
skulle bli herrar éver ett ofantligt imperium.

Konjunkturerna var gynnsamma. De apokalyptiska tiderna som forebadats av kampen mellan
de bada varldsvéldena och tyckts dverhangande nar perserna belagrade Konstantinopel av-
lagsnade sig annu en gang i framtidens outgrundliga dunkel. Skruvstadet hade slappt sitt
grepp och det andra Rom hade dnnu en gang raddats. Heraclius hade lamnat staden och 622
landstigit bakom de persiska linjerna i Mindre Asien. Han hade besegrat den store persiske
generalen Shahrbaraz, erdvraren av Jerusalem. Men avarerna och deras slaviska hjélptrupper
hade ater slutit forbund med perserna. 626 hade staden @nnu en géng omringats. Shahrbaraz
var i Chalkedon pa andra sidan Bosporen igen och avarernas armé lagrade sig under murarna.
Men det var sista prévningen. De beldgrades mod och beslutsamhet, deras religitsa glod,
deras fortrostan pa den gudomliga Panaghia, deras 6verlagsenhet till havs tvingade angriparna
att hava bel&gringen. Bysantinarna skulle ta hem spelet. | december 627, strax efter att
gurayshiterna havde bel&gringen av Medina, hemférde Heraclius en avgdrande seger vid
Ninive. | februari 628, da han narmade sig den persiska huvudstaden Ktesifon, avsatte de
iranska generalerna och adelsmannen Khosro Abharvéz, irriterade 6ver hans envishet att fort-
satta kriget, och ersatte honom med hans son Kavadh Shéroe. Den gamle storkonungen
avrattades och Shéroe forhandlade med Heraclius. Fred undertecknades den 3 april ndstan
samtidigt med Hudaybiyyafordraget. Palatsrevolutionerna skulle folja pa varandra vid hovet i
Ktesifon. Shahrbaraz som gjorde ansprak pa att leda riket utrymde bara langsamt Syrien och
Palestina, darefter Egypten och Kappadocien. | augusti 629, efter sex ars franvaro, tagade
Heraclius i triumf in i Konstantinopel. | mars 630 begav han sig pa en hogtidlig pilgrimsfard
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till Jerusalem, dit han i stor pompa aterforde det sanna korset. Det var samtidigt som
Muhammed aterintradde i Medina efter intagningen av Mecka.

Kristi triumf tycktes sakerstélld. Heraclius seger gav eko Gver hela varlden. ”Indiens hérskare
séande honom sina lyckénskningar, skriver Henri Pirenne, och frankernas kung Dagobert slot
en evig fred med honom .... Lombarderna ockuperade visserligen en del av Italien och
vastgoterna hade 624 atertagit Bysans sista utposter i Spanien. Men vad var det jamfort med
den fantastiska aterhdamtningen som just agt rum i orienten?”

Pa ett helt ovantat satt lamnade det persiska sammanbrottet faltet i Arabien fritt for islam, den
oanada fienden som holl pa att mogna i 6knen. Perserna hade som vi har sett hallit Sydarabien
besatt, hade ett stort inflytande éver Ostarabien och understddde judarna. Vad éterstod efter
deras forsvagning? Bysans hade sérskilt intervenerat genom det kristna Etiopiens formedling.
Men perserna hade nagra artionden tidigare slagit ut etiopierna, vilkas styrka hade minskat i
sa hog grad att de inte tycktes kunna dra fordel av situationen. De sydarabiska staternas
oavhangighet och makt hade undergrévts av etiopierna och perserna. Sydarabien hade smulats
sonder i ett stoftmoln av praktiskt taget sjalvstandiga herraddémen, vilkas baroner, gayl,
stéandigt stred med varandra. Arabien representerade ett politiskt tomrum. Strdvandena efter
fred mellan stammarna, efter en stark stat som kunde garantera individernas och deras egen-
doms sékerhet och tillata en fri vinstgivande handel, dessa stravanden vilkas ursprung jag har
forsokt visa, sag framfor sig som enda I6sning en arabisk stat med en arabisk ideologi. Om-
vandelsen till islam och den arabiska staten blev en oemotstandlig stromning. Profetens
lagerkronte poet, Hassan ibn Thabit, kunde vinda sig till en delegation fran stammen Tamim
med orden:

Forbind alltsa inte Allah med andra gudar, bliv muslimer!
Kl&ad er inte lagre pa utlanningars satt!

Aren som féljde intagandet av Mecka fylldes av diplomatiska och militéra foretag som denna
situation framtvingade. Muhammed fick tillfalle att hundra ganger utveckla sina talanger pa
dessa bada omraden. Den ena delegationen efter den andra kom till Medina fran de mest
avlagsna horn av Arabiska halvon. Det var nddvandigt att bedéma deras representativitet.
Dessa man sandes i allménhet ut av ett parti i en stam, ty inom varje stam pagick en forbittrad
kamp om makten. Var detta partis styrka reell? Skulle avtalet som det slét med Muhammed
godkannas av stammen i dess helhet, skulle det effektivt tillampas? Vilka skulle aterverk-
ningarna bli pd grannstammarnas och — i allmanhet ocksd — pa fiendestammarnas attityd?
Det géllde att 6vervdga allt detta och fatta beslut med en djup kdnnedom om l&get.

Stammarna som omgav Medina och Mecka, sarskilt vasterut at Roda havet till, erbjod fa
problem. De hade sedan lange erkant profetens makt och insett fordelarna med att tréda in i
hans system. De var allierade, ytligt omvanda (Men vem kunde penetrera hjartana? Det
viktiga for 6gonblicket var just denna omvéndelse pa ytan). De levererade trupper for
profetens expeditioner. De tillhérde forvisso, som W. M. Watt séger, den islamska statens
karna. De var den levande demonstrationen av hans systems framgang. Inga krig langre
mellan dem men ett mycket omfattande byte fran hedningarna som man sande dem mot.

Stammarna i 6knen Gster om de bada nyckelstaderna férorsakade komplicerade problem. Var
och en hade haft forbindelser med Quraysh eller Medinastammarna, férbindelser som ofta
rymt manga omkastningar; fran allians till ovanskap och mer eller mindre uttalad fientlighet. |
varje stam hade ménnen och partierna kdmpat mot varandra for eller mot Quraysh.
Muhammed, denne qurayshitiske uppkomling, arvde Qurayshs problem. Men han kunde l6sa



140

dem inte bara med de traditionella medeln utan ocksa med maningen att erkéanna Allahs makt,
den som hade kommit honom att segra genom attraktionskraften i hans politik: inre fred och
byte genom yttre krig mot hedningarna. De enkla beduinerna skilde knappast mellan dessa
olika skal till anslutning. Muhammed visste hur han skulle képa inflytelserika personligheter
genom lampliga gavor. Som en verklig politiker spelade han pa aregirigheten, lystenheten,
fafangan, fruktan och ibland utan tvivel (men mycket séllsyntare) pa individernas langtan
efter ideal och hangivenhet. Somliga lat omvénda sig helt och héllet, andra anslot sig medan
de inombords forblev hedningar. En stam lierade sig med Medina i det den lovade att sta till
tjanst med trupper och inte angripa de andra stammarna, som hade ingatt allians med
Muhammed. Avgudabilderna forstérdes. Man forband sig att betala vad som efter de olika
fallen var de troendes legala allmosor eller de allierades skatt. Vissa omvande sig verkligen
och utforde de foga invecklade riterna som beskrivits ovan. Men de flesta ansl6t sig bara med
lapparna och bevarade i sina hjartan tron pa stammens smagudar, samtidigt som de kanske
medgav all Allah var den stérste. Mer begérdes f 6 inte. Alla de individuella fallen férekom,
fran den totala anslutningen till den demonstrerade otron. Men alla dessa stammar var som
politiska enheter knutna till Muhammed. Det var det viktiga.

Vi har sett hur profeten hade hévt beldgringen av Ta'if, Thaqifstammens bergsstad. Men
mycket slugt uppmuntrade han stammen Hawazin, ansluten till honom efter dess nederlag vid
Hunayn, att ofreda fiendestaden (dér en omvind muslim hade dodats), stjdla Thaqifs betande
hjordar och bryta dess forbindelser med Mecka, vilka spelade en fundamental roll i dess
ekonomi. Ungefar ett ar efter hdvandet av beldgringen hade Thaqif fatt nog. De skickade en
delegation av sérskilt férhandlingsskickliga personer att 6verlagga med Muhammed De
vagrade inte dverga till islam, men de bad att befrias fran de for dem mest besvarande
forpliktelserna. De ville fortsatta att ha forbindelser med kvinnor utanfor aktenskapet, ty de
reste mycket. De ville kunna fortsatta att lana ut pengar mot ranta, dricka vin fran sina
berdmda vingardar och dven dyrka den Stora damen, deras stads beskyddarinna, gudinnan
Allat. Muhammed avvisade dessa forslag. De bad honom att dtminstone lata dem fortsétta
med denna kult i tre ar, sedan i tva, sedan i ett. Muhammed var orubblig. Allt de fick igenom
var att befrias fran att sjalva behdva forstora sina avgudar. Andra skulle ta hand om den saken.
Och profeten tillat dem att iaktta ramadanfastan lite mindre strikt &n andra. Han accepterade
ocksa att den heliga inhdgnaden Waijj (det var egentligen namnet pa en gudom men hade blivit
ett vanligt platsnamn) i Ta'if fick behalla sin karaktir. Det skulle bli forbjudet att jaga dir och
hugga ned traden kallade idhah. Sjalva texten till det ingangna avtalet har forsvunnit, medan
andra har bevarats (vi vet bara att han dér kallades Muhammed ibn *Abdallah utan att
omnémnande gjordes av hans egenskap som Guds sédndebud, vilket &r betecknande). Det &r
mycket mojligt att det dar fanns nagot som stétte de foljande seklens trosuppfattningar. Det
tycks som om forhandlarna nér de vande tillbaka hade vissa svarigheter att fa dessa villkor
accepterade av sina landsman. Vi har dér ett typiskt exempel pa bristen pa entusiasm som
omvandelsen till islam ofta motte.

Sodra Arabien var som framgatt i ett tillstand av feodal och stammassig anarki till foljd av
krigen som hade stortat de gamla konstitutionella och vélorganiserade kungarikena, aven till
foljd av den persiska maktpositionens sammanbrott. Perserna hade f 6 aldrig kontrollerat hela
landet. Den persiske guverndren Badham och efter honom hans son 6vergick till islam eller
slot atminstone ett avtal med Muhammed De som var av arabiskt-persiskt ursprung, al-abna’
eller sdnerna som de kallades, tycks ha varit kansliga for den islamska propagandan. Tréangda
bland de stridande stammarna maste sarskilt de ha ként behovet av att skyddas av en stark
stat. Muhammed utsande inte nagon expedition till detta omrade utom mycket sma trupper.
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Det fanns agenter och han stddde vissa stamchefer och feodalégare som erké&nde islam. Han
drev dem att upptrada enat mot icke-muslimerna, vilket samtidigt 6kade deras inflytande och
rikedomar och profetens aktionsradie. Denne beviljade dem favorer i fall av behov:
exceptionella donationer eller befrielse fran skatt. Omradet inneh6ll manga nestorianska
kristna, som sympatiserade med det persiska riket, och judar, som var &nnu mer bundna till
detta. De som inte 1at omvanda sig tillats enligt Muhammeds vanliga politik njuta av den
islamska fredens fordelar mot betalande av skatt.

Staden Nejran i Jemen var berémd for sin formogna och talrika kristna befolkning, som ett
sekel tidigare hade utstatt den judiske kungen Dhii Nuwas forfoljelser. Dessa kristna, som
med ett visst antal hedniska landsmin tillhdrde stammen Banii 1-Harith, sinde en delegation
ledd av sin biskop, chefen for sitt rad och en tredje beméarkt man till Medina. De vann
beundran och chockerade genom sin rika kladedrékt. En teologisk diskussion utspann sig
mellan dem och Muhammed om Jesu gudom. Uttréttad foreslog Muhammed dem att ta till
den gamla arabiska metoden att anstélla en émsesidig kraftmatning genom férbannelser. Varje
part skulle férbanna den andra, sa skulle man se vems forbannelse gudomen skulle for-
verkliga. De kristna gav upp efter att ha radgjort med varandra. De foredrog att lamna den
teoretiska diskussionen at sidan och sluta ett avtal som skulle tillata dem att bevara sin
religion. De arabiska historikerna har meddelat oss texten till detta avtal som har tjanat som
modell for de framtida 6verenskommelserna med bokens folk”, d v s de kristna och judarna.
Den ar sakerligen inte helt och hallet autentisk, men den bevarar troligen nagra ursprungliga
bestammelser. De kristna placerades under muslimskt beskydd pa villkor att de varje ar
betalde en tribut pa 2.000 kladesplagg av ett bestamt varde. | fall av krig skulle de leverera 30
brynjor, 30 kameler och 30 héstar. De skulle harbargera profetens utsanda for en tid av hogst
en manad. Folket i Nejran skulle bara akta sig for att ge 1an mot ranta. Medelst allt detta gavs
de garantier mot varje krankning av sin egendom, sina personer och sin religion. Biskoparna
och prasterna skulle inte avsattas fran sina poster och inte heller munkarna avlagsnas fran sina
kloster.

Mitt i Arabien dominerades det vidstrackta omradet kallat Yamama av den stora stammen
Hanifa som var allierad med perserna och till stor del tycks ha levt pa handeln mellan Persien
och Sydarabien. Manga av dess medlemmar var kristna. Vissa viktiga personer i stammen —
de betecknas t o m som kungar — 6verlade med Muhammed och nagra blev muslimer. Tradi-
tionens dunkla och motsagande uppgifter later oss inte sakert veta hur langt omvandelserna
och anslutningen till Medinasystemet gick. De tycks ha paskyndats av det persiska nederlaget.
Men Muhammed hade en konkurrent i denna stam och detta omrade. Det var Maslama eller
Musaylima, som ocksa hade forklarat sig vara profet, kanske t o m fére Muhammed enligt
vissa kallor. Han reciterade ocksa uppenbarelser pa rimmad prosa som paminde om stilen i de
forsta uppenbarelserna i Koranen. Han forefaller ocksa ha organiserat ett system av boner.
Sakerligen paverkad av kristendomen hade han ganska utpraglade asketiska bojelser. Han
forbjod vin och foreskrev en viss fodelsekontroll pa det katolska sattet, genom avstaende fran
sexuella forbindelser n&r man redan har en son. Han forsokte komma till en uppgoérelse med
Muhammed, men denne som avsag reservera ensamrétten till uppenbarelser at sig sjalv
avvisade hans framstotar och behandlade honom som en bedragare. Det ar svart att veta
vilken grad av framgang Maslamas propaganda hade fére Medinaprofetens dod, men man vet
att han omedelbart efter denna handelse lyckades fa med sig hela sin stam mot hans
eftertradare. Han lierade sig ett tag med en kvinnlig profet, Sajah, som spelade en liknande
roll i stammen Tamim. Denna, som strovade omkring dster om Hanifastammens omrade,
kande likaledes val till den nestorianska kristendomen. Dar vet man inte heller hur langt
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omvandelsen till islam hade gatt. Vissa hovdingar hade i varje fall férhandlat med
Muhammed. Sajah, som enligt vad det tycks ursprungligen var kristen, mottog dven hon
uppenbarelser pa rimmad prosa och maste ha haft ett antal anhangare redan fére Muhammeds
dod, eftersom hon senare kunde dra med sig en avsevérd del av stammen. Den islamska tradi-
tionen har forsokt misskreditera dessa bada profeter i centrala Arabien och har funnit néje i att
ge oss obscena detaljer om forbindelserna mellan dem.

| nordost vid gransen till det persiska riket bodde de bada stammarna Bakr ibn Wa'il och
Taghlib, bada tva till stor del monofysitiska kristna. Deras relationer med perserna var an
vanskapliga, nar sassaniderriket var starkt eller betalade dem bra, &n fientliga. Vi har sett att
Bakr hade besegrat en persisk trupp i sammandrabbningen vid Dhii Qar. Dessa stammar fore-
faller ha slutit ett politiskt avtal med Muhammed utan att sarskilt manga av deras medlemmar
overgick till islam. Efter Muhammeds dod var Bakr och Taghlib de forsta som attackerade
Persien i islams namn. Det ar inte omgjligt att de bdrjade diverse plundrings- och stornings-
operationer redan tidigare, uppmuntrade av det persiska nederlaget och i den man de verkligen
hade nara forbindelser med Muhammed.

Men denne intresserade sig sarskilt for omradet som strackte sig norrut fran Medina till det
bysantinska rikets gréans, med andra ord den nordvastra delen av Arabien. Vi har redan upp-
méarksammat hans diplomatiska och militara initiativ i den riktningen. Efter intagningen av
Mecka tycks hans intresse for detta omrade ha 6kat ytterligare. | sjalva verket forband sig
stammarna som omvande sig eller sl6t en politisk dverenskommelse med honom att
atminstone inte slass inbordes. Allteftersom Arabien i den ena eller andra formen anslét sig
till detta fredssystem, sinade de traditionella tillgangarna som byggdes upp genom razziorna
mot fiendestammarna. Mannen for vilka det lilla permanenta kriget mellan rivaliserande
grupper representerade den manliga sysselséttningen framfér andra blev syssloldsa, kdnde sig
liksom forvekligade. Arabien hade fér mycket folk och for fa odlingsbara ytor for att nara sina
invanare. Jordbruket var f ¢ ett foraktat yrke. Den enda ldsningen var att vanda arabernas
krigiska energi mot de civiliserade jordbruksléanderna i utkanten av 6knen, mot denna Bordiga
halvmane som delvis tillhdrde det bysantinska riket och delvis det persisk-sassanidiska. Dér
skulle man vinna ett rikt byte och krigarna finna &ra och vinning utan fara for den inre freden
och sakerheten i Arabien. Persien lag dock langt fran Medina, skilt fran det av stammar som
inte alla kontrollerades sarskilt val. Daremot var det bysantinska Syrien och Palestina sa att
saga inom rackhall. Det ar foga troligt att Muhammed tankte sig erdvra dem, sarskilt inte da
den bysantinska makten tack vare Heraclius segrar tycktes befinna sig pa sin hojdpunkt. Men
det var inte forbjudet att kdanna sig for, att erévra byte i gransregionerna, ganska daligt for-
svarade av de ghassanidiska araberna, bysantinarnas hjalptrupper. Ghassaniderna hade f 6
som vi har sett orsaker till att klaga pa imperiet och den monofysitiska befolkningen befann
sig praktiskt taget i revolt mot ortodoxin som Bysans ville patvinga dem.

Muhammed foljde sin vanliga taktik mot stammarna som befann sig pa vagen till Syrien, en
blandning av politiska férhandlingar och religids mission. Han erholl snart vad han framfor
allt sokte: sakerhet for sina trupper som han tankte séanda ivag pa den vagen. | flera delvis
kristna stammar bildades det ett proislamskt parti som var for att starka banden med ’kungen”
i Medina och forsvaga dem som knot dem till Bysans. Denna politik motte en viss framgang,
sarskilt under den tid pa perserna hade 6verhanden 6ver bysantinarna. Det tycks som om
Muhammed vid ett tillfalle lyckades 6vertala en ghassanidisk prins, vasall under imperiet.
Vissa forsokte utan tvivel spela ett dubbelspel. Men i sin helhet forblev stammarna som
gransade till det bysantinska riket kristna och trogna detta. Muhammed lyckades bara
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astadkomma nagra fa omvéandelser pa begransade punkter, tvinga nagra kristna grupper att
betala hans skyddsskatt och sluta allianser med andra.

Omkring tio manader efter intagandet av Mecka foretog han en stor expedition mot norr.
Varfor? Ville han verkligen utmana Heraclius som vid denna tid samlade trupper i Homs?
Ville han foljaktligen sétta igang dessa valdiga islamska erévringar som hans eftertradare
skulle leda till en sadan framgang? Det ar mycket tvivelaktigt, vad an Caetani ma saga darom.
Kanske han hellre ville hamnas nederlaget vid Mu'ta pa bekostnad av gransens emirer och
erbjuda sina man ett rikt byte. 1 vilket fall som helst maste han ha forutsett att han skulle stota
pa hart motstand, ty han samlade ett ovanligt imponerande antal soldater, 20.000 eller 30.000,
enligt vara kéllor som sakert dverdriver. Han lanade och tiggde ocksa ihop mycket pengar.
Mot sin vana kungjorde han expeditionens syfte. Reaktionen var ganska sval. Manga beduiner
och aven muslimer installerade i Medina och trotta pa att sa ofta befinna sig pa krigsfot,
angelagna om att antligen i lugn och ro fa njuta av sina rikedomar, vagrade att félja profeten.
Fienden var som man visste stark och malet avlagset. Vi skall aterkomma till denna
opposition som t 0 m gav sig till kdnna i armén nar den befann sig pa marsch. Expeditionen
var daligt forberedd, tidpunkten foga gynnsam. Hettan var brannande. Man fann foga
fornddenheter, foder och vatten. Man kunde marschera bara pa natten. | sma etapper nadde
man till Tabik, 40 mil frin Medina, vid grinsen till det bysantinska riket. Armén forblev dér i
tio dagar, andra sager tjugo. Dess narvaro pa denna plats och i ett sa stort antal var redan det
en framgang, ett tecken pa Medinaharskarens makt. De sma grannfurstarna insag detta och
kom for att forhandla med Muhammed. Han sl6t salunda ett avtal med Yuhanna, kungen av
Ayla, en liten stad langst in i ~Agabaviken, den nordligaste vran av Roda havet, det gamla
Elath, dar Salomo koncentrerade sin flotta och dar ocksa idag Israel har ett fonster mot havet i
soder. Yuhanna som var kristen och bar ett guldkors pa brostet forband sig att betala 300
dinarer per ar. Likaledes forhandlade tre judiska platser i omradet, Jarba och Adhruh i
Transjordanien och Maqna, en fiskarby vid Réda havet. Under samma vistelse 1 Tabiik sdnde
Muhammed Khalid med nagra hundratal mén till oasen Duimat al-Jandal. Khalid tvingade
platsens kristna kung att komma till Tabtik och dverldgga med Muhammed och acceptera att
betala tribut. Efter dessa framgangar i norr aterforde Muhammed utan att séka strid sin av
varmen uttrottade armé till Medina.

Trots detta gatfulla halva misslyckande vid Tabiik triumferade han. Det &r visserligen
Overdrivet att som traditionen antyder betrakta Arabien som enat under hans herravalde. Men
han hade anhangare, agenter och allierade i alla stammarna och alla omradena i Arabien, fran
de bysantinska och persiska granstrakterna anda till det avlagsna Jemen, fran Roda havet till
Persiska viken. Hans direkta myndighet strackte sig 6ver ett vidstrackt omrade. Idéerna och de
rituella reglerna som han hade propagerat for var utbredda ¢verallt hos de bofasta och
beduinerna. Han var maktig och rik. Ingenting kunde goras pa halvon utan att man tog hansyn
till honom. Det &r f6ga troligt att breven som han skulle ha sént till de utlandska potentaterna
och som traditionen formedlat till oss ar autentiska. Men det &r ganska sannolikt att han
forsokte trada i diplomatisk forbindelse med grannmakterna. Det &r t o m mojligt att han var
naiv nog att be dem omvanda sig till islam.

Oppositionen var likval inte dod. Den tog tom en ny, intensivare vandning. Delandet av bytet
vid Ji'rana hade fororsakat mycket missnoje. Gavorna till gdrdagens fiender for att férsona
deras hjartan med islam tilltalade knappast de gamla anhangarna. | alla partier &r den forsta
tidens anhangare, som tror sig ha forvarvat rattigheter genom sin langa trohet och bevarar
minnet av roérelsens ursprungliga principer, sa ofta krankta av ledarnas mer eller mindre néd-
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véandiga opportunism, ett problem for dessa ledare. De hamnar l&tt i opposition och &r det
framsta malet for utrensningar, valdsamma eller ej. Efter intagningen av Mecka hade quray-
shiterna, som visat en sadan fientlighet mot islam och vilkas uppriktighet som muslimer man
med viss sannolikhet kunde satta i fraga, intratt i den nya statens ledande skikt. Hur manga
trogna fran de svara tiderna sag sig inte 6verglansta av dessa méaktigas rikedom och prestige!
Abi Sufyan, gardagens drkefiende, den rasande Hinds man, var nu en av Muhammeds
fortrogna. Han skot fram sin familj, Banii Umayya (umajaderna), till de framsta platserna.
Hans son Yazid blev guvernor 6ver Tayma och hans andre son, Mu'awiya, blivande hogste
ledare for alla muslimer, utndmndes till profetens sekreterare.

Vid tiden for expeditionen till Tabiik framkallade oppositionen en verklig kris. Manga vig-
rade att f0lja med, vissa, forefaller det, trots profetens uttryckliga order. Det forekom hemliga
overlaggningar i en i Medina kvarbliven judes hus som Muhammed lat satta eld pa. "Ali
stannade kvar i Medina. Var det verkligen pa profetens order for att vaka 6ver sin familj? En
kélla havdar t o m att de som stallde upp vid avmarschen men végrade att félja med inte var
mindre talrika 4n expeditionens medlemmar. Aven bland dessa fanns det motstandare. En av
dem tycks ha farit ut mot kdnnarna av Koranen: ”De &r de glupskaste bland oss vad galler
magen, de l6gnaktigaste i fraga om tungan och de fegaste i striden.” En annan tillade: Och
det &r de som nu &r vara 6verordnade och ledare. Muhammed har alldeles ratt: vi &r dummare
an asnor!” Pa aterfarden forberedde en grupp oppositionella ett attentat mot profeten och ville
kasta honom utfor ett stup. Deras plan avvérjdes, tack vare Guds ingripande givetvis. Det blev
aldrig kant vem dessa man var som man bara mérkte forstulet om natten och med besldjade
ansikten.

Man forstér att profeten vid dterkomsten fran Tabiik beslot att sla till hart mot oppositionen.
Nagra hade fore hans avfard bett honom om tillatelse att bygga en boneplats, en tackt moské
som kunde komma till anvéindning under regniga vinterdagar i Quba, en forort till Medina, dar
det redan tycks ha funnits en moské, kanske utan tak. Man hade bett honom att komma och
inviga den. Upptagen med forberedelserna for expeditionen hade han sagt att han skulle tdnka
pa saken vid sin aterkomst. P& vagen maste han ha fatt informationer av en natur som fick
honom att misstanka att den nya moskéns byggare hade baktankar. De ville inte bedja i den
redan existerande moskén, kanske for att inte beblanda sig med folk fran en fientlig klan,
vilket redan det var klandervart, eftersom islam avsag avskaffa alla stammotsattningar. Men
de skulle ocksa befinna sig bland sina egna och fritt kunna diskutera, kanske intrigera,
skyddade for indiskreta 6ron. Muhammed borde ha skél att misstdnka dessa méan. Avsldjade
man forbindelsen for honom mellan dem och dem som hade velat déda honom? Sag han déar
ett centrum for illasinnade personer, for dem som hade végrat f6lja med honom till *fabrik ?
Det tycks som om man misstankte att de handlat pa anstiftan av ’munken” Abii *Amir, en
standigt uppstudsig kristen Medinabo, som hade utvandrat till Mecka och bl a sokt férleda de
muslimska trupperna att desertera vid Uhud. Hade han redan gett sig av till Syrien eller
befann han sig i omgivningarna? | vilket fall som helst fick Muhammed en uppenbarelse:
”Men vad betréffar dem som skaffat sig ett tempel till skada och otro, till sondring bland de
rattrogna och ett tillhall for dem som férut kdmpat mot Gud och hans apostel — de skola
sannerligen svarja: 'Vi ville ej annat &n gott', men Gud vittnar att de sannerligen &ro l6gnare.
Sa upptrad aldrig nagonsin dar!” (Koranen 9:108-109). Fran sitt sista raststalle fore Medina
sande Muhammed ivag tva man for att satta eld pa moskébyggnaden. Samtidigt blev de som
inte hade anslutit sig till expeditionen féremal for en undersokning. Ett stort antal kom och
bad om ursékt. Tre av dem placerades i karantan. Ingen fick tala med dem. Efter femtio dagar
kungjorde profeten for dem att Gud till slut hade forlatit dem.
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Strax efter dog den som hade varit den ledande opponenten, *Abdallah ibn Ubayy. For att
soka forsoning foljde Muhammed begravningstaget och bad pa hans grav. Det uppstod
protester bland de trogna och ett slagsmal utbrét t o m pa begravningsplatsen. Senare kom en
uppenbarelse och befallde profeten att inte bedja mer pa oomvénda “tvivlares” gravar (9:85).
Det behdvdes inte langre nagon skonsamhet. Oppositionen var likviderad. Profetens fram-
gangar hade samlat massorna kring honom. Opponenterna befann sig isolerade, forodmjukade
och vanmaktiga. Uppriktigt eller ej ansl6t sig alla till islam. Orsaker till spanning levde kvar i
det fordolda. De skulle t o m utveckla sig. Men nar hadanefter en opposition uttryckte sig,
skulle det ske under islams banér med réttfardiganden hamtade ur Koranen eller traditionerna
om profetens upptradande. De nya ideologierna, om de gick ut pa underkastelse under staten
eller pa protest och revolt, skulle komma att bli islamska.

Profeten 4ldrades. Vid Tabiikexpeditionen torde han ha varit i 60-arsaldern. Han bevarade
dock sin aptit pa kvinnor. Ar 8 (629630), aret d& Mecka intogs, gifte han om sig ytterligare tva
ganger, men det blev ett omedelbart misslyckande. De bada kvinnorna i fraga skulle ha végrat
att lata sig roras, den ena till foljd av vansinnesutbrott, den andra darfor att hennes far hade
dodats i en sammandrabbning med muslimerna. Muhammed hade bara att skilja sig fran dem.
Han tycks vid den tiden ha haft tio hustrur, konkubinerna oraknade. Han tankte ett tag pa att
forskjuta den aldsta, Sawda, som var dver de fyrtio, en for en arabisk kvinna pa den tiden
mycket framskriden alder. Han skilde sig men hon kom tillbaka och sade till honom: Jag
begir inte att du skall ligga med mig. Det limnar jag 4t "A'isha. Men jag vill vara med bland
dina hustrur pa ateruppstandelsens dag.” Han gick med pa att aterta henne.

For en liten tid fick han en av sina karaste énskningar uppfylld. Hans fruar hade bara gett
honom déttrar, men en koptisk konkubin, Marya, en vacker flicka med vit hy och friserat har,
fodde honom éntligen en pojke. Profeten kallade honom Ibrahim, det arabiska namnet {for
Abraham, i vilken han sag sin foretradare. Utan tvivel tankte han att den nyfodde skulle bli
hans eftertradare i hans religiosa och politiska verk. Men barnadddligheten var hdg i Arabien.
Barnet dog sjutton eller arton manader gammalt, &nnu inte avvant. Hans aldre syster, Zaynab,
en dotter till Khadija, hade dott, osdkert nar, kanske vid ett missfall till féljd av en spark som
en Meckabo hade gett henne. Umm Kulthtim, hennes syster, hon ocksé dotter till Khadija,
som hade gift sig med "Uthman, dog likaledes under expeditionen till Tabtk.

Haremet fororsakade problem. For att inte skapa svartsjuka tillbringade profeten nétterna i tur
och ordning hos var och en av sina hustrur. Vi har sett att var och en hade sin lilla hydda.
Detta tillvagagangssétt blev efter profeten en regel hos muslimerna och de allvarliga juristerna
pa den islamska medeltiden dgnade sida upp och sida ned at att reglera denna regelbundna
rotation av de aktenskapliga favorerna, att forutse villkor och undantag. En dag da Hafsa,
“Umars dotter, hade gett sig av for att besoka sin far var profeten pa uppsluppet humaér. Han
gav tecken till Marya och de omfamnade varandra i Hafsas hydda. Hafsa dtervdande dock
tidigare an beraknat och brast ut i forebraelser och tarar: I min hydda, pa min egen dag och i
min egen sang!” Forargad lovade Muhammed att inte ha fler forbindelser med Marya och bad
henne bara att inte tala om det for andra. Men Hafsa kunde inte beharska sig. Hon anfortrodde
sig 4t "A’isha, medhustrun som hon upptradde gemensamt med, en vanskap som beféstes av
alliansen mellan deras bada fider, "Umar och Abii Bakr. "A'isha jublade. Som hela haremet
hatade hon Marya, denna obetydliga flicka som hade lyckats ge profeten en son. De bada
kvinnorna kunde inte délja sin triumf. Muhammed blev uppretad. Han hade gjort vad han
hade kunnat for att lugna sina kvinnor och gatt anda till att offra den s6ta, snalla och frukt-
samma Marya, vars attraktion kanske bara 6kades av hennes relativt illegitima stéllning. Var
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det inte en lovvard anstrangning? Man visade honom ingen tacksamhet for det. Naval, da
skulle de fa se pa annat. Han beslot pa trots att tillbringa minst en manad med Marya och
enbart henne.

Effekten var enorm. Dessa aktenskap var inte bara karleksaffarer, de var politiska allianser.
Skulle allt detta sopas under mattan pa grund av Hafsas nervkriser och *A'ishas prat? “Umar,
Hafsas far, berattade handelsen salunda enligt vad man senare sade:

”Det ryktades bland oss (vid denna tid) om att ghassaniderna (Bysans arabiska hjalptrupper)
skodde sina hastar for att anfalla oss. Min van (en man som besdkte Muhammed varannan dag
omvéxlande med honom sjélv) tog in hos profeten. Pa kvéllen aterkom han och knackade
energiskt pa min dorr. Han skrek: 'Sover han?' Jag blev forskrackt och gick ut till honom. Han
sade: 'Det har hant nagot fruktansvart!' Jag sade: 'Vad da? Ar ghassaniderna pa vag?' Han
sade: 'Det ar varre an sa och viktigare. Guds budbérare har forskjutit sina hustrur!" Séledes
hade Hafsa misslyckats. Jag rattade till mina klader och gick ut for att bedja gryningsbdnen
med profeten. Efter den gick han in i en kammare pa terrassen och stangde in sig dar. Jag
sprang till Hafsa som badade i tarar. Jag sade till henne: "Varfor grater du? Har jag inte varnat
dig? Har Guds apostel alltsa forskjutit er?' Hon sade: 'Jag vet inte! Han &r i sin kammare just
nu.' Jag gick ut och begav mig till predikstolen (i moskén). Runtomkring stod det en grupp
man av vilka nagra grat. Jag satte mig med dem en stund. Sedan stod jag inte langre ut och
gick till kammaren dar han uppeholl sig. Jag sade till hans unge svarte slav: 'Be om tillatelse
for 'Uttar att ga in!" Han gick in och talade med profeten, sedan kom han ut och sade till mig:
‘Jag har anmalt dig men han teg."' Jag gick min vég och satte mig hos méannen vid predikstolen.
Sedan stod jag inte ut langre utan gick (till kammaren). Han anmalde mig (och samma sak)
som forsta gangen intraffade. Jag satte mig (dnnu en gang) hos méannen i moskén. Sedan stod
jag inte langre ut. Jag sokte upp slaven och sade till honom: 'Be om tillatelse fér “Umar att ga
in.' Han anmalde mig liksom forut. Jag avlagsnade mig nar slaven kallade pa mig. Han sade
till mig: 'Guds budbarare tar emot dig.' Jag gick in till honom. Han Iag pa sidan pa en bast-
matta som inte ens skyldes av ett tacke. Flatningen hade astadkommit méarken pa hans sida.
Han stodde sig med armbagen pa en laderkudde stoppad med palmfibrer. Jag hélsade pa
honom, sedan sade jag till honom dér jag stod: 'Har du forskjutit dina hustrur?' Han hojde
blicken mot mig och sade till mig: 'Nej.' Jag tillade fortfarande staende i det jag sokte lugna
honom: 'Guds budbéarare! Om du hade sett mig! Vi andra i Quraysh beharskar vara kvinnor.
Men vi har kommit till manniskor (Medinaborna) dar det ar kvinnorna som bestammer.” Han
beréttade for honom (sina svarigheter med sin egen fru som fordarvats av Medinakvinnornas
exempel) och profeten log. ”Jag sade: 'Om du hade sett mig!" Jag gick in till Hafsa och sade
till henne: 'Oroa dig inte for att din granne ar lampligare och mer dlskad &n du i profetens
ogon (han menade “A'isha).' Han log &nnu en gang. Néar jag sag honom le, satte jag mig ned.
Sedan lyfte jag blicken och sdg mig om i detta rum och, vid Gud, ingenting drog till sig min
blick utom tre ogarvade hudar. Jag sade: 'Akalla Gud och métte han géra det bra for dina
muslimska trosbrdder! Han har ju gjort det bra for perserna och bysantinarna som vérlden har
getts at trots att de inte tillbeder Allah.' Han vilade fortfarande pa armbagen. Han sade:
Tvivlar du, Ibn al-Khattab? Det dr madnniskor som har fétt det goda i forvag i den hér vérlden
(och som inte kommer att fa nagot i nasta).' Jag sade: 'Guds budbarare, be Gud forlata mig!"
Profeten hade hallit sig i skymundan pa grund av denna historia, nar Hafsa spritt den vidare
till “A'isha. Han hade sagt: 'Jag skall inte g4 in till dem pa en ménad' till f6ljd av sin vald-
samma irritation mot dem nar Gud férmanade honom. Né&r 29 dagar hade gatt gick han forst in
till “A'isha. Hon sade till honom: 'Du svor pd att inte g4 in till oss pa en ménad och det &r nu
29 nétter; jag har raknat dem.' Profeten sade: 'Men den har manaden har 29 dagar!' Den hade
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verkligen 29 dagar.”

Men Gud hade ingripit i denna &ktenskapskris. Ingenting som berérde hans apostel tycktes
honom sakerligen likgiltigt. Liksom andra ganger klandrade han honom for att ha trott han
inte borde ge efter for sina bojelser, att ha gjort medgivandet att lova 6verge Marya, att ha
svurit pa det:

Profet, vadan forbjuder du vad Gud tillater sig och soker vinna dina hustrurs valbehag?
Ja, Gud &r dverseende och barmhartig. Gud har foreskrivit eder sattet fér I6sandet av edra
eder och Gud ar eder skyddsherre; ja, han ar den Vetande, den Vise. Profeten meddelade
en av sina hustrur en tilldragelse i fortroende och hon talade om den och Gud upplyste
honom darom ... Det kan handa att hans Herre, om han skiljer sig fran eder, istéllet giver
honom hustrur som ar battre an I, Gud undergivna, rattrogna, andaktsfulla, botférdiga,
gudfruktiga och uthalliga i fasta, vare sig forut gifta eller jungfrur.

(Koranen 66:1-5)

Hotet om en allman forskjutning, foljt av denna manadslanga demonstration, var effektiv.
Kvinnorna hade forlorat lusten att séga mot profeten, sa tappert understodd av sin gud. De
skulle 1ata honom handla som han ville.

Likvél var det béttre att halla Marya skild fran alla dessa svartsjuka kvinnor. Muhammed
inkvarterade henne langt fran sin bostad i det hogt belagna kvarteret i Medina med en koptisk
tjanare som varje dag kom till henne med det nddvéndiga vattnet och veden for koket.
Hustrurna, som inte direkt kunde skada den vackra konkubinen, spred ut antydningar om
forbindelserna mellan dessa bada egyptier som ingen 6vervakade. Muhammed blev till slut
orolig och sinde ivdg “Ali for att undersoka saken. Nér han anldnde med svardet i sin hand
och hotfull min, var slaven i fard med att klattra upp i en palm. Han blev sa forskrackt att han
ramlade till marken och tappade sina kldder. " Ali kunde med egna 6gon konstatera att han var
kastrerad och oférmdogen att kranka sin landsmaninnas dygd. Allt var i sin ordning.

Livet fl6t salunda vidare i Medina mellan de politiska problemen, som nu berérde hela
Arabien och t o m omraden bortom detta, och de tragikomiska problemen som &ktenskapslivet
fororsakade. Men Muhammed forblev Guds sandebud och anség sig fortfarande ha i uppdrag
att undervisa méanniskorna om sanningen om Gud och det bésta séttet att hedra honom. For att
frdmja den islamska statens inre styrka och spridningen av den sanna tron borde den ideo-
logiska enheten alltmer stérkas. Vi har redan sett hur Muhammed efter intagandet av Mecka
(for andra gangen sedan sin utvandring) hade utfort “umrans riter, dessa rundvandringar runt
ka'ban och 16pningar mellan Safa och Marwa alldeles 1 ndrheten av den heliga platsen. Men
han hade inte deltagit i al-hajj, denna stora pilgrimsfard till de heliga platserna vid Mecka, till
kullarna *Arafa och Muzdalifa och Minadalen, som gick av stapeln varje ar i ménaden dhii /-
hijja. Profeten hade utan tvivel lange betraktat denna samling egendomliga riter som typiskt
hedniska, vilket de ocksa var. I Mina t ex kastade man smésten som samlats i Muzdalifa pa
heliga pelare. N&ar han sedan stottes bort av judarna, vénde han sig till de nationella helge-
domarna och évervagde kanske redan fran borjan att beréva al-hajj dess hedniska karaktar.
Fragan blev inte brannande forran efter intagningen av Mecka. | pafoljande dha 1-hijja ledde
guverndren som Muhammed installerat i Mecka, " Attab, ceremonin, 1 vilken bade muslimer
och hedningar deltog. De hade utan tvivel olika avsikter. En tidigare uppenbarelse
preciserade: ”Fullborden ock vallféarden och tempelbesoket hos Gud” (Koranen 2:192). For
Gud och inte for de andra gudomarna. Nasta ar, i dhi [-hijja ar 9 (mars-april 631), ville
Muhammed fortfarande inte vara med pa al-hajj. Han hade annu inte faststallt sin doktrin i
fradga om pilgrimsfardens alla detaljer och ville inte utfora riten tillsammans med hedningarna.
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Han sidnde Abu Bakr for att forestd ceremonierna. “Ali forenade sig med honom pé vigen.
Han bar pa en helt ny uppenbarelse ovanifran, vars tillampning han skulle 6vervaka.
Hedningarna skulle i allmanhet inte langre fa delta i pilgrimsfarden. Vid utgangen av den
heliga vapenvilans fyra manader skulle man behandla dem som inte hade omvant sig eller
slutit ett speciellt avtal med Muhammed som fiender. Det var sista aret som hedningarna
tolerades pa al-hajj.

Ett ar efterdt, i dha [-hijja ar 10 (mars 632), kungjorde profeten att han sjalv tankte leda
ceremonin i ett tempel och i helgedomar hadanefter rensade pa varje hedniskt inslag. Nyheten
spreds och alla ville delta i denna historiska handelse. Muhammed f6ljdes at av alla sina
hustrur och de mer bemérkta av sina féljeslagare. Han anlande till Mecka den 5 dhi [-hijja (3
mars). Han utférde mitt i méangden “umrans ceremonier, d v s rundvandringarna kring ka'ban
och de sju l6pningarna mellan Safa och Marwa, hela tiden ridande pa sin honkamel. Vid Safa
och Marwa satte han foten i marken och utropade sju ganger den heliga formeln: Allahu akbar
(Gud ar den storste). Han vilade i téltet vid infarten till staden utan att, liksom vid sitt fore-
gaende besok, vilja ga in i nagot hus. Hans vistelse i Mecka skulle forbli en enkel genomresa.
Den 8 dhu 1-hijja borjade al-hajj-ceremonierna. Alla hade blickarna fastade vid profeten, ty
hans upptradande under riterna skulle bli lag. I Mina, "Arafa och Muzdalifa stannade han till,
bad, kastade sten och verkstallde de férutsedda offren. Men han var noga med att utvidga de
heliga omradena runt om de sma primitiva helgedomarna for att markera att dessa akter var en
dyrkan av Gud, inte av dessa helgedomars avgudar. Vid varje tillfalle anstrdngde han sig att
I6sgora dessa riter fran varje forbindelse med hedendomen. Den 10 lat han raka av sig haret
enligt det gangse bruket och utférde riterna for att bryta denna forbindelse. Under cere-
monierna vande han sig flera ganger till mangden. Han inledde en dialog med dessa massor av
larjungar som svarade honom med gldd. ”Vilken dag ar detta? — Offerdagen. — Vilken mark
ar detta? — Helig mark. — Vilken manad &r detta? — Den heliga manaden. — Det &r dagen
for den storre pilgrimsfarden. Ert blod, er egendom, er heder ar heliga liksom denna mark i
denna manad pa denna dag. Har jag val formedlat (mitt budskap)? — Ja! — O min Gud, var
vittne!” Senare samlade man alla dessa pastaenden, rad och foreskrifter som man kom ihag i
ett stort tal. Han forbjod dar lan mot ranta och hamnd for varje mord som begatts under
hednatiden. Han paminde om foreskrifterna for de fyra heliga manaderna och faststallde att
man skulle atervanda till mankalendern. Han upprepade dér ocksa makarnas msesidiga
forpliktelser. Den otrogna hustrun kunde agas, men inte grymt, och stangas inne i sin vaning.
Men man maste forlata henne om hon upphorde med sina snedsprang. Han varnade annu en
gang for satan, rekommenderade en god behandling av slavarna och predikade broderskap
bland muslimerna. Enligt en version insisterade han pa alla manniskors jamlikhet infér Gud
utan avseende pa samhallsklass eller ursprung: ”O méanniskor! Er Herre &r ensam i sitt slag
och er forfader ar (likasa) en. Ni harstammar alla fran Adam och Adam &r (skapad) av jord.
'Den férndmste av eder infor Gud ar den gudfruktigaste bland eder; Gud &r forvisso den
Vetande, den Insiktsfulle’ (Koranen 49:13). En arab &r Gverlégsen en icke-arab bara genom sin
fromhet.” Denna version kan misstankas aterspegla en senare epoks intressen, men Koran-
texten som citeras dar, om an mindre uttrycklig, &r autentisk och detta férddmande av
rasismen lagt i profetens mun har tjanat som teoretisk regel, ganska vidstrackt tillampad i
praktiken ocksa inom islam.

Knappt var ceremonierna avslutade forran profeten atervande till Medina. Han skulle aldrig
mer aterse sin fodelsestad. Hans slut var nara. Denna pilgrimsfard skulle i muslimernas minne
forbli ~avskedets pilgrimsfard”.
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Knappt tva manader senare insjuknade profeten. Han hade just fattat ett nytt militart beslut.
Anyo sénde han ivag en expedition mot norr, mot de bysantinska granstrakterna. Det rérde sig
om annu en razzia mot nagra samhallen i Transjordanien. For att hamnd skulle tas for den
trogne frigivne slaven och adoptivsonen Zayds dod vid Mu'ta i samma omrade anfortroddes
befilet at hans son Usama, en plattnést neger som Zayd hade fatt med en frigiven abessinska,
fastan han var vél ung.

Sedan nagon tid, kanske sedan strapatserna pa pilgrimsfarden, kanske till féljd av ett nattligt
besok pa begravningsplatsen vid sina foljeslagares gravar, hade profeten feber och svar
huvudvark. Han hade sa ont att han skrek. Han fortsatte dock att tillbringa nétterna med sina
hustrur i tur och ordning. Tisdagen den 29 safar ar 11 (26 maj 632) kallade han pa Usama och
meddelade honom att han gav honom befalet Gver expeditionen. Pa torsdagen éverlamnade
han standaret som han skulle bara och gav honom sina sista instruktioner. Strax efter (pa
fredagen?) tvangs han hélla sig till sings. Han bad sina hustrur om tillatelse att vila i “A’ishas
hydda. Han tog sig dit med stor mdda pa vacklande ben, stodd av *Ali och Fadl ibn "Abbas,
med ett bandage om huvudet. Till en bdrjan sysslade han annu med statsangelégenheter,
fattade beslut och skickade brev. Knorrandena dver utndmningen av den helt unge Usama
nadde hans 6ron. Det tycks som om han annu en eller tva ganger, fortfarande med forbundet
huvud, slapade sig till predikstolen varifran han talade till de sina pa husets gard. Han uttalade
ord, berattade man senare, som oroade de trogna. Gud hade gett honom valet mellan den hér
vérlden och nésta. Han hade valt nista. Abt Bakr grit och utropade: Vi skall avldsa dig, vi
och vara barn.” Muhammed sade till honom: ~’Ta det lugnt, ta det lugnt, Abii Bakr.” Han bad
for dem som dott vid Uhud och bekriftade i strid med allas asikt valet av Usama. Denne hade
slagit lager med sina trupper vid Medinas portar och vantade angsligt pa nyheter.

Sjukdomen forvarrades. Profeten fick svimningsanfall. Hans omgivning trodde att det var en
lungsacksinflammation. Men han fornekade att Gud skulle kunna underkasta honom en
mansklig sjukdom. Det var satan som angrep honom. Ibland tankte han ocksa, forefaller det,
pa den forgiftade kottbiten som han haft i munnen ett 6gonblick i Khaybar fyra ar tidigare. En
géng ndr han 1ag avsvimmad stoppade hans fruar och hans farbror “Abbas ett etiopiskt
lakemedel i hans mun. Nar han aterfick sansen blev han rasande 6ver vad de gjort och skulle
ha tvingat dem att sjélva svédlja medicinen. Usama kom fran sitt lager for att triffa honom,
men han kunde inte langre tala. Han hojde handen mot himlen och lade den sen pa den unge
mannen. Denne trodde sig forsta att profeten bad for honom. Han kunde inte langre leda
bonen och sedan flera dagar gjorde Abti Bakr det i hans stélle pa hans rekommendation.

Mandagen den 13 forsta rab1', dvs den 8 juni 632, pd morgonen kénde sig den sjuke béttre,
Han gick t o m upp vid tidpunkten fér morgonbdnen, lyfte forhdnget som tjanade som dorr i
*A’ishas hydda &t sidan och visade sig pa troskeln, medan de trogna uppradade pa den stora
garden gjorde sina knabojningar. De blev rérda och glada Gver att se honom. Han gjorde
tecken till dem att fortsatta att bedja. Han log dver att se deras iver och hans ansikte forefoll
da ett vittne vackrare an nagonsin. Ryktet spreds att profeten tillfrisknat. Hans kvinnor
kammade sig. Abii Bakr begav sig bort till det avligsna kvarteret Sunh for att besoka dem av
sina hustrur som bodde dar och som han ibland forsummade. Usama trodde sig kunna
kungora sin armés forestaende avmarsch.

Men nar val Muhammed atervant till sin sang, kande han sig mer och mer utmattad. Han lade
sig i ‘A'ishas famn. En kusin till henne kom in for att besoka den sjuke. Han holl i en kvist
fran ett nyhugget trad som tjanade som tandpetare at honom. Att rengdra tanderna var i
Arabien en normal sysselsittning och t o m rekommendabel i séllskap. *A’isha mérkte att
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hennes make sag at tandpetaren. Hon fragade honom om han ville ha den. Han kunde séga ja.
Hon tog den, tuggade den val for att géra den mjuk och gav den sedan till honom. Han
rengjorde sina tdnder energiskt.

Darefter kom 6gonblicket da han borjade yra. Det tycks som om han bad om nagot for att
skriva ett dokument som skulle skydda hans trogna mot felsteg. Det framkallade en djup oro
hos de narvarande. Var det tvunget att lita pa en sjuks orediga tal? Skulle han inte sa tvedrakt
och forvirring om denna nya text motsade Koranen? Maste man lyda honom da han inte var
vid sina sinnens fulla bruk? Diskussionen blev s hogljudd att han avstod och gjorde tecken
till dem att ga.

Han forsvagades alltmer och uttalade osammanhingande ord pa *A'ishas brost. Sedan kiinde
hon att hans huvud blev tyngre. Hon sag pa honom. Han lyfte 6gonen mot taket med stel blick
och uttalade nagra ord. Hon trodde sig hora: ”den hogste foljeslagaren ...” och visste att
Gabriel hade visat sig for honom. Darefter mérkte hon att han var déd. Hon hojde hans huvud,
lade det pa kudden och borjade skrika i det hon slog sig pa brostet och i ansiktet tillsammans
med sina medhustrur allteftersom de underrattades. Det var i borjan pa eftermiddagen.

Bestdrtningen var stor. Forvisso hade varken hans larjungar eller han sjalv uttryckligen
betraktat honom som odddlig. Men ingen véntade sig att han skulle do sa snabbt och sérskilt
pa detta oférmodade satt. Alla, daribland han sjalv, hade ansett att det rérde sig om en
overgaende sjukdom. Inga atgarder hade vidtagits for framtiden. Det var bara det som var
orovéackande. Varfor hade Gud inte underréttat sin budbéarare, hur hade han kunnat undga att
meddela honom instruktioner for sina trogna, forbereda dem for en sadan oerhord situation?
Han hade byggt upp en tidigare okand organisation, utan féregangare, utan tradition, utan
forebilder. Med honom borta stortade allt samman.

*Umar ville inte acceptera detta beddvande faktum. Staende pa garden till profetens hus holl
han ett hogtidligt tal till médngden som kom springande fran alla hall, ddribland Usamas
trupper som upplostes och kom nér de fick hora nyheten. Muhammed &r inte dod, forklarade
han. Han har bara tillfalligtvis begett sig till Gud liksom Mose pa Sinai. Han skall aterkomma
och hugga av handerna och fétterna pa dem som sprider ut ryktet om hans dod. Abu Bakr,
som man hade varit i Sunh och sokt efter, anléinde i hast. Han triingde sig in "A'ishas hydda,
lyfte upp kappan som téckt liket och kysste sin herres och foljeslagares doda ansikte. Sedan
gick han ut och forsokte forgaves lugna "Umar. Han véande sig da sjalv myndigt till massan
och sade: ”Folk, de som dyrkade Muhammed vet att Muhammed &r déd; men for dem som
dyrkar Gud lever Gud och kommer inte att do.” Sedan citerade han en vers i Koranen som
blev avgdrande: "Muhammed ar blott en apostel, fore vilken de andra apostlarne gatt bort;
skullen I vél rygga tillbaka om han dor eller varder dodad?” (3:138). Underligt och kanske
misstankt nog mindes ingen denna text. Men den slog an pa de narvarandes sinnen. Inget
tvivel var langre mgjligt. "Umar brét samman. Det var sant. Profeten var dod.

Allt foll sonder. Grupperna som hallits samman av Muhammeds starka personlighet befann
sig plétsligt isolerade fran varandra med sina egna reaktioner. Skulle den islamska gemen-
skapen, grundad pa den nara forbindelsen mellan en ideologi och en nyfodd stats struktur,
besta? Det var problemet som i allra forsta rummet uppstéllde sig for dem som hade den
tillstymmelse till politisk insikt, sarskilt den bortgangnes radgivare, arvtagarna till hans
ledande idéer, till hans tro som sa omedelbart formulerats i en politisk doktrin. Det var inte
svart att forutse att mastarens dod skulle frigéra de méktiga anarkistiska tendenserna i det
arabiska samhallet. Beduinerna skulle férneka islam och skaka av sig Medinas 6verhdghet,
judarna skulle resa huvudet, profeterna i Yamama och annorstides skulle férsoka borja om
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Muhammeds aventyr for egen rakning. Det behdvdes en fast karna for att gripa sig an verket
och fullfélja det. Dessférutan var allt forlorat.

Denna kérna tycktes glida isar. Medinaborna, sérskilt stammen Khazraj, kdnde att de som de
alltid hade avundats, de qurayshitiska utvandrarna som kommit fran Mecka med Muhammed,
skulle forsoka tvinga pa dem sina ledare. Da profeten var dod, fanns det inte langre nagot skal
att underkasta sig dessa framlingar. De samlades i ett stort skjul tillhdrigt en av deras klaner,
Bana Sa'ida, och diskuterade intensivt om det bésta séttet att tillvarata sina intressen. De
foreslog att som 6verhuvud for Medina vilja en av sina framstdende mén, Sa'd ibn Ubada.
Abi Bakr fick reda pa saken i Muhammeds hus och sprang genast dit med de andra politiska
ledarna, "Umar och Abt "Ubayda. De fick pa vagen séllskap av chefen for Medinastammen
Aws, Khazrajs rival som mindre dn ndgon annan énskade att makten skulle tillfalla denna
stam. P4 gatorna nadde agitationen medlemmarna i de andra stammarna som befann sig i
Medina och inte ville bli offer for de beslut som skulle fattas. Natten foll. Alla glémde bort
liket som 14g i “A'ishas lilla hydda.

Diskussionen blev lang, ivrig och forvirrad i oljelampornas och facklornas sken. En Medinabo
foreslog att man skulle vélja tva chefer: en qurayshit och en Medinabo. De flesta forstod att
det skulle innebéara att man lat gemenskapen ga mot splittring och sammanbrott. Alla skrek i
munnen pa varandra och det &r mojligt att slagsmal utbrét. Det maste bli ett slut pa det.
Dunkelt forstod dessa man att systemets sonderfall skulle bli en katastrof for dem alla. Ingen
Medinabo gjorde sig atlydd utan invandningar i sin egen stad ens. Stammarna utanfor Medina
skulle végra folja sddana som de misstankte for att i forsta hand tanka pa sin stams intressen.
Den idealiska kandidaten var en av dessa qurayshiter som frigjort sig fran sin egen stam av en
lang exil och en Iang kamp mot den, en av arvingarna till den bortgingnes idéer. Abai Bakr
foreslog "Umar eller Abt ‘Ubayda. Hans tal som vittnade om en vélbalanserad och intelligent
personlighet, som inte tappade huvudet i de allvarliga stunder som man nu upplevde, hade
gjort intryck pa de narvarande. "Umar som hade rykte om sig att vara alltfor hetlevrad stotte
pa forbehall. Han avstod till forman for Abi Bakr. En 6verenskommelse sl6ts sent pa natten
om utndamningen av denne. Han skulle bli Guds budbérares “ersattare” (khalifa, av vilket vi
har vart kalif”). Islam levde vidare.

Under tiden hade familjens medlemmar, svérsonen "Ali, farbrodern *Abbas, adoptivsonen
Zayds son Usama och skyddslingen Shuqran, samlats 1 Muhammeds hus. De 6vervigde att
omhénderta den dodes arv till forman for sin egen klan, *Abd Manaf av Quraysh. Men de
hade knappast nagra anhangare utom en handfull qurayshiter av gott rykte: Talha, Zubayr och
kanske den mer komprometterande Abt Sufyan. Valsinnade sagesmin vidarebefordrade
ekona av moétet hos Bant Sa'ida till dem. De var vanmaéktiga i Sitt raseri. Kanske de réknade
med att ta revansch lite senare. I flera manader vigrade de erkdnna Abii Bakr. Den natten
gjorde de nagot abnormt och ovéntat. Man kunde ha véntat sig att det vordnadsvarda liket
skulle begravas under hogtidliga former sa som man manga ganger forut hade gjort med
mindre viktiga personer pd Baqi’s begravningsplats, bredvid hans son Ibrahim, hans dotter
Rugayya och s& ménga andra f6ljeslagare. Det framgick tydligt att “Ali, "Abbas och deras
vanner ville undvika en sadan ceremoni, dir Abii Bakr, ledare for begravningsprocessionen,
skulle ha framstatt som profetens utpekade eftertradare. Man kommer att tanka pa Antonius
vid Cesars begravning och Stalin utnyttjande Lenins begravning pa liknande sétt. Hur som
helst beslot de begrava profeten redan samma natt i hyddan dar han hade dott. De underréttade
inte ens "A’isha (Abil Bakrs dotter!) som formodligen sov hos en medhustru nér hon plotsligt
fick hora dodgravarnas hackor. Man tvattade i all hast kroppen, svepte in den i tre kappor,
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placerade den i hdlets botten och kastade jord éver hans huvud. Det var for alltid slut med
qurayshiten Muhammed ibn "Abdallah.

Seger dver doden

Det var inte slut med islams profet. | denna befangda stravan efter odédlighet som driver sa
manga manniskor ar grundaren av en ideologi eller en stat gynnad. Hans handlingar och idéer
informerar historien genom seklen. Muhammed var bada sakerna pa en gang. Han
kombinerade i samma person Jesus och Karl den store.

Hans liv var slut men hans storhet hade knappt borjat. Han hade skapat ett embryo till arabisk
stat eldad av en arabisk religion. Att denna skapelse svarade pa Arabiens djupa behov var
uppenbart eftersom den éverlevde den fruktansvarda krisen som foljde pa hans dod. Méaktiga
faktorer som jag har forsokt analysera framdrev uppratthallandet av den byggnad som svarade
pa sa manga krav. Men detta tryck fran sakernas natur kunde bara fa verkan om det fanns
manniskor som forstod det och Gversatte det i en serie politiska beslut fran dag till dag.
Muhammed hade haft turen att méta man som dog till den rollen. Han hade format dem. Nu
befann de sig dir, Aba Bakr, ‘Umar, Abt "Ubayda for att sta emot upplésningens krafter,
uppréatthalla den politiska och ideologiska sammanhallningen, sla tillbaka fienderna och
erdvra nya lander for staten och religionen.

Nagra veckor efter Muhammeds dod gav sig Usama ivag till de syriska granstrakterna for att
utfora den uppgift som profeten hade anfortrott honom. Abii Bakr hade energiskt vagrat
installa expeditionen eller ge den i uppdrag till ndgon annan. Guds budbérare maste lydas
aven efter doden. I september samma ar marscherade Khalid ivig for att besegra de upp-
roriska motstdndarna pa Arabiska halvon. Foljande ar angrep han perserriket, medan Abt
Sufyans son Yazid, mycket taktiskt utndmnd till general av Abii Bakr, invaderade det syriska
Palestina. Den arabiska freden alade som vi har sett stammarna att utanfor Arabien finna
utlopp for sin stridslust och rovlystnad for att halla sig vid liv. Araberna hade manga ganger
forut attackerat de bofasta folken i Bordiga halvmanen. | basta fall hade de skapat smastater
som snabbt assimilerats av den lokala civilisationen och bragts till vasallskap, sedan under-
kastelse under de maktiga varldsrikena. | vérsta fall hade de stotts tillbaka eller massakrerats.
Men denna gang hade de bakom sig en sammanhallen stat och bar pa en ideologi som
avvisade assimilering. Framfor sig fann de bara det besegrade sassaniderriket och det
bysantiska riket, som trots sina nyliga segrar var djupt forsvagat och splittrat. Allteftersom de
ryckte fram rasade arméerna samman i likgiltighet eller med de oliktdnkande och fortryckta
massornas bistand. De sjalva forblev starka, eniga, maktiga och beslutsamma.

Eniga? Inte alldeles. Klanerna, grupperna och intressesammanslutningarna fran tiden fére
islam och de som hade bildats med den rakade i luven pa varandra. Men splittringens spoke
skrémde alla och den storsta delen av de arabiska massorna stod enade, i entusiasm eller
resignation, bakom gemenskapens ledare. Ar 37 efter al-hijra (657) i det forsta stora slaget
mellan muslimer, mellan 'Ali och Mu'awiya vid Sillin, stod situationens ohygglighet klar och
de stridande faste Koraner pa sina lansspetsar for att mana till slut pa denna broderstrid. Det
var en politisk manéver, men maningen till islamsk enhet gjorde intryck pa alla och vann
éverhanden. Striden avbréts och man grep till medling. Bortsett fran nagra oforsonliga, de s k
separatisterna (kharijiterna), samlade sig opponenterna med eller mot sin vilja bakom ledaren
som historiens vindar, de politiska mandvrerna och stridens slump hade stéllt i spetsen for
dem.

Till en borjan var den muslimska arméns framgangar vasentligen arabiska framgangar. Det
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var araberna som kastade sig ut for att erdvra varlden, avancerade allt l&ngre och langre,
allteftersom de mérkte att ingenting kunde stoppa dem. De kastade de svaga fiendearméerna
Overénda, bemaéktigade sig stdderna som ofta 6ppnade sina portar for dem och dvertog
forvaltningen Gver vidstrackta omraden vilkas befolkningar underkastade sig utan knot. Nya
harskares ankomst forvanade dem inte. De hade sett sa manga. De gamla herrarna var inte
alskade. Ett sekel efter att den obskyre kameldrivaren Muhammed hade borjat samla nagra
fattiga Mecka-bor kring sig i sitt hus harskade hans eftertradare 6ver landet fran Loire till
bortom Indus, fran Poitiers till Samarkand.

Det var ett arabiskt vélde. Vi araber var forodmjukade, de andra trampade oss under fotterna
utan att vi gjorde detsamma tillbaka. Da sande Gud oss en profet och ett av hans 16ften var att
vi skulle erévra detta land och besegra det.” Araberna, alla nu muslimer, drog kollektivt fordel
av inkomsterna fran dessa véldiga, bordiga lander. De uppbar en relativt latt skatt, mot vilken
de lat invanarna odla sina jordar, dgna sig at sina sysselsattningar, ordna sina personliga
mellanhavanden som de ville, tala sitt sprak, dyrka sin Gud och f6lja sina praster. Segrarna
delade ganska rattvist upp tillgangarna fran denna ofantliga inkomstkalla. I spetsen for valdet
stod den familj av Quraysh som mest hade motsatt sig profeten, Abti Sufyans familj,
umajaderna. Dess framste organisator var Mu'awiya, Abii Sufyans son, son ocksa till Hind,
denna kvinna vars hat mot islam hade gatt anda till hysteri. Hon hade ju pa kvallen efter slaget
vid Uhud slitit ut Guds lejon, profetens farbror Hamzas lever ur hans brost och &tit den. Allt
forsiggick som om Muhammed hade verkat och predikat for sina fienders storsta ara och
vinning. Han erdvrade ett imperium at Quraysh som hade avvisat honom. Ett vanligt resultat
av revolutioner!

Men idéerna lever sitt eget liv och detta liv &r revolutionart. Val férankrade i manniskornas
minnen, nedskrivna pa papyrus, pergament eller t o m som for Koranens del pa kamelers
skulderblad fortsatter de att verka till statsménnens och kyrkoledarnas stora forargelse, de som
har utnyttjat dem, kanaliserat dem, utarbetat en kasuistik for att eliminera deras farliga
aterverkningar pa ett vélreglerat samhalles goda ordning. Mot de skriftlarda och fariséerna
uppstéller Jesus lagens och profetens ord. Mot den stora kyrkans biskopar och praster
anvander kattare av alla de slag genom seklerna evangeliernas explosiva texter. Mot de
korrumperade republikernas harskare sétter opponenter av varje sort upp deklarationen om de
manskliga rattigheterna. Mot socialdemokratins funktionérer utnyttjar Lenin texterna dér
Marx revolutionara glod lyser fram. Mot det stalinistiska fortrycket haller opponenterna fram
Lenins deklarationer. Sa skapas historien, en strom av levande och sjudande krafter som
hierarkierna forsoker halla tillbaka, alltid forgaves i det langa loppet.

Samma sak i islam. Koranen, Guds odiskutabla ord, 6verforde till féljande generationer bud-
skapet fran en nedtryckt manniska, som orattvisan och fortrycket vid en given tidpunkt hade
upprort. Han slungade i sin kaotiska framstallning ut invektiv och utmaningar mot de maktiga,
kallelser till rattvisa och jamlikhet bland manniskorna. En dag dok det upp man som fangades
av dessa ord och gjorde dem till sina vapen. De arabiska harskarna genomdrev inte som man
har trott i Europa omvandelsen med vald. De sag tvartom pa den med missnéjda 6gon. Den
var ett medel att undga skatt, att upptas i mangden av fordringségare gentemot staten, att
salunda dubbelt minska den del av kakan som varje muslim forfogade 6ver. Men hur skulle
man forhindra det? Pa umajadernas tid piskades nagra kristna, judar eller mazdéer som ville
éverga till islam. Men denna skandal kunde inte upprepas i det oandliga. Ingenting i Koranen
eller i Muhammeds exemplariska upptrddande reserverade kunskapen om Guds sanning for
bara araberna. Att godta en sadan hypotes var ologiskt, vilket visserligen aldrig har varit ett
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argument i politiken, men i synnerhet undergravde det grundvalarna for ideologin som
imperiet var byggt pa. F 6 godtog och gynnade den arabiska sedvanjan adopterandet av klaner
av varje slag och ursprung som salunda blev fullkomliga araber. Flédet av omvandelser tilltog
sa langsamt och blev till slut oemotstandligt. Perser, syrier, egyptier, berber, goter, greker och
manga andra anslot sig till araberna, betraktade sig som araber, blev verkligen araber. Men
annu mycket talrikare massor blev muslimer.

De nya, ofullstandigt eller inte alls arabiserade muslimerna uthdrdade snart inte den arabiska
hegemonin. De blev de bésta k&nnarna av den heliga texten, profetens historia och det gamla
Arabien. De skapade den arabiska filologin och den islamska teologin. Genom att utnyttja
kulturarvet i alla de nationer som de utgatt fran och blanda idéerna, teknikerna och modellerna
grundade de den islamska konsten, den islamska vetenskapen, den islamska filosofin, den
islamska civilisationen. De ursprungliga araberna, nu anpassade och forfinade, deltog ocksa i
detta kollektiva skapande. Men de maste acceptera jamlikhet med de manniskor som de hade
underkuvat och av vilka manga nu totalt identifierade sig med dem. Den revolutionara
rorelsen som framtvingade denna jamlikhet triumferade i just de vérdens namn som hade gjort
dem segerrika. Den antog som sin fana Koranen, som exempel och garant profeten. Genom
seklen skulle manga andra rérelser som vallade omstértningar inom islam gora detsamma.

Vid basen av allt detta fanns idéerna som hade gripit Muhammed ibn *Abdallah, omformade
forvisso, omvandlade i samklang med det nya tankandet. Nagonstans vid denna lyckade eller
misslyckade rorelses, dessa mer eller mindre beréttigade, mer eller mindre inadekvata be-
grepps kélla fanns det den som hade varit en obetydlig kameldrivare i en ansprakslos familj i
Quraysh. Hur vérderar man exakt hans bidrag, det han gav i arv, det som i ménniskans
historia blev annorlunda darfor att han hade existerat, darfor att hans liv hade varit sadant som
det har har beskrivits? For de troende muslimerna markerar hans ankomst en valdsam
omvandling, en revolution, en avgorande vandpunkt. Férut radde okunnighet och ett morker
som knappt skingrades av det svaga ljus som spreds av de judiska och kristna uppenbarel-
sernas stympade trossatser. Efterat harskade sanningen och den gudomliga lagen, rattvis, vis,
fornuftig, visserligen inte alltid iakttagen, men alltid nérvarande som réttesndére, som en norm,
som en tillflykt. Den verkade darigenom, utévade sitt tryck pa manniskornas handlingar, pa-
verkade handelserna, vred den méanskliga tillvaron i det godas riktning.

Historikern ser naturligtvis pa saken pa ett mycket mer komplicerat satt. Han kan inte klara
sig undan med en primitivt uppfattad determinisms eller en elementér marxisms obevisade
pastaende : om Muhammed inte hade fotts, skulle den radande situationen ha kommit en
annan Muhammed att framtréda i hans stalle. Nej, handelserna skulle sdkerligen ha blivit
mycket annorlunda. Vad skulle det ha blivit av de bada stora imperierna och Arabien? Man
kan spekulera i det oandliga. En annan Muhammed som kommit tjugo ar senare skulle kanske
ha funnit det bysantinska riket konsoliderat, berett att segerrikt motsta 6kenstammarnas
attack. Arabien skulle ha kunnat omvandas till kristendomen. Situationen krdvde som vi har
sett 16sningar pa mycket viktiga problem. Men dessa losningar hade kunnat bli helt olika. Ett
annorlunda tarningskast och slumpen hade lett hdndelserna i en helt annan riktning.

Vi vet inte vad som hade kunnat ske. Men vi vet vél vad som skedde. Och Muhammeds arv
har varit avsevart. Han forutsag visserligen inte, i varje fall inte i borjan, vad som skulle
resultera av hans minsta beslut. Men orsakskedjan har astadkommit att varje val han gjorde,
banalt och utan foljder for en annan, medférde enorma aterverkningar pa miljontals &nnu
ofddda mén och kvinnor. Allt kunde en viss dag bero pa riktningen han tog i en mork grand i
Mecka. Och om han hade dodats vid Badr skulle utan tvivel ménsklighetens tekniska utveck-
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ling i allménhet eller dess marsch mot mer produktiva ekonomiska former inte ha berorts
markbart, men hur mycket skulle inte ha blivit annorlunda fran Filippinerna till Vésteuropal

Utan honom &r det mycket osannolikt att det arabiska véldet, som han sékerligen inte
forutsett, ndgonsin skulle ha uppstatt. Denna véldiga politiska enhet, senare inskrankt till en
ideologisk och kulturell enhet, mojliggjorde en intensiv blandning av ménniskor, tekniker,
beteenden och idéer fran Kina till Spanien, fodelsen av en ny civilisation med sina egna
moraliska, konstnarliga och ideologiska vérden. Vart och ett av denna civilisations element
taget for sig har sitt ursprung, ett komplicerat ursprung, i faktorer déar det gamla Arabien och
Muhammed sjélv ofta bara figurerar i andra hand, ofta t o m inte alls. Men deras kombination
och expansion skulle inte ha &gt rum utan Qurayshprofetens foregaende verksamhet.

Salunda kommer i ett visst matt, i en viss betydelse denna historia fran honom: arabiseringen
av tjugo lander fran Eufrats och Tigris strander till Atlanten; avbrytandet av forbindelserna
mellan den latinska vastern, berévat Nordafrika, och den arabiska orienten; de islamska rikena
och imperierna dnda fram till det ottomanska véldet som hotade Wien; riddarna och sj6-
fararna, handelsménnen och piraterna, de bronsmejslande hantverkarna och de inspirerade
arkitekterna fran Cordovamoskén till Taj Mahall.

Mycket sakrare, mycket direktare i alla fall, kan man tala om profetens andliga och ideolo-
giska arv. Det ar inte sa som de trogna forestéller sig att hela islams andliga varld kan hérledas
fran det tankande som han gav uttryck at. Som vi snart skall se har dessa idéer manga andra
kéllor. Under seklen har man heligférklarat dem genom att tillskriva dem profeten. Man har
tackt tusen tankar inspirerade av tidens anda och de mest skilda kulturella inflytelser med hans
auktoritet. Men trots allt har dessa tankar som var honom sa fraimmande mer eller mindre mast
anpassas till ett tidigare existerande system och detta system var det som han efter hand hade
utarbetat genom att mottaga och omforma idéer hamtade fran hans egen miljo. Pa sa satt har
hans tankande paverkat hela den senare islamska ideologin. Men sérskilt har det gallt
Koranen, en produkt av hans undermedvetna, Koranen, last, omlast, reciterad, deklamerad,
lard utantill redan i barndomen av sa manga av hans trogna. Redan for de bildade muslimerna,
som har tillgang till andra bocker och utsatts for andra inflytelser, ar den roll som spelas av
Koranen avsevard. Men for hur manga miljoner enkla sjélar har den inte utgjort den enda
kéllan till en smula hogre tdnkande, det enda ideologiska, andliga och moraliska rattesnoret?
Sélunda tvingar sig Muhammeds andliga varld pa det mest omedelbara och néarvarande satt
direkt pd bonden liksom pa statsmannen och filosofen. Effekten harav ar 6verallt ytterst
kannbar. Saledes har vi detta direkta, 6vervaldigade och forskramda uppfattande av vad som
tycks som en gudomlig verklighet, denna kénsla av vanmakt i handerna pa en oférsonlig
herre, denna underkastelse under hans obegripliga vilja. Men ocksa denna positiva, aktiva
orientering mot den manskliga existensens realiteter, denna uppmarksamma anstrangning att
forma dem efter sin vilja, detta avvisande av misstrostan och angesten, detta forkastande av
lidandet, denna lystenhet att njuta av livet och dess ndjen inom de vidstréckta granser som
satts av Guds vilja, denna intensiva moraliska medvetenhet, lite alltfor obesvarat fornufts-
massig i vart tycke, lite alltfor lattvindigt resignerad infor den manskliga ofullkomligheten,
lite alltfor fri fran denna desperata angslan infor fullkomlighetens krav och oméjlighet, denna
heroiska och tragiska spanning som Jesus, kanske felaktigt, vant oss vid att betrakta som
oundgéanglig for ett djupare moraliskt liv.

Manniskan lever inte av brod allenast. Hon behdver atminstone nagra vagledande idéer om sin
plats och sin roll i varlden, nagra regler som kan styra hennes efemara tillvaro. De religiosa
reformatorerna och profeterna var de som fére de moderna ideologerna erbjod massorna
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tillfredsstéallande system sammansatta av nagra av dessa idéer och regler. De troende i var tid,
muslimer saval som andra, har en tendens att i sin religion bara halla fram de moraliska
foreskrifterna och betrakta idéerna som sekundéra eller t o m symboliska eller likgiltiga.
Darav kommer deras indignation éver dem som liksom vi sarskilt 4gnar sig at att analysera
idéernas ursprung, deras forbindelse med forhallandena i den tid som sag dem fodas, som
liksom vi har en tendens att betrakta det som &r universellt i den predikade moralen som
banalt och utan intresse och bara bry sig om det som &r specifikt och foljaktligen i maximalt
beroende av platsens, tidens, den sociala miljéns villkor. For de troende & Muhammed i
forsta hand den som har bett dem vara réttvisa, rattsinniga och goda. Det ar nddvandigt att
ocksa forsta denna synpunkt. Vi kan forvisso visa att denna predikan ocksa ofta har gatt ut pa
underkastelse under den etablerade ordningen och foljaktligen accepterat orattvisorna. Vi kan
nu foredra en 6ppnare moral, mindre bunden till irrationella tabun. Vi kan sérskilt fordéma
idéer som tycks oss mytologiska. Men under manga sekler var denna vidare moral, vara
exaktare idéer om varlden utom rackhall for dessa massor utsvultna pa rattvisa, fred och
elementara forhallningsorder for att leva ett anstandigt liv, pa enkla idéer som kunde ge en
mening at deras jordiska tillvaro. Vi har med egna 6gon sett ideologier fodas och formas,
harledda ibland fran 6ppna principer, fran exakta vetenskapligt utarbetade fakta. De har likval
alstrat sina myter, sin trangsinthet och sina oréattvisor. Lat oss darfor inte visa alltfor stort
hogmod, alltfor stor stranghet gentemot dessa ideologier fran det férgangna, som har gett sa
manga manniskor en mening med livet och kommer att géra det lange an under en kanske
omvandlad form, om nagon forutsagelse om framtiden tillats oss. Och It oss utan naivitet och
illusioner erkanna storheten hos skaparna av system som har spelat en sa viktig roll, bland
dem Muhammed.

For dem som angrep honom, sérskilt de kristna, blev han arkefienden, en avskyvérd
manniska, en epileptisk svindlare. Man tog reda pa vad hans larjungar berattade om honom
for att teckna ett nidportratt av denna grymma, liderliga individ, full av laster och brott, som
skamldst hade lanat sina fataliga idéer av vilsegangna kristna och vunnit sina lattrogna
anhangare med taskspelarkonster. De folkliga legenderna gick langre. Enligt dem hade han
varit en god kristen som hade omvant manga sjalar till den kristna tron. Vissa gjorde honom t
o m till kardinal. Men kyrkan hade inte erként hans fortjanster som han hade 6nskat. En annan
hade utnamnts till pave. Da hade han astadkommit en schism och vilselett manga manniskor,
driven av hogmodet att alltid vilja vara den framste. Det &r de segrande ideologiernas vana att
forklara alla schismer med utbrytarnas hogmod, ett bra sétt att hylla den anspraksldse troendes
6dmjuka konformism. Vissa tillade att han efter att ha berusat sig hade uppslukats av grisar.
Det forklarade hans trognas fasa for detta djur. Andra sag i honom en hednisk gud, en avgud
som man agnade en motbjudande kult i ”mahomerierna” — vi ser det t ex i Rolandsangen.

Pa andra sidan véxte daremot hangivenheten fran sekel till sekel. Var inte ideologin som gav
miljoner muslimer en mening med livet helt och hallet beroende av denna unika méanniska,
den siste formedlaren av Guds ord ? Da han var dess ursprung, forblev han symbolen for den
islamska gemenskapens ideologiska enhet. Ju mindre denna gemenskap fann ledare att utgjuta
sin glod dver, “karismatiska™ personligheter utrustade med gudomliga nadegavor som den
kunde skénka sin respekt och vordnad, desto mer tenderade den att ersatta dem med den
idealiserade bilden av den bortgangne religionsgrundaren. Hans upptradande var i minsta
detalj en modell efter vilken var och en maste ratta sig. Man forsvarade ett visst parti, en viss
norm eller en viss idé genom att tillskriva honom dess ursprung genom sina ord och
handlingar. Han hade nedlagt reglerna for skilsméssa och utévandet av regeringsmakten
liksom han hade visat hur man borde upptréda vid bordet, snyta sig eller dlska. Han hade varit
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en perfekt och oklanderlig manniska. Trots hans uttryckliga forklaringar tillskrev man honom
mirakler i vaxande antal. ”Ingen profet har nadgonsin utfort mirakler som var profet”, skrev
den marockanske domaren "Iyad i borjan av 1100-talet. Den arabiska folkloren, de judiska,
kristna, mazdeiska och t o m buddistiska legenderna tjanade till att bygga upp en historia rik
pa underverk, vardig honom och islam. Nar han foddes hade den persiske storkonungens
palats darrat, fjorton av dess torn hade stortat ned, mazdéernas heliga eld hade slocknat, en sj6
hade torkat ut, ett mirakulost ljus hade strommat fram ur hans mors brost och lyst anda till
Syrien, stjarnorna hade sjunkit sa lagt att ett vittne fruktade att de skulle falla ned pa honom.
Det berattades att hans kropp inte kastade nagon skugga, att flugorna inte satte sig pa hans
klader, att hans har inte brann nar det foll ned i en eld. Med utgangspunkt fran en vers i
Koranen skapades en fantastisk historia enligt vilken Gud hade understallt honom manen. For
att 6vertyga Meckaborna hade manen pa profetens maning gatt sju varv runt ka'ban och sedan
spruckit mitt itu. Den hade hyllat Muhammed ”med en rgst som hordes av den avlégsnaste
och den narmaste”. En halva hade glidit in i hans hogra arm och gétt ut genom hans vanstra,
den andra hade gatt den motsatta vagen. Gabriel hamtade fem &pplen fran de himmelska
tradgardarna, ett till honom och ett till var och en av de fyra forsta kaliferna. Hans apple talade
till honom, sjong hans ara, raknade upp underverken som bevisade hans mission.

Prosaforfattarna och diktarna sjong hans lov. Har &r t ex vad en from berberpoet i Egypten pa
1200-talet, Busfri, sdger om honom:

Muhammed &r de bada varldarnas, de bada rasernas (méanniskornas och andarnas)
De bada nationernas (arabernas och utlanningarnas) herre

Det ar han, var profet, som bjuder och férbjuder: ingen

ar mer sannfardig an han i sina férnekanden och bekraftelser

Det ar han, (Guds) van, pa vars forbon man kan hoppas

mot alla plotsliga fasor ...

Han har dvertraffat profeterna genom sina fysiska och andliga egenskaper
Och de nar inte upp till honom i vetande och storsinthet ...

Ingen har dygder liknande hans:

Han &ger skonhetens vasen utan att dela den med andra

Om hans mirakler genom sin storhet stod i férbindelse med hans héga rang
skulle akallandet av hans namn aterge liv at fortorkade ben

Man skulle kunna tro att han hade en blommas vekhet, fullmanens glans
havets generositet, tidens storhet i fraga om planer ...

En egyptisk mystiker fran samma tid, Dirini, for att ta ett exempel ur hogen, formedlar nagra
vanliga traditioner om honom:

”Muhammed sade: Det forsta ljuset som Gud har skapat &r mitt ljus. Det sags att Gud nér han
skapade sin gudomliga tron skrev pa den med bokstaver av ljus: det finns ingen gudom utom
Gud och Muhammed &r Guds apostel. Nar Adam gick ut ur paradiset, sag han pa tronens fot
och dverallt i paradiset Muhammeds namn inristat tillsammans med Guds. Han sade: Herre,
vem &r da denne Muhammed? Gud den hogste sade till honom: Det ar din &ttling och hade
han inte varit skulle jag inte ha skapat dig. Da sade Adam: Vid detta barns helighet, hys
medlidande med fadern. Da utropade man: O Adam! Om du hade akallat Muhammeds forbon
bland himlarnas och jordens invanare hos oss, skulle vi ha gett var tillatelse. Bland tecknen pa
hans mission finns t ex det att han kom vatten att forsa fram mellan sina fingrar och att han
mangdubblade dess mangd tack vare sin baraka vid manga tillfallen som presenteras i de
autentiska traditionerna. En av dem beréttar att han var 1 Zawra', pd marknaden i Medina. Sa
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kom tiden for eftermiddagsbonen. Han stoppade handen i ett kérl och tre hundra mén gjorde
sina tvagningar med det vattnet. Anas berattar: Jag sag vattnet valla fram mellan hans fingrar
... Bland hans tecken var ocksa den baraka som gick ut pa att han mangfaldigade fodan sa att
den mittade manga ménniskor och varade ldnge. Han gick in till Abii Talha; dér fanns det
kornbrod. Han tog emot dem och smulade s6nder dem, sedan héllde man smalt fett darover.
Da uttalade han de ord Gud ville och sade sedan: Bjud in tio man att komma in. De bjdds in
och at tills de blev matta. Sedan gick de ut och tio andra bjods in och sa vidare tills alla hade
atit och de var ungefar attio ...”

Djuren sjong hans lov och klandrade dem som inte féljde honom.

”Vargens ord till Uhban ibn Aws ar vil kidnda. Han vallade sin hjord. Vargen stannade
framfor honom och sade till honom: Det forvanande med dig ar att du forblir déar och vallar
din hjord och att du struntar i en profet maktigare an nagon Gud nagonsin sant, en profet som
paradisets portar har dppnats for. Invanarna betraktar daruppifran hans foljeslagares kamp.
Det finns mellan dig och honom bara denna hjord, utan den skulle du ha varit i Guds arméer.
Uhban gick och omvénde sig.”

Hans fortjanster och kvalitéer ar orakneliga.

”Han vittnar till forman for dem som tror pa honom och later sig ledas och mot dem som
férnekar honom och visar honom fientlighet. Han medfér den goda nyheten om Guds
beldning till den som lyder hans Herre. Han straffar den som foredrar att folja sina lidelser.
Han har kallat manniskorna till Gud med Hans tillatelse i det han frambar bevisen pa Hans
makt. Han ar flamman som lyser upp den som tror pa honom och soker hans ljus och da
upptacker denne den stora vagen. Hans ljus har varat anda sedan Adams tid ... Adam kénde
igen honom och tog honom som férmedlare for att vinna tilltrade till Gud ... Han 6vertréaffar
de andra profeterna liksom solen dvertraffar manen och havet vattendroppen. Han ar deras
myndighets pol, deras pabuds vasen, den vackraste parlan i halshbandet som de bildar, av-
trycket i deras infattning, den framsta versen i deras dikt, mittpunkten i deras cirkel, deras
morgons sol, deras natts halvmane ... Res dig, jordens imam, och hdj dig till det hogsta
konungaskapet, bliv imam for manniskorna i himlen! Arkeanglarna har kommit for att halsa
den hogste ledaren, hans ljus &r mer glansande, hans uppenbarelse mer lysande, hemligheten
som han bar pa mer pataglig, hans makt och fortjanst ar hogre, hans omnamnande vackrare,
hans anblick angendmare, hans religion mer fulldndad, hans framstéllningssatt mer véltaligt,
hans bon effektivare, hans vetande hogre, hans maning béattre hord, hans begéran béttre
tillfredsstélld, hans forbon har mer verkan, hans hjélp &r full av kraft, hans namn &r ”prisat”
(muhammad), hans kropp mer gudfruktig ... han &r Herrens mest &lskade, han har flest
fortjanster bland de troende ...”

Man berattar utforligt om resan han gjorde till himlen en natt, medan hans kropp vilade pa sin
sdng, ledd av Gabriel, uppsutten pa stoet Buraq med ett kvinnohuvud. Bocker forfattades
darom. En av dem Oversattes till latin pa medeltiden, inspirerade kanske Dante och blev kand
av de toskanska poeterna pa hans tid. I var och en av de sju himlarna méter han profeterna
som har foregatt honom. Ofantliga anglar visar sig for honom. Gabriel forklarar himlens och
helvetets hemligheter for honom. Han anlander infor Gud sjalv, som lagger handen pa hans
huvud for att han skall genomtréngas av det gudomliga vetandet.

Mystikerna, teologerna och filosoferna spekulerar ingaende om hans roll, om hans ankomsts
innebdrd, om hans egenskaper. For den store spanske mystikern Muht ad-din ibn al-" Arabi dr
hans valkénda dragenhet till kvinnorna symbolen for det helas tillgivenhet for delarna, for
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kérleken Gud hyser till sina skapelser, for 6nskan han har att de férenar sig med Honom. For
mystikerna “har allt, himlar, jord, anglar, manniskor, djinner skapats av anden, sjélen, hjartat,
det muhammedanska kottet” (L. Gardet).

Det trogna folket respekterar och vérdar honom. Man uttalar och skriver inte hans namn utan
att bifoga en valgangsonskan: “matte Gud valsigna honom och bevara honom frisk och
vélbehallen”. Man svar vid hans namn. Manga avstar fran att 4ta mat som han inte at. En dag
beundrade engelsmannen Edward Lane pa en marknad i Kairo nagra mycket vackra ugnar for
vattenpipor. Han fragade keramisten som hade fabricerat dem varfor han inte hade markt dem
med sin stdmpel. ”Gud forbjude, svarade hantverkaren, jag heter Ahmed (ett av profetens
namn). Skulle du vilja att jag for in det i elden?” Man har ofta trott att barandet av samma
namn som profeten gav rétt till ett sarskilt 6verseende fran Guds sida. Men “Umar lar ha velat
forbjuda det, darfor att man kunde drivas att forolampa, forbanna eller forhana ”Muhammed”.
| sjalva verket har otrogna som sagt om en person t ex ’Muhammed har ljugit” vid vissa
tillfallen rakat ut for allvarliga besvarligheter. Vad galler direkta forolampningar mot profeten
leder de enligt den religiosa lagen till dodsstraff. For nagra manader sedan vackte en
europeisk professor stor skandal, darfor att han vid ett foredrag i Beirut bara hade citerat som
ett historiskt vittnesbord utan att pa nagot satt sta for dem sjalv medeltida kristna forolamp-
ningar mot Muhammed. Det blev diplomatiska forvecklingar. Det stimmer foga 6verens med
religionen att roka eller dricka kaffe, har man lange ansett, darfor att dessa bruk var okanda pa
profetens tid. Man bar medaljonger, plaketter och stenar dar hans kroppsligt och andligt
fullandade egenskaper var beskrivna och vantade undergdrande effekter ddrav. Det rappor-
teras att han hade sagt: ”For den som ser beskrivningen av mina egenskaper efter mig ar det
som om han hade sett mig sjalv och den som har sett pa den med karlek till mig skall Gud
bevara fran helvetets eld. Han skall skyddas fran gravens prévning och péa uppstandelsens dag
kommer han inte att vara naken.” Man raknar fromt upp Guds 99 namn. Man bér dem i
amuletter och hangsmycken. Overallt ropar folkliga poeter, deklamatorer och gatusangare ut
hans lov infor uppmarksamma och beundrande ahorare.

Profetens attlingar och medlemmarna av hans familj har sarskilda privilegier. De bildar
sharif- och sayyid-klassen (sharif = adling och sayyid = herre). Man &ar skyldig dem respekt,
vordnad och karlek. Man bor finna sig i deras nycker och orattvisor. Ingen av dem kommer att
lida helvetets plagor, ty profeten skall ha sagt: ~Varje slaktskapsband genom allians eller
genom blodet skall upplosas pa ateruppstandelsens dag utom mitt.” De gifter sig inbérdes for
att bevara det heliga blodet rent. I vissa lander har de utnyttjat sitt ursprung for att skaffa makt
och rikedomar. Doktrinen i den shiitiska sekten, den officiella religionen i Iran sedan 1500-
talet, tillskriver imamerna, d v s den forstfodde av profetens slakt i varje generation ofelbarhet
och dvernaturliga gavor. Nar pa 900-talet den allsmiktige hirskaren i Egypten, negern Kafur,
red pa gatan, tappade han sitt ridsp6. En sharif tog upp det och rackte det till honom. Han ut-
ropade da: ”Nu kan jag do. Vilket mal kan jag ytterligare ges i livet nar en attling till Guds
budbaérare har rackt mig mitt ridsp6?” Och, tilldggs det, Kafiir dog faktiskt strax efterat.

Man vordar stenarna som han stodde sig mot, dem han satt pd. En av dem, 1 Mahajja i Hauran,
ansags underlatta forlossningar. Inte langt darifran, i Malikiyya, vordade man en traskal som
han hade étit ur. | Quba. forevisades en brunn dar han hade spottat, varvid dess bréackta vatten
blev sott. I Jerusalem, Damaskus och Dibin 1 Hauran liksom p& ménga andra platser s&g man
och ser man fortfarande avtrycket av hans steg pa stenar, ty, sdags det, nar han gick 6ver en
klippa, sjonk hans fot ned och lamnade ett spar dar for alltid. Omkring ar 1200 forde en av
hans attlingar med sig en relik av detta slag och tjanade pengar pa det. Det uppvisas manga
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sadana i vara dagars Indien. Hans fodelseplats i Mecka, forvandlad till moské, hedras sarskilt.
1184 kom den spanske pilgrimen Ibn Jubayr dit och beundrade den gréna marmorplattan
kantad av silver som utmérkte det exakta stéllet. Vi gned vara kinder, skriver han, mot denna
heliga plats, dar den mest beromda av nyfédda kom till jorden, en plats som det renaste och
genom sitt ursprung adlaste barnet har vidrort.” Man bevarar 6verallt reliker av honom: har-
stran, skaggstran, tander, hans sandaler, hans kappa, hans bonematta, ett svardshandtag, en pil
som han anvént. Konstantinopel, som sa smaningom blev den islamska varldens huvudstad,
berdmde sig dver mangden av dessa reliker. Tva stran fran hans skagg var dar bevarade i
fyrtio nasdukar stoppade i varandra. De forevisades hogtidligen de trogna en gang per ar.

Folkets vordnad gick ibland sa langt att den hotade monoteismen pa samma satt som Koranen
anklagade de kristna och judarna for att gora. Hade inte en kommentator forklarat en vers i
Koranen genom att pasta att Gud hade Iatit satta profeten bredvid sig pa sin tron? Da den
vordnadsvarde teologen Tabari (omkring ar 900) protesterade, kastade det troende folket i
Baghdad sten pa hans dorr. | skilda miljéer inférde man tidigt i den rituella bénen och bredvid
den en akallan till profetens &ra. Denna akallan ansags ha en undergérande inverkan. Man
sade s& smaningom att 80 valsignelser” av detta slag var varda forlatelser for 80 synder eller
tom synderna under 80 ar. En mystiker sag i en varld bortom denna en varelse av ljus stélla
sig mellan éngeln-bddeln och honom sjalv. Det var en varelse formad av talrika "valsignelser”
som han last upp under sitt liv till profetens &ra. F 6 trader Muhammed personligen emellan
for manniskorna fran paradiset dar hans sjal ar hos Gud, medan hans kropp i hans grav som
genom ett under forblir oférandrad.

| Medina har den ansprakslosa grop dar hans lik sa hastigt lades ned blivit den andliga mitt-
punkten i en moské dekorerad med guld, silver, marmor, mosaiker och diamanter. Den
islamska varldens harskare har berikat den med sina gavor, har tavlat med varandra i att
forskona den. Bredvid honom vilar hans f6ljeslagare Abii Bakr och ‘Umar. Det beréttas bland
folket att det finns ytterligare en plats reserverad for Jesus nar han kommer tillbaka vid tidens
slut. Efter pilgrimsférden till Mecka beger sig de flesta pilgrimerna till Medina for att besoka
denna grav. Skulle profeten inte ha sagt: ”For den som besoker mig efter min dod ar det som
om han hade besokt hade mig nar jag levde”? Féljande rad ges av en samtida fransktalande
muslim: ”Du gar in i moskén ... och gar fram mot graven. (*A'ishas hydda) 4r nu ett rum med
en enda dorr som bara 6ppnas vid allvarliga tillfallen. Vaggarna ar utat tackta med langa
gréna draperier. En trang och mork korridor som inte mottar nagot ljus leder runt om rummet.
Pa en av sidorna, den enda som du ser, reser sig storslagna galler, fint utarbetade, skilda at av
pelare vilkas bas i motsats till de andra ar av vit marmor prydd med forgyllda inristningar.
Dessa vita pelare som aterfinns dver hela galleriet avgransar den “adla tradgarden (ar-rawda
ash-sharifa), en mystisk andlig tradgard. Att bedja dar, sager traditionen, ar som att bedja i
paradiset. Profetens grav syns saledes inte.” Och den moderne reformisten som fruktar
avgudadyrkan tillagger: ”Du star kvar framfor gallret men du ber inte. Bénen ar reserverad for
Gud ... Men de fromma tankar som du viskar utan att alltfor mycket hoja rosten skall inte
undga att storligen hedra Guds apostel.” (J. Roman).

Samma forskrackelse infor de okunniga massornas dyrkan av profeten, inspirerad, det maste
erké&nnas, av en trohet mot andan i Muhammeds budskap, har drivit vissa reformister till
radikalare atgarder. 1804 intog de wahhabitiska puritanernas arméer Medina och forstorde sa
mycket de kunde av kupolerna som byggts éver den heliga graven; alla vardeforemal fordes
bort. Men ingenting har kunnat beréva massorna deras vordnad fér mannen som de ar
skyldiga sin tro. Och denna fromhet vill komma till uttryck. Hur skulle den kunna gora det om
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inte i former som eliterna finner anstotliga?

Men de troende kan inte alla bege sig till Medina och alla vill ofta och regelbundet visa sin
respekt for profeten. Vid en tidpunkt som inte &r exakt kdand, nagra arhundraden efter utvand-
ringen, uppstar och sprider sig snabbt firandet av en arlig hogtid till profetens ara. Godtyckligt
placeras den pa en mandag, den 12 i manaden den forsta rabi". Det var likasd pd en méndag
han dog och han gav sig ivag till Medina. Festen skiljer sig i vissa detaljer i de olika landerna
men lite 6verallt forekommer det fackeltag. De fattiga bjuds pa maltider, godsaker delas ut,
kopman slar upp marknadsstand eller talt som lyktor lyser upp pa natten, de saljer diverse
lackerheter eller kaffe. Lindansare, ormtjusare, folkliga berattare och underhallare av alla slag
upptrader. Man ger barnen nya klader, avldgger besok, smaller av fyrverkeripjéser, parfymerar
sig, rider pa med rika schabrak betéackta riddjur. Allt andas gladje. Medlemmar i de mystiska
broderskapen defilerar forbi, akallar Guds och Muhammeds namn tusentals ganger, gor
atboérder som snabbt gor dem yra, hamnar i trans, utst6ter fromma tjut. | Kairo passerade en
sheikh sittande pa en hast 6ver ryggarna pa tiotals liggande dervischer. Overallt reciterar man
utan uppehall litanior, boner, sanger och dikter till profetens dra. Tal halls dar man framhaller
i vilken okunnighet och vilket mérker varlden var forsjunken fore Muhammeds ankomst, hur
han kom med sanningens ljus for att upplysa valsinnade ménniskors hjéartan. | Turkiet laser
man upp den berdmda dikten som forfattades i borjan av 1400-talet av dervischen Suleyman
Tchelebi med tillagg av andra poeter vid samma tid. Dar besjungs profetens fodelse salunda:

Alla skapade ting mottog honom glatt

Sorgen forsvann, ett nytt liv gavs at jorden

Alla universums atomer utslungade en appell

i maktig kor: Valkommen, valkommen!

Valkommen, o mycket hége sultan, du ar valkommen! Valkommen, o kunskapens kalla, du
ar valkommen!

Vélkommen, du naktergal i skonhetens tradgard!

Véalkommen, du néra van till den majestatiske Herran!
Vélkommen, du den goda vagledningens mane och sol!
Valkommen, du som aldrig skiljer dig fran gudomen!
Vélkommen, du enda tillflykt for var gemenskaps syndare!
Valkommen, du den enda som kan ge lattnad at den elandige! ...

Medan kristenheten i honom séag den illvillige och liderlige drkefienden, medan islam i honom
hyllade “’den bésta av varelser”, kom det man som missforstod den religitsa tron och sarskilt
denna tro och i honom sokte finna en man som tankte och handlade pa samma plan som de.
Greven Boulainvilliers prisar honom i bérjan pa 1700-talet som en fritdankare som skapat en
fornuftig religion. For att angripa kristendomen gor Voltaire honom till en cynisk svindlare,
som likval med hjalp av sagor forde sitt folk till erévrandet av en stor dra. Hela seklet ser i
honom predikaren av den naturliga och rationella religionen, mycket avldgsen korsets galen-
skap. Akademierna hyllar honom. Goethe &gnar honom en storslagen dikt dér han, sjalva
urtypen for en genialisk manniska, jamfors med en méaktig flod. Hans broder floderna och
backarna ropar till honom, ber om hans hjalp for att leda dem till oceanen som vantar pa dem.
Oemotstandlig, triumferande, majestatisk for han dem med sig:

Und so tragt er seine Brader
Seine Schatze, seine Kinder
Dem erwartenden Erzeuger
Freudebrausend an das Herz
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Carlyle placerar denna stora sjal, i vilken han uppfattar ndgot gudomligt, bland mansklig-
hetens hjaltar. Sedan kommer de larda som gar till kallorna och rekonstruerar hans biografi
efter de arabiska, allt djupare utforskade historikerna. | slutet av 1800-talet ser arabisten
Hubert Grimme i honom en socialist som inforde skatte- och samhéllsreformer med hjélp av
en ”mytologi”, mycket begréansad f 6, avsiktligt pahittad for att skramma de rika och vinna
deras anslutning. Medan de flesta orientalisterna férsoker nyansera sitt omdéme och satter
hans religidsa glod i forsta rummet, fornekar den belgiske jesuiten Henri Lammens, stor
kénnare av kéllorna, hatiskt hans uppriktighet. De sovjetiska vetenskapsménnen diskuterar om
han var reaktionér eller progressiv. De islamska l&ndernas nationalister, socialister och t o m
kommunister aberopar sig pa honom som pa en foregangare.

Salunda har var och en i honom sokt aterglansen av sin oro och sina problem eller sin tids-
alders. Var och en har amputerat honom pa vad han inte forstatt, var och en har format honom
efter sina passioner, idéer och drémmar. Jag gor inte ansprak pa att ha undgatt denna tendens.
Men om den rena objektiviteten ar omajlig att na, ar det en sofism att pasta att det foljaktligen
ar nodvandigt att vara avsiktligt partisk. Om denne man, vars tdnkande och handlande har
skakat varlden, vet vi mycket fa sakra saker. Men liksom for Jesu del kan man tvars genom
misstankta berattelser och haltande traditioner urskilja nagot som &r reflexen av en enastaende
personlighet, forvanande for de vanliga manniskor som samlades runt honom. Det &r denna
reflex sadan jag har trott mig uppfatta den som jag har forsokt framhalla i denna bok. Det &r
ingen enkel bild. Varken somligas sataniska monster eller andras ”’den bésta av varelser”,
varken den kalle bedragaren, den politiske teoretikern eller mystikern uteslutande héngiven
Gud. Om vi forsoker forsta honom ratt var Muhammed en komplicerad, motsagelsefull
manniska. Han alskade néjen och hangav sig at askes. Han hyste ofta medlidande och var
ibland grym. Han var en troende ménniska fortard av kérlek till och fruktan for sin Gud och
en politiker beredd till alla kompromisser. Begavad med foga valtalighet i vardagslivet
frambragte han i sitt undermedvetna under en kort period texter av en férbluffande poesi. Han
var lugn och nervos, modig och raddhagad, full av falskhet och uppriktighet, glomsk av
forolampningar och ohyggligt hamndlysten, kysk och véllustig, intelligent och pa vissa
punkter underligt inskrankt. Men han hade i sig en kraft som med hjalp av omstandigheterna
skulle gora honom till en av de fa manniskor som har omstortat varlden.

Maste man forvana sig over dessa komplikationer och motséttningar, dessa svagheter och
denna styrka? Nar allt kommer omkring var han en ménniska bland andra manniskor,
underkastad vara brister och utrustad med vara krafter, Muhammed ibn “Abdallah av stammen
Quraysh, var broder.

Efterskrift: Fran Muhammed till den politiska islam av idag

De senaste handelserna och i forsta hand den iranska revolutionen har radikalt &ndrat den
vastliga allmanhetens syn pa islam. | denna biografi om profeten som skapade den religionen,
skriven i ett vasentligen annorlunda perspektiv, torde lasarna ofrankomligen ha skt for-
klaringar till dessa handelser och andra i den islamska varlden som nyligen har tyckts ga i
samma riktning. De har d&r som en f6ljd av denna analys sokt en diagnos som underréttar,
lugnar eller varnar dem ndr det géller den oro eller de férhoppningar som allt detta har
uppvéckt hos dem. De har i denna bok bara funnit fa, knappt tillimpbara element fér denna
forklaring och diagnos. Det ar ganska naturligt. Jesu liv och evangeliet ar till foga hjalp for att
ge en majlighet att forsta politiken under 1900-talet och aven langt tidigare i den del av
varlden som har en kristen tradition. Men allménhetens nyfikenhet infor problemet &r i hogsta
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grad befogad. Jag skall forséka svara harpa nagot lite i det avslutningskapitel som féljer. Det
skulle behdvas en hel ny bok for att ge grundvalarna for en férdjupad forklaring. Jag vill hér
bara ange i vilka riktningar det enligt min asikt ar nédvandigt att séka denna forklaring.

Troende muslimer har uppenbarligen en tendens att forklara allt och sérskilt de islamska poli-
tiska rorelserna av idag, de revolutiondra lika val som de konservativa, med budskapet som
Muhammed mottog. Religiost lagda personer av en annan tro haller garna med om denna
synpunkt, eftersom mansklighetens historia for dem i den man de visar den nagot intresse
framfor allt utmarks av Guds ingripanden i méansklighetens liv och av begreppen som manni-
skorna har gjort sig om det gudomliga. Folk tenderar i allménhet som en f6ljd av hela sin
bildning att séka handelsernas hemlighet i doktrinerna som manniskorna har omfattat. Man
har en tendens, sa att séga “av naturen”, att vilja Iasa in politikernas beslut och reaktionerna
hos massorna som foljer dem i idéerna hos tankarna, filosoferna och profeterna vilkas
inspiration de pastar sig folja. T ex tolkar man géarna de marxistiska ledarnas beslut idag med
inflytandet fran Marx laror. Framtiden liksom det forflutna skulle sdledes nara kunna knytas
till detta slag av begrepp.

| var vastliga vérld gor man emellertid ett undantag for kristendomen. Vi kanner béttre till var
egen varld och vi vet hur litet inflytande som religionen har pa det politiska handlandet. Men
for aldre epoker, medeltiden och bérjan pa reformationen t ex, griper man garna till detta slags
forklaring.

Den minsta uppmarksamma och objektiva analys av forhallandena avsléjar emellertid en
mycket mer komplicerad process av véxelverkan mellan doktrinernas idéer, de politiska
besluten och sattet pa vilka dessa fattas och forverkligas. Vad man &n ofta tror harom och trots
manga muslimers djupa religiositet galler samma sak for islam. Det &r vad jag skall forsoka
visa. Muhammeds budskap har haft ett enormt historiskt inflytande. Men det ar enligt min
asikt inte pa det satt som de troende och manga utomstaende uppfattar det.

Vad Muhammed skapade

Muslimerna har ratt i att havda att nagot helt nytt foddes med Muhammeds forkunnelse.
Problemet &r att exakt avgransa vad som uppstod, vad Muhammeds foérkunnelse skapade, forst
omedelbart, sedan genom en sekundér utveckling som har levt vidare, som varar och som
kanske &r ofdrstorbart.

Det &r uppenbarligen islam och islam ar en religion. Men vad &r en religion? Det &r det inte s&
latt att sdga. Det finns flera slag av religioner. Till vilken typ hor islam?

For den religidse ar en religion vésentligen en samling idéer och handlingar som bestammer
forhallandet mellan & ena sidan manniskan och hennes samhélle och a den andra det som
ligger bortom denna varld. For anhangaren av en given religion representerar dessa idéer och
handlingar sanningen pa dessa omraden. Denna tro & mycket respektabel. Men anhangaren
sjalv, den troende, kan ocksa stalla sig fragor om sattet pa vilket dessa idéer, handlingar och
strukturen som organiserar de troende griper in i samhallet, graden av inflytande de har pa
manniskornas totala liv, omradena dar deras upptradande omformas mer eller mindre och de
som inte berdr det. De mest intensivt troende, mystikerna, foraktar mycket ofta dessa problem
som man kan kalla sociologiska och historiska. De har dock allt intresse av att fundera 6ver
dem och manga har ocksa gjort det eller gor det. Med sa mycket storre ratt har de icke-
troende, for vilka de &r det vasentliga, skél till det.

Islam &r mer exakt en universalistisk religion, d v s (liksom bl a kristendomen och buddismen)
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véander den sig till alla mé&nniskor. Var och en kan i princip ansluta sig till den vilket an hans
hemland och ursprungssamhalle ma vara. Det var t ex inte fallet med antikens stamreligioner
och nationella religioner. Jag har pa annan plats forsokt visa att de universalistiska
religionerna tillhér en &nnu vidare kategori som jag kallar de ideologiska rorelserna.

Hur det an ma vara harmed, vad som &r vasentligt fran sociologisk synpunkt i islam liksom i
varje annan ideologisk rorelse ar att den har skapat & ena sidan en ny gemenskap som ger dess
anhangare en egen identitet och a andra sidan en specifik ideologi, en samling idéer som drar
upp ett samhéllsideal. Gemenskapen i fraga, islam, kan i fallet som sysselsatter oss i vissa
faser av sin existens, i vissa av sina sektorer, anse att den verkligen haller pa att forverkliga
detta ideal. Detta benamns da av sociologen Karl Mannheim en ideologi i inskrankt betydelse.
| andra faser och andra sektorer har gemenskapen ansett att det rér sig om ett ideal att bygga
upp, vad Mannheim kallar en utopi, utan att nédvéandigtvis darigenom forutsatta, som det
gangse bruket av ordet vill, att den &r ogenomforbar. Fragan om mojligheten att realisera den
lamnas at sidan, at vars och ens egen bedémning.

Det &r viktigt att gora klart for sig att den islamska religionen erbjuder sina anhangare en
samhaéllsplan, ett program att forverkliga redan pa jorden. Folk i vast har en tendens att doma
alla religionerna efter den som ar dem vida mest bekant, kristendomen. Pa denna punkt skiljer
sig alltsa islam fran kristendomen liksom fran buddismen.

Skillnaden kommer darav att islam framtréder inte bara som ett férbund av trogna som
erkanner en och samma sanning utan som ett totalt samhalle.

Kristendomen foddes som en liten sekt i en avsides provins i ett valdigt imperium. Dess
stiftare avsag ingalunda grunda en stat och insisterade pa nddvandigheten att respektera de
existerande statliga organisationsformerna. Han ville undervisa manniskorna i hur de skulle
bli frélsta och bara det. De troendes gemenskap, kyrkan, sokte under sin utveckling att bli
erkand av staten, sedan att paverka den och t o m harska éver den. Men den har séllan velat
ersatta den. Efter att ha blivit en maktfaktor etablerade den sig vid sidan av staten som en
ideologisk makt parallell med den vérldsliga makten. Den identifierade sig inte med den.

Normalt utgor upptagandet i en kristen kyrka vésentligen att man ansluter sig till ett
idésamfund, en gruppering som férenar dem som delar en och samma syn pa varlden med alla
dess praktiska konsekvenser inom ramen for ett samhélle som atar sig alla de sociala
funktionerna, att foda méanniskorna, att garantera deras 6verlevnad och fortplantning, att
organisera deras relationer. Kristendomens mal &r att uppratta en kyrka, d v s en strukturerad
organisering av de troendes gemenskap, som garanterar varje trogen mojligheten att under de
basta villkor “arbeta pa sin fralsning”, att atnjuta den gudomliga naden och aterlésningen
bringad av Kristus. Vad den kristna kyrkan — liksom den buddistiska munkgemenskapen —
begér av staten ar att den atminstone tillforsakrar den skydd och hjalp som tillater den att
utféra sin mission.

Den islamska gemenskapen daremot, fodd i ett stamsamhalle utan stat, var néstan tvingad av
omsténdigheterna, som vi har sett i denna biografi, att organisera sig som en stat, nastan redan
vid sin uppkomst. De troendes gemenskap var samtidigt en politisk struktur, en stat. Nar man
blev muslim ansl6t man sig till en religion (din), d v s en samling dogmer som man férband
sig att bekanna och riter som man férband sig att observera, och samtidigt till en organisation
av politisk typ (dawla). Man blev pd samma gang troende och undersate. Overhuvudet for
gemenskapen (profeten och hans eftertradare kaliferna) var anforaren som man lovade f6lja
likavél nér det gallde tron som nar han fattade beslut om den inre organiseringen av
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gemenskapen-nationen (umma), om dess yttre férbindelser, om problemen av varje slag som
uppkom for dess anhangare.

Propagandan kunde bara framhalla férdelarna med att ansluta sig pa bada planen. Kultens
dogmer uttryckte sanningen om Gud och det heligas vérld. Kultens riter och de foreskrivna
sociala handlingarna var likaledes de som var behagliga for Gud. F6ljden darav blev att dessa
politiska och sociala handlingar definierade hur det basta mojliga samhallet pa jorden
fungerade. Ett samhalle behagligt for en réttfardig Gud ar uppenbarligen ett rattvist och
harmoniskt samhélle. Genom att lyda det islamska samhallets regler, genom att lata det storsta
majliga antalet manniskor trada in i detta samhalle deltog man i uppréttandet av réttvisa och
harmoni pa jorden.

Alla historiebdcker talar om hur den ursprungliga islamska gemenskapen i Medina, grupperad
kring profeten, bredde ut sig forst genom vapnens makt, senare likaledes genom fredliga
omvéndelser och antog dimensionerna av ett varldsvalde. Araberna, det folk for vilket
profeten hade predikat, var den forsta tiden denna expansions drivande kraft. De skapade ett
vélde som pa samma gang var islamskt och arabiskt och senare, i och med abbasiderna fran ar
750, ett islamskt véalde sammansatt av manga folk. Gemenskapen-imperiet skapade en ny
civilisation, en ny kultur. Genom att det upprattade nya granser, liksom Alexanders valde ett
artusende tidigare hade gjort, intraffade inom dessa en blandning av de kulturella traditionerna
fran Pyrenéerna till Indus och Kinas granstrakter. De tekniska kunskaperna, det sociala livets
regler, de estetiska uttryckssatten, varorna och idéerna utbyttes, anpassades till varandra,
fornyades genom utveckling och foréndring.

Allt skedde naturligtvis samtidigt som det bar prégeln av staten-gemenskapens nya ideologi.
De rent arabiska traditionerna fran fore islam — ofta brannmaérkta av islam som férbundna
med den forislamska hedendomen — bidrog bara med en del av elementen i denna nya kultur.
Manga andra harrorde fran de erdvrade folken. Det nya imperiet splittrades snart upp. Det
forekom politisk-religiosa schismer som ledde till uppkomsten av flera stater, av vilka var och
en proklamerade sig som den enda autentiska och legitima arvtagaren till den ursprungliga
gemenskapen. Om styrkerelationerna hindrade utbrytargruppen att bilda en verklig stat, ansag
den sig inte desto mindre, eftersom den var trogen den ursprungliga modellen, ha ratt att gora
det, att vara en stat de jure. Men den menade att den med vald provisoriskt underkastats de
facto-staten som den méktigaste gruppen bildade. Historiskt har bara tva gemenskaper av
denna typ fortsatt till idag, tva formationer av mycket olika dimensioner, svarande mot tva
mer eller mindre redan fran bérjan utkristalliserade tendenser, vad som kallas sunnismen och
shiismen.

Men fragmenteringen fortsatte ocksa ofta pa det rent politiska planet. Harskare upprattade lite
Overallt stater som forkunnade att de var medlemmar av den unika gemenskapen (eller snarare
en av de gemenskaper som ville vara unika) men som organiserade sin egen maktstruktur och
vagrade lyda de rent politiska besluten av profetens eftertradare, &ven nér de erkénde att en
given personlighet legitimt spelade denna roll och pa den grundvalen fértjanade en viss
respekt.

Dessa uppsplittringar mangfaldigades med tiden, avbrutna av perioder med partiella sam-
gaenden. Vad ar kvar av det? Tva vasentliga saker: de troendes gemenskap och idealet
siktande till ett rattvist islamskt samhalle, redan forverkligat eller att forverkliga i framtiden.

De troendes gemenskap har levt kvar. Aven politiskt-religiésa schismer med 6msesidiga
bannlysningar, dven mycket valdsamma ideologiska och militara konflikter har aldrig kunnat
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totalt eliminera denna djupa kansla av enhet. Nastan alla ’sekterna” t ex har alltid ansett sig ha
ratt att enligt foreskrifterna i Guds bok, Koranen, delta i pilgrimsféarden till den framsta
helgedomen i Mecka och dess omgivningar. De har i allmanhet ocksa kunnat delta i den, dven
om de ofta mast dolja sin tillhérighet nar den varit kéttersk i 6gonen pa dem som politiskt
dominerat omradet kring helgedomen. Den del av idéerna och riterna som forblivit gemensam
har varit avsevard. Det ror sig naturligt nog i férsta hand om de grundlaggande dogmerna om
den kommande varlden, d&ven om den detaljmassiga utvecklingen av dem kunde skilja sig at
mellan ”sekterna” och f ¢ ofta forblev okand av massorna eller forvrangd av dem. Vissa bas-
idéer, sdsom forst och framst synen pa den ende och oandligt éversinnlige Guden, utbreddes
universellt av den mest elementéara islamska skolutbildningen. Overallt aterfinns i det
vasentliga samma typ av organisation av den religitsa hierarkin med dess klerker-larda som
leder kultens ceremonier och &r utrustade med juridiska befogenheter, en och samma samling
riter och symboler som i varje dégonblick framhéver idén om den islamska tillhdrigheten,
hénvisningen till samma heliga bastexter, sérskilt Koranen, Guds eget ord, 6verallt vérdad,
overallt lard utantill atminstone delvis, d&ven om den forstas daligt eller inte alls.

Det &r inte bara rent religiosa begrepp och handlingar det ar fraga om utan om talrika
vidstréacktare kulturella element som har heligforklarats av islam. De ror alla omradena av
samhaéllslivet och den dagliga tillvaron, lever kvar ofta &ven nar tron forsvinner och star i
kontrast till de manniskors upptradande som har en bakgrund i andra kulturtraditioner och
tillhor eller har tillhort andra religioner.

Under den senaste perioden har en rad faktorer ytterligare tenderat att minska skillnaden
mellan ”sekterna™, att satta denna basenhet i forsta rummet. Det finns grénser fér denna
tendens men den dominerar stort f n.

Liknande kanslor, fororsakade av liknande faktorer, har lange frambragt samma intryck av
grundlaggande enhet mellan kristna. Det aterstar annu nagot av det, sarskilt nar medlemmarna
av samhéllen som (tidigare atminstone) dominerades av kristendomen stallts mot
representanter for andra religioner. Men denna kénsla av enhet har avtrubbats, undergrévts,
frigjorts fran den egentliga kristna tron av en lang process av sekularisering som de kristna
samhéllena har gatt igenom sedan redan flera sekler. De oppositionella krafterna som kampat
mot de gamla politiska och sociala strukturerna och hjalpts av den traditionella distinktionen
mellan kyrka och stat har dar valdsamt, ideologiskt och fysiskt, attackerat de konservativa
kyrkorna som 6ppet visat sin solidaritet med de angripna samhéllsformerna. Bakom kyrkans
organisation var det sjalva doktrinen, kristendomen, som attackerades.

Ingenting liknande har skett i den islamska véarlden, atminstone inte i jamforbar skala. Den
vasentliga kampen under de senaste arhundradena har déar forts mot den kristna vésterns
intrang. Det var en kamp dar massorna var solidariska med de religiosa kadrerna. Foljaktligen
har Gud inte détt i orienten. Religiositeten eller atminstone kanslan av att tillhora de troendes
gemenskap har bara forsvagats i de europeiserade eliterna, latt fordomda bade som ogudaktiga
och som smittade av den kristet imperialistiske fienden. Saledes forblir den islamska
identiteten livlig och intensiv. Muslimerna, &ven de som mer eller mindre 6vergivit
forfadernas trosforestallningar, bevarar den djupa kénslan av att tillhéra samma familj, lyda
under en och samma identitet.

Idealet och verkligheten

Vad som ocksa har levt kvar dr den djupt forankrade idén att islam foreslar inte bara en vag
till fralsningen utan (i synnerhet for manga) ett ideal om ett rattvist samhalle att forverkliga pa
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jorden. Infor en skandalts handling av myndigheterna, en flagrant orattvisa, har muslimerna
ofta utropat: ”Vad ar detta? Det &r inte islam!”

Vagen till fralsningen, liksom de vagar som foreslogs av kristendomen i samma riktning eller
av buddismen till befrielsen fran den plagsamma kedjan av aterfodslar, var verkningsfull.
Foljd med iver gav den och ger den dtminstone upphov till en inre frid i 6vertygelsen om att
man har gjort allt i sin makt for att vara Gud behaglig och att man saledes har mycket goda
chanser att na det énskade malet. Men under narmare fjorton sekler har de trogna muslimerna
som samvetsgrant observerat de gudomliga direktiven, oundvikligen férbundna med andra
mindre samvetsgranna muslimer, smartsamt mast konstatera att det islamska samhallet trots
allt var fullt av orattvisor. Tusentals texter av muslimska forfattare pA medeltiden och i
modern tid noterar detta faktum med ett beklagande. Man har lagt forsakringar som anses
forutse det i profetens mun.

Liksom for de institutionella marxisterna i kKommuniststaterna finns forvisso utvdgen att
blunda infor dessa orattvisor, att dar se forsumbara detaljer pa vag att forsvinna, att dvertyga
sig om och proklamera att samhallet som man lever i, eftersom det ar islamskt (eller
kommunistiskt) ar det basta av mojliga samhallen. En sadan attityd ar bekvam for regimens
favoriter och de eviga konformisterna. Men det har ocksa alltid funnits tillrackligt med
otillfredsstallda, missgynnade eller t o m uppriktiga privilegierade, till vilka alla de har
anslutit sig som har ett intresse av en omstortning eller tror det, som har forkastat denna
lattvindiga syn pa tingen.

Forklaringar finns till hands for att skydda troheten mot gemenskapen och dess principer.
Denna trohet forutsatter en fundamental optimism: om idealet som uppstallts vid starten inte
har forverkligats kan det inte bero pa nagon ouppmarksammad brist i sattet pa vilket det har
definierats, pa otillrackligheten i medlen som har stéllts till forfogande for att forverkliga det;
det betyder framfor allt inte att det inte ar realiserbart. Den aldrig forverkligade utopin maste
alltid forbli nérvarande.

Forklaringarna dr alltid desamma. Forst ar det den att doktrinens ratta inriktning inte har
observerats av de ovérdiga ledarna.

Det &r salunda nodvandigt att byta ut dessa, sarskilt om man anser att de direktiv som gavs vid
starten for sjalva valet av ledarna inte har foljts. Hela den medeltida islam vimlar salunda av
revolutioner pa dogmernas och politikens omrade. Sekter bildas for att reformera de vagar
som féljs av myndigheterna och atervanda till ursprungets sanna lara som bor garantera
inrdttandet av det sanna islamska samhaéllet, ett rattvist samhélle. Folkrorelser eller kupper for
ofta nya ledare till makten bevapnade med den ratta laran som antligen bor gora det mojligt att
na fram till detta mal. Men samma process upprepas i det oandliga. Det nya samhallet
uppvéacker samma missnoje som det gamla med samma foljder.

Om man ber om en forklaring till detta upprepade misslyckande, svaras det oftast med en
hé&nvisning till den manskliga naturen.

Manniskans svaghet ar generell, om det nu beror pa hennes tillganglighet for satans frestelser
eller ej. Deras natur drar alltid manniskorna, sérskilt ledarna, i fordarvet. Aven om islam
aldrig har godtagit den kristna dogmen om arvssynden, medger den i praktiken, ofta
underforstatt, att det ar denna grundlaggande ofullkomlighet som &r hindret for tillampningen
av de basta lagarna och normerna. Det ger visserligen anledning till manga fragor men man
lyckas undvika dem.
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En annan forklaring, &nnu mer bekvam och forforisk — ty individerna forklarar garna sina
personliga misslyckanden och olyckor pa samma satt — ar att kasta skulden pa andra. Man
skyller ofta pa icke-muslimernas opakallade ondska, deras inrotade hat mot islam, deras
stdndiga aggressioner mot de sant troendes gemenskap. Historien kan tyckas ge fog for denna
forklaring. Det ar riktigt att den islamska varlden ofta har angripits utifran. Lat oss bara har
paminna om att den ocksa ofta sjalv har gjort sig skyldig till angrepp och att perioderna inte
saknats i den islamska varldens historia da vidstrackta omraden har varit herre Gver sitt eget
6de och muslimerna varit fria att tillampa sin lag som de uppfattat den.

Den etisk-religiosa illusionen

Sadana forklaringar kan tillfredsstalla den troende som &r troende just darfor att han ar fast
besluten att inte se bristerna i sddana resonemang. Med troende avser jag f 6 inte bara den som
tror pa dogmerna och bevarar tron intakt utan ocksa den som vill forbli en anhangare av
gemenskapen kosta vad det kosta vill. Men den som analyserar utifran eller kritiserar inifran
kan inte undga att soka orsakerna pa ett annat hall. Har ar i varje fall forklaringar som jag
tycker ger sig for dem som vill genomféra en sociologisk studie av historien och sérskilt av de
ideologiska rorelsernas stdéndiga mekanism.

I grunden finns det vad man legitimt kan kalla en illusion. Det &r den underforstadda tanken
hos alla profeter i termens vidaste betydelse, hos alla forkunnare av nya sanningar att etiken
som de lar ut vasentligen kan omvandla samhallet om den antas i stor utstrdckning. Historiskt,
ofta &nda in i var tid, garanterades denna etik av ett system av metafysiska idéer, av en
religion. Moralen i fraga var den av Gud 6nskade moralen. Detta etisk-religidsa begrepp kan
lampligen kallas en ideologi i en av detta ords manga betydelser.

Kristendomen och buddismen gar visserligen inte ut pa att omvandla samhallet utan att leda
individerna till en personlig fralsning. Inte desto mindre ar frestelsen oundviklig nar man har
inrattat en stat dar den sanna tron undervisas, sprids och pabjuds av myndigheterna att
forestalla sig att denna stat just darigenom undgar de andras brister. Fér denna frestelse har
naturligtvis sérskilt kadrerna i de samhallen gett efter som har antagit kristendomen eller
buddismen som statsideologi.

Med s& mycket storre skal kunde islams ideologer tanka pa det viset. De var eftertradarna till
profeten som, trodde de, hade astadkommit en rattvis samhéallsordning i den nyfodda Medina-
staten. Profeten vagleddes av uppenbarelserna som bildar Koranen dér Gud talade direkt till
honom. Som en personlighet privilegierad av sin gudomlige Herre inspirerades hans ord och
handlingar — nedtecknade, ansag man, i al-hadiths véldiga och oformliga samling traditioner
— ocksa indirekt av Gud (ibland t o m lika direkt). Med utgangspunkt fran dessa bada véagar
hade idealiska normer kommit till stand. Det rackte saledes att strikt tillimpa Koranen och
traditionen — nar vél denna senare genom ett kritiskt arbete rensats pa sina oakta element —
for att uppratta eller snarare ateruppratta den ursprungliga harmonin och réattvisan i det is-
lamska samhallet. Den hogste ledaren for gemenskapen, imamen eller kalifen som man sade,
hade i uppdrag att vaka 6ver denna strikta tillampning av principerna, dar han tvingades
delegera en del av sina funktioner till administratdrer som han utndmnt men som han oupp-
horligen personligen maste 6vervaka.

Man var val medveten om att de idealiska normerna i fraga bara kunde tillampas korrekt och
leda till det forutsedda lyckliga resultatet om de tolkades, omhandertogs och praktiserades av
rattfardiga och fromma manniskor. Man réknade inte med andra satt att utse dessa verk-
stallande ombud an deras utnamning av imamen. Allt berodde saledes pa imamens personliga
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egenskaper nar det géllde att val leda gemenskapen, utnamna kompetenta, rattradiga och
fromma administratorer och avsatta dem fran deras uppdrag om de svek sin plikt. Detta pa det
vasentliga villkoret att imamen verkligen var éverhuvudet for gemenskapen och forfogade
over makt, vilket langt ifran alltid var fallet.

Islams politiska teoretiker formulerade — med manga meningsskiljaktigheter inbérdes —
regler for utndmningen av imamen och kalifen. Shiiterna menade att den legitime, ofelbare
och med ett totalt vetande utrustade imamen utses av Gud som later honom fodas som arvinge
till sin far inom profetens familj. Men denne ofelbare arvinge har aldrig forfogat 6ver effektiv
makt (atminstone inte inom shiismens huvudgren) och man anser dar att den siste “’synlige”
imamen mystiskt forsvann pa 800-talet. Sedan dess gor han, »franvarande” och osynlig men
vandrande omkring nagonstans pa jorden, sin vilja kand genom sektens stora teologers tolk-
ningar. Sunniterna ar anhangare av utnamning genom val, men det kan dar réra sig om
foregangarens utnamning (vanligen av sin son) som bekréaftas av valet. Den salunda utnamnde
imamen, som kan gora sig skyldig till okunnighet och synd, har mycket oftare an i shiismen
varit den verklige innehavaren av makten.

Men i vilket fall som helst har teoretikerna som gatt langst i att fororda val aldrig ansett att
detta borde goras av alla gemenskapens medlemmar. Det ror sig pa sin hojd om ett val gjort
av de uppsatta méannen, som hér och dér (oftast bara i huvudstaden) forfogat éver en faktisk
maktposition.

| praktiken har valet av imamen inom sunnismen gjorts av de méktiga i funktion av makt-
forhallandena och sedan forklarats lagligt av atminstone nagra religionens man som atnjutit
nagon prestige. Det har alltid funnits sddana som varit beredda att heligforklara ett val salunda
byggt pa maktens realiteter.

Kort sagt, dven nar imamen verkligen forfogade 6ver makten har aldrig nagon effektiv
mekanism forutsetts for att kontrollera utévandet av denna makt. Det sags att man maste lyda
honom, att han maste delegera sin makt bara till rattfardiga och fromma manniskor, pennans
och svérdets man eller religionens. Han maste be sarskilt de senare om rad. Alla dessa
manniskor som far nagon bit av statsmakten maste folja reglerna som uppstélls i Koranen och
traditionen som de larda i de religidsa vetenskaperna mer exakt definierar (inte utan manga
och allvarliga meningsskiljaktigheter i praktiken). For att allt detta skall fungera vél ar det
nddvéandigt att de som har del i makten, religionens man och imamen sjalv, innehar vissa
egenskaper som teoretikerna raknar upp.

Men hur kan man vara saker pa att de har dessa egenskaper och de gor vad de maste gora?
Hur garantera att &ven om de har dem de ocksa kommer att behalla dem? “En palitlig man &r
inte alltid saker, en uppriktig radgivare kan bli en skurk”, skrev en klarsynt teoretiker pa
1000-talet. Kort sagt, som Juvenalis sade: Quis custodiat ipsos custodes? ’Vem skall bevaka
vaktarna sjalva?”

Ingen verklig mekanism har konstruerats for att garantera allt detta. Allt beror pa imamens
goda vilja, fromhet och rattvisa. De muslimska teoretikerna pa medeltiden later sig inte luras.
Imamen kan bli orattfardig. I allmanhet maste man likval lyda honom, ty det ar av storsta vikt
att bevara ordningen utan vilken religionen inte kan fortleva. Allt eller néstan allt &r béattre &n
anarki. Bara i extrema fall forutser teoretikerna moéjligheten av en avséttning. Denna skall i
princip verkstallas av samma kategorier maktinnehavare och religionens man som deltog i
valet av imamen.

| praktiken har avsattningen aldrig varit nagot annat &n en teoretisk legitimering i efterhand av
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en kupp, ett uppror av en tronpretendent, ett avlagsnande med vald. Det har alltid funnits
religibsa mén som varit beredda att heligforklara vilken politisk operation som helst.

Om den avsatte imamen gér motstand, forklarar sig upprorsmakarna ha ratt att understodja
den konkurrerande imamen. Men det ror sig i princip inte om ett uppror. Detta fordéms alltid.
Det ror sig om lydnaden mot den ende legitime imamen.

De kanoniska texterna foreskriver alltsa i allmanhet att man skall finna sig i att lyda aven en
orattfardig imam. Gud skall straffa honom for hans tyranni och beltna den trogne for hans
lydnad. Nagra traditioner foreskriver visserligen att man inte skall lyda orattvisa befallningar.
De tiger om foljderna.

Allt &r saledes avhangigt av ledarnas fromhet, réttvisa och moraliska varde och detta aven i
det fall d& makten tillhGr den harskare som forutsetts av teorin. Overallt dar det har funnits en
politisk praxis och sinnen som reflekterat dver den — ansprakslosa tankande méanniskor i
stammarna, byarna och stdderna eller ryktbara filosofer — har man vetat det. Men dér staten
aberopade sig pa 6verensstammelsen med en larosats som avsags omdana manskligheten hade
teoretikerna den svara uppgiften att forklara varfor de styrande, anhangare av denna larosats,
inte nédvandigtvis var battre. Religionerna som gick ut pa en rent personlig fralsning erbjod
ganska latta mojligheter for denna forklaring. De ideologier (religitsa eller sekularistiska som
marxismen) som forordade inte bara en férnyelse av manniskorna utan av samhallet beredde
sina teoretiker mer huvudbry. De universalistiska religionerna av denna typ (och islam i forsta
rummet) fann atminstone pa utvagen att satta den gudomliga viljan i fraga i sista hand. Det
goda valet av en imam (liksom av en pave inom katolicismen) berodde, om man bortsag fran
skenet av ett manskligt val, av en nad, en ynnest som Gud beviljade vem han ville, nar han
ville det. Det ar vad som uttryckligen sdgs av Ghazali, den sunnitiska islams store ideolog i
borjan pa 1100-talet.

En ideologi som (av tvang) erkanner ofullkomligheten i de manskliga institutionerna, aven om
de star i 6verensstammelse med Guds vilja, och deras ofdrmaga att pa jorden upprétta ratt-
visans och harmonins herravalde, som inte desto mindre gor ansprak pa att ha astadkommit ett
avgorande steg framat i mansklighetens totala liv, som inte erbjuder konkreta mekanismer
som garanterar en politik som vidarebefordrar massan av de styrdas djupa 6nskningar, kan
bara forlita sig pa effektiviteten (som den vet ar begransad) i de moraliska rad som ges
ledarna. Gudomen kallas till hjalp for att bekrafta observerandet av dessa rad. Man vet att
hotet om gudomliga sanktioner ocksa har en begransad verkan. Man forlitar sig likval pa
dessa rad och hot, ty man kan inte géra annat med risk att annars undergrava tron pa de hogsta
larosatserna. Man maste mana dem till resignation som dignar under de férutsedda och
oundvikliga ofullkomligheternas tyngd. Pa det politiska omradet kan man saledes kalla dessa
begrepp etisk-religidsa ideologier.

Ett begrdnsat inflytande

Den etisk-religiosa ideologin — islam liksom de andra — kan paverka manniskorna i storre
eller mindre utstrackning. Inte mer &n de andra kan den grundligt omvandla samhéllet. Trots
den islamska doktrinens ansprak kan denna ideologi inte omvandla folkgruppernas, staternas,
kulturernas och de ekonomiska systemens egen dynamik.

a) Vad an en hogstamd sats av Karl Marx ma ha sagt darom &r inte mansklighetens historia
bara historien om klasskampen, eller vidare sett, om kampen mellan samhéllsskikten. Det &r
ocksa, och utan tvivel annu mer, historien om rivaliteten, konkurrensen, kampen (naturligtvis
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avbrutna av allianser och fredlig samlevnad) mellan globala ménskliga grupper, stratifierade
eller inte. Pa de primara grupperna (klaner, stammar, byar och stader) har vidare formationer
foljt: folk, grupperingar av dessa primara grupper som erkant att de haft en viss inbdrdes
enhet. De kan vara politiskt oorganiserade, bilda en etnisk-nationell stat, i sin helhet eller
delvis tillhora vidstrécktare stater.

Samma typ av relationer, fientliga, vanskapliga eller neutrala, som observeras mellan priméra
grupper aterfinns mellan oorganiserade folk, som normalt begransar dessa relationer till ideo-
logiska attityder, eftersom de har svart att agera gemensamt. Det observeras likasa mellan
stater av alla sorter.

Hér har islam — liksom bl a kristendomen — kommit med en begransad forandring. Efter
begynnelseperioden da de troendes gemenskap samtidigt var en arabisk stat uppvackte till-
horigheten till denna gemenskap, som bestod av manga olika folk och till en bérjan samman-
foll med en snabbt uppsplittrad stat, ett maximum av dessa kénslor av identitet och tillhérighet
som knyts till en gruppideologi av det slag man aterfinner forst i de primara grupperna och de
etnisk-nationella staterna, senare i de moderna nationalstaterna. Detta var atminstone fallet nar
man passerade de primara gruppernas niva, ty dessa fortsatte i verkligheten att fungera inom
de islamska staternas ram. Det var de i realiteten som sékerligen absolut sett, sarskilt utanfor
krisperioderna som engagerade gemenskapen i dess helhet, samlade det mesta av dessa
ké&nslor och mest utvecklade en ideologi av denna typ liksom i den medeltida kristendomen.

Den minsta kunskap om de islamska folkens historia fore var tid visar att islam ingalunda har
gjort slut pa konkurrensen och konflikterna mellan de primara grupperna av stamtyp eller
staterna. Den har bara bidragit med att ge dem ytterligare motiveringar. En viss primérgrupp,
koalition av grupper eller stater aberopade sig ofta pa en given tendens inom islam, en “’sekt”
som gjorde ansprak pa att rena religionen for att lana den ett ideologiskt standar, slagord och
symboler. Mellan de bada nivaerna gjorde den intensiva blandningen av befolkningen, sarskilt
i staderna och omradena med bofast jordbruk, bildandet och uppratthallandet av de egentliga
etniska ideologierna svarare. Likval fortlevde kanslorna av etnisk-nationell samhérighet aven
i dessa omraden. Det hande ocksa att de tjanade som extra cement, ofta kamoflerad, for
koalitioner av primdrgrupper, stater, att de utvecklade mer eller mindre egna ideologier infor
det foretrade som gavs gemenskapsideologin. Grundvalen foér en ny blomstring som intréffat i
var tid levde kvar.

b) P& samma sétt fortsatte den kulturella dynamiken fran delvis nya men inte fundamentalt
annorlunda utgangspunkter. Det ar helt riktigt att anslutningen till islam har omvandlat
kulturen hos folken som pa det ena eller andra sattet har omvant sig till den. Men denna
omvandling har bara varit partiell och inte ensidig. Den har inte heller varit alldeles
Overensstammande med islams urprungliga budskap. Den forutvarande kulturen hos folken i
fraga har i lika hég grad omvandlat islam. Man kan sdga samma sak om kristendomen.

Lat oss notera att vi har tar begreppen kultur” eller “civilisation” (termer som jag anvéander
som synonymer) i den antropologiska betydelsen som alla socialt forvéarvade och dverforda
beteenden med alla deras yttringar: tekniska beteenden (déribland kroppens fardigheter),
ekonomiska, kunskapsmassiga och konstnarliga forfaringssatt (inklusive de ansprakslosaste
och tillfalligaste yttringarna av estetiska impulser), de juridiska i ordets vidaste betydelse (satt
att gruppera sig, slaktskapsférbindelser etc, uttryckligen kodifierade eller ej), de ideologiska
(huvudsakligen religionen i de férmoderna samhdllena) o s v. Det handlar inte bara om den
hogre kulturen som den mest utbredda anvandningen av termen vill, som inskranker
begreppet till de intellektuella, estetiska och ideologiska manifestationerna pa hog niva,
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tillhoriga en elit.

Sarskilt ar det idealistiska begreppet, som &r mycket utbrett hos den breda publiken liksom
bland manga larda (sérskilt specialisterna pa orientaliska studier), ohallbart infor en objektiv
och rationell analys av fakta. Enligt denna uppfattning skulle en idé eller en samling idéer och
varden (religiosa eller inte) forma hela kulturen (i ordets vida antropologiska betydelse) hos
folken som ansluter sig till den ideologiska organisation som hyllar dessa idéer och vérden.
Foreteelserna kan inte reduceras till denna ensidiga syn.

| borjan deltog de forsta troende muslimerna normalt i det forislamska Arabiens kultur, inom
vilken denna gemenskap utvecklades. Muhammeds forkunnelse foreskrev att ett litet antal
sociala normer skulle &ndras, propagerade kraftfullt for nya idéer och véarden och bekdampade
energiskt de idéer och vérden som motsatte sig dem i det arabiska samhallet.

Muhammed lyckades forst fa sin gemenskap att anta de vasentliga idéer som bestamde hans
uppfattning om varlden, i allra forsta hand Guds enhet, liksom de véarden och kulturella
handlingsmdnster som var bundna till dem. Han lyckades fa dem offentligt bekénda av alla
Arabiens stammar, samtidigt som han beklagade sig 6ver denna anslutnings alltfér ofta
formella karaktar. Men pa nagra punkter forblev den arabiska kulturen vad den var, aven nar
dess praxis i vissa fall stod i motsattning till vardena i den predikade och antagna doktrinen.

Efter profetens dod medférde islams expansion, som pa nagra artionden berdérde en stor del av
den da kanda varlden, bildandet av en ny civilisation. Det &r nddvandigt att genast precisera
denna nagot vaga term. Det nya imperiet som skapades av de till islam omvénda araberna
omfattade manga folk med egna kulturer. Dessa folks intensiva kontakter innanfor de nya
granserna medforde en oerhord blandning av dessa kulturella drag, d v s elementen som
bildade de totala kulturerna. Omraden som forut tillhort olika kulturer deltog i denna
sammansmaltning. En vidstrackt zon med ett starkt inslag av homogenitet trots regionala
skillnader bildades salunda dnda fran Indus till Ebro. Manga beteenden och idéer var
desamma. Man kan kalla en enhet av detta slag som samlar manniskor och folk som delar en
avsevard uppsattning identiska kulturella drag en civilisation. Denna civilisation fortjanar
namnet islamsk darfor att den vasentliga sammanhallande faktorn i denna enhet var ideologin
som dominerade dessa manniskor och folk, islam.

Men man maste noga lagga marke till att alla elementen i denna gemensamma kultur inte,
som den naiva, religiosa och idealistiska forestallningen vill, helt enkelt harrérde fran
dogmerna i den islamska religionen, offentligt bekénd av den storsta delen av méanniskorna
som befolkade denna zon. Visserligen gjorde de muslimska ideologerna med stéd av den
politiska makten enorma anstrangningar for att verkligen “islamisera” dessa folk och deras
kultur. De forsokte genomsyra, impregnera alla elementen i denna anda ut i de vardagligaste
och trivialaste detaljerna med sin religions varden.

Men de lyckades inte mycket battre harmed &n de kristna ideologerna pa medeltiden i en lik-
nande anstrangning lyckades fa de kristna samhallenas alla handlingsmonster att Gverens-
stamma med Kristi budskap om universell kérlek och mildhet. Manga beteenden och dven
begrepp, vare sig de var av arabiskt ursprung eller inte, gjorde energiskt motstand. | manga
fall hade ideologerna ingen annan utvag &n att satta etiketten islamsk pa handlingar och idéer
av ett helt annat ursprung. Sjalva formade av hela sitt samhalles liv och inte bara av de heliga
texterna som manga naivt tror var de f 6 ofta uppriktiga. Eftersom islam var det goda, kunde
varje idé och handling som de ansag fundamentalt god inte vara annat an islamsk. Den
ofantliga utvecklingen av profettraditionen, al-hadith, tjanade i enorm utstrackning till att
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satta etiketten islamsk pa en avsevard sektor av samhéllslivet. Det rorde sig om tiotusentals, ja
hundratusentals direktiv tillskrivna ett ord, en gest eller en underlatenhet av profeten sjélv. Pa
medeltiden visste och sade de muslimska larde 6ppet att atminstone en avsevard del av denna
vidstrackta samling inte var autentisk och de anstrangde sig att géra utrensningar i den, enligt
f 6 otillrackliga och tvivelaktiga kriterier. Man tillskrev salunda profeten manga normer som
han aldrig kan ha tankt pa.

Séledes ar det inte bara islam som har omvandlat de islamska samhéllenas kulturer. Det ar
ocksa dessa kulturer som har omvandlat islam. Men teoretikerna har ansett och fatt medhall
om att dessa omvandlade kulturer fundamentalt var knutna till islam redan fran borjan.

Aven om man vill medge att Muhammeds ursprungliga budskap uppstallde regler for
rattfardiga och harmoniska sociala beteenden, tvingar fakta en att erk&nna att vad som
proklamerades som réttvist och gott av de islamska samhallena var sérskilt det som de
muslimska ideologerna ansag rattvist och gott under perioden da deras kultur fick sin
kanoniska form, huvudsakligen i det tredje rhundradet efter al-hijra (800-talet e.Kr.). Denna
samling normer helgade av al-hadith Gverfordes till de foljande seklen och till samhéllena
som vanns at islam efter denna period sasom livsregler till vilka varje maojligt islamskt
samhélle maste anpassa sig. Visserligen aterfanns den ursprungliga islams grundlaggande
varden i denna samling men oerhdrt urvattnade och till stor del tolkade och omvandlade.

Dessa helgade normer definierades och kodifierades av den religitsa klassen, som man kan
kalla dessa regimers ideologer. De gjorde upp dem och definierade dem i linje med grund-
idéerna i Muhammeds budskap. Dessa idéer fornekades aldrig och forblev alltid levande. Men
ideologerna tolkade dem, hérledde konsekvenserna och tillampningarna av dem genom sitt
samhélles allménna kultur och kulturen hos den sociala kategori som de sjalva utgjorde. Med-
vetet eller omedvetet fargade deras samhallsintressen av sig pa deras tolkning har som pa
andra stallen. De forsokte naturligtvis géra denna tolkning géllande. Men de nadde dithan
bara genom inflytandet de kunde utéva pa den vérldsliga makten. Detta inflytande véxlade.
Har trader maktutévningens dynamik in i spelet, om vilken jag skall saga nagra ord lite langre
ned.

¢) Man kan om man vill betrakta strukturerna som formas av produktionen, omsattningen och
fordelningen av varor som en kultursektor. I vilket fall som helst spelar de dar en avsevard
roll. Samhallena maste framfor allt leva och fortplanta sig. Varken profeten eller de mus-
limska ideologerna har ens tankt pa att andra dessa strukturer. Det &r realiteter, scheman som
lyder sina egna lagar i funktion av konkreta situationer. Nar de &ndras, nér de utvecklas i de
samhallen som har 6vergatt till islam, sker det under paverkan av helt andra faktorer an denna
religiésa anslutning. Aven om man avvisar en ekonomism utan nyanser, ar det forvisso sant
att ett samhélles ekonomiska liv har ett mycket stort inflytande pa beteenden av alla slag, detta
sd mycket mer som man inte ar medveten om detta inflytande. Man féljer handlingsnormer,
man spelar en roll i den eller den ekonomisk-sociala institutionens verksamhet i det man tror
sig lyda ett tvang, en naturlag.

Normalt stravar ideologerna i ett samhalle, d v s i de formoderna samhéllena vésentligen
religionens mén, efter att anpassa den ekonomiska aktivitetens regler till sina tankesystem.
Som for hela det personliga och sociala livet dgnar de sig at att definiera de goda, daliga,
lovvarda, forkastliga och likgiltiga handlingarna. De forordar att den eller den handlingen av
ekonomisk natur utdvas pa ett sétt som forefaller dem dverensstamma med det ursprungliga
budskapets anda (eller mycket séllan bokstav). Men det ar mycket sallsynt att de tanker pa att
avskaffa, att omvandla den ena eller andra grundldggande ekonomisk-sociala institutionen
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som tycks dem naturlig. Kristna och muslimska ideologer, rorda 6ver slavarnas sorgliga
situation, har t ex rekommenderat slavégarna att behandla dem valvilligt och ménskligt, att
frige vissa nar de kunde det. Salunda kunde de vinna ynnest hos Gud. Men ingen tankte pa att
krdva upphévandet av sjélva slaverisystemet. Nar det avskaffades var det till féljd av
samhaéllets ekonomiska och sociala utveckling som gjorde det ontdigt eller olyckligt. Det har
mer &n val demonstrerats av historikerna trots ideologernas desperata anstrangningar att
bevisa motsatsen.

d) Praktiserandet av normerna som definierats av ideologerna i funktion av alla de faktorer
som jag har forsokt ange ovan beror pa innehavarna av makten. Makten foljer sin egen
dynamik. Denna har ingalunda dominerats av den islamska religionens normer.

Den hogsta statsmakten i den islamska vérlden har alltid atminstone nominellt varit i handerna
pa en enda man. Mycket sallan har den varit en liten grupp mans makt, en kollegial makt. Lik-
som annorstédes har dessa sjalvhérskare allt efter sin personlighet genomdrivit sin egen vilja
eller 1atit sig paverkas, ja domineras av sin omgivning.

Dessa man har liksom pa andra hall oftast forts till makten och hallits kvar dar av begransade
grupper individer, innehavarna av den fysiska, militdra makten. Det har varit fallet &ven nar
det rort sig om den legitime imamen enligt tolkningen av den vid maktens centrum
dominerande islamska lagen. En viss grupp styrandes dominans var som pa andra hall foljden
av rivalitet mellan vidstracktare grupperingar som stodde sig pa olika etniska och sociala
underliggande lager. Dessutom maste de liksom annorstades erévra och behalla makten i en
standig konkurrens med andra individer och grupper av presumtiva styrande inom samma
etniska grupper eller samma sociala kategorier.

De styrandes beslut harrér liksom pa andra hall framfor allt fran deras vilja att halla sig kvar
vid makten, de, deras krets, deras etniska grupp och sociala kategori. Men de hérror ocksa
fran deras forestallningar formade av samhallets totala kultur. | denna totala kultur innehar
uppenbarligen den religiosa ideologin en framtradande plats.

De styrande utsétts liksom pa andra hall for ett tryck fran de styrda — mer precist det
differentierade trycket fran de olika lagren av de styrda — i den man beslut som drabbar
dessas intressen alltfor brutalt kan leda till uppror. De maste vid varje tidpunkt berdkna
styrkan de sjalva forfogar 6ver och den som revolterna av eventuella motstandare skulle
kunna forfoga 6ver: styrkan hos bevapnade grupper eller i fall av kris, som f n i Iran, styrkan
hos ett helt mobiliserat folk som ingen armé kan fa bukt med.

Alldeles speciellt maste de ta hansyn till styrkan som ideologerna (i detta fall religionens man)
kan mobilisera om deras politiska val och beslut alltfor mycket skulle st6ta sig med dem. De
kan i forebyggande syfte betvinga ideologerna, tdmja dem pa de vanliga satten genom att
spela pa fruktan och egenintresse. De muslimska religiosa ledarna har inte, som hela den
islamska medeltidslitteraturen intygar, varit mer otillgédngliga an andra religioners och
omradens ideologer for dessa évertalningsmedel. | andra situationer kan de styrande, om
ideologerna representerar en mer eller mindre oavhangig och stark makt, underhandla,
dagtinga med dem.

Den relativa balansen mellan statsmakten och de ideologiska maktinnehavarna beror pa
grundlaggande institutioner som &r svara (men inte omojliga) att andra, pa det matt av styrka
och oavhangighet som de ger, pa statsmaktens materiella styrka, pa mojligheterna att
mobilisera oppositionella krafter. Ideologerna har ofta en avsevard moralisk makt som
auktoriserade tolkar av tron i vilken samhallets massor ser sina livsregler. Denna moraliska
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kraft kan, om villkoren ar gynnsamma, har som annorstddes omvandlas till en fysisk, materiell
och militdr makt.

| de sunnitiska staterna har statsmakten oftast lyckats underkuva ideologerna eller atminstone
ett skikt av ideologer som bevarat ett stort moraliskt inflytande. | shiismen har religionens
mén av speciella historiska skal varit mer oavhéngiga. De har kunnat bilda strukturer som
bevarat sin sjélvstandighet. Foljaktligen har de bevarat ett stoérre moraliskt inflytande.

De religitsa ledarnas potentiella makt i islam har alltid begransats av en strukturell faktor av
storsta betydelse. Som vi har sett tillat dem inte de historiska omstandigheterna vid islams
fodelse bildandet av en struktur som var deras egen, dar en autonom makt kunde koncentreras,
agnad att forvarva en fysisk, militar styrka som i den kristna kyrkan. Andra historiska omstén-
digheter har forsett de shiitiska ledarna (atminstone av den tendens som tror pa tolv successiva
imamer som har dominerat i Iran sedan 1500-talet) med en organisationsform som star denna
ganska néra.

Overallt och alltid har ideologerna i basta fall bara delvis kunnat paverka myndigheternas val
och beslut. Aven om man erkanner att de muslimska religionsledarna troget representerat
islam i dess férmodade renhet, har de oftast bara varit ett objekt for myndigheternas makt. De
har bara delvis kunnat omvénda dem till sina idéer. | stort sett har maktens skiftningar varit
oavhangiga av islams normer.

Den kristna visterns recept

For att forsta var tids utveckling i den islamska varlden i fraga om maktens och samhalls-
ledningens problem maste vi gora en hastig avstickare till den kristna véstern.

Tva vixelvisa och sammanlopande forlopp har dar gt rum. A ena sidan har monarkiernas
auktoritara makt dar satts i fraga lika val av de feodala maktinnehavarnas exproprierade
arvtagare som av borgarna som allra forst gynnades av denna monarki men som sa
smaningom utvecklade en stravan att kontrollera den. For de ena som for de andra blev det
allt klarare att den kristna kyrkan, som praktiskt taget bara forfogade 6ver moraliska makt-
befogenheter, var oformdgen att pa det minsta effektiva satt begransa harskarnas tendens till
envalde. Den utgjorde en patryckningsgrupp som overallt sokte vinna respekt for sina egna in-
tressen som institution. En odvervinnelig tendens drev den att understodja den politiska
diktaturen, att liera sig med den. De mest missgynnade kunde bara konstatera att dess etisk-
religiosa ideologi hogst kunde astadkomma mycket partiella mildringar pa mycket begransade
punkter av de fortryckande och exploaterande institutionernas maktutévning.

Alla de som avsag begransa eller kontrollera den absoluta makten aterfann de standigt
aterkommande recepten, utexperimenterade under skilda former i de grekiska staderna, den
romerska republiken och de keltiska eller germanska stammarna. Mycket enkelt rérde det sig
om att institutionalisera representationen av de styrda genom delegater valda av dem sjélva
och sedan utrusta dessa delegater med val definierade maktbefogenheter, inklusive kontroll
over de fysiska medlen att fa sina beslut respekterade, att saledes underkasta den hogsta
myndigheten dessa delegaters kontroll. En ideologi utbildades som naturligtvis lovprisade
detta dvervakningssystems vélgarningar och i enlighet med lagarna i ideologier av denna typ
maximalt utmalade de lyckliga effekterna som man kunde vanta darav. Denna ideologi
framstélldes for de mest missgynnade, &ven nér dessa i en forsta fas inte tillats delta i
utnamningen av delegaterna, som i stand att fa samhaéllet att utvecklas i riktning mot frihet,
jamlikhet och harmoni for alla. Den etisk-religiosa ideologins oférmaga att erhalla dessa re-
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sultat, kyrkans maskopi med krafterna som gick i motsatta riktningen framhévdes energiskt.

Man kan kalla denna liberala ideologi om man sa vill en i hogsta grad politisk ideologi. Det &r
onddigt att har narmare framhalla etapperna pa den vég pa vilken den sokte forverkligas : de
hollandska, engelska, amerikanska och franska revolutionerna.

Det racker att har understryka att den politiska ideologin — som i politiska mekanismer sag
medlet att styra samhéllet eller omvandla det i gynnsam riktning i det stora flertalets intresse
— organiskt ar bunden till nationalismen, atminstone under dess stora historiska frammarsch.
Mot den ofta kosmopolitiska aristokratin, solidarisk med andra varden, mot kyrkan som
historiskt 1ange var férbunden med den aristokratiska ordningen och aldrig helt kunde frigtéra
sig fran sin kallelse att mana till en individualistisk universalism, appellerade mobiliseringen
for nationens rattigheter till de forvirrade och dolda kénslorna av tillhérighet och identitet som
sarskilt gjorde det mojligt att nd de lagre klassernas anslutning.

De forordade rekommendationerna, tillampade och forhérligade av spridarna och anhéngarna
av denna ideologi, var inom vissa granser effektiva liksom de alltid hade varit. De tillat pa
vissa villkor en kontroll 6ver de styrande av den del av de styrda som kallades att genom val
utse sina 6vervakande delegater. Under de radande omstandigheterna i Europa pa 1800-talet
och borjan av 1900-talet inspirerade den ideologi som begreppsmassigt hade bevépnat dem
som infort dessa mekanismer effektivt ocksa alla lagren av folket till att krava allman rostratt.
Salunda utrustades de missgynnade lagren med effektiva patryckningsmedel for att erhalla en
storre del av den nationella gemenskapens makt och rikedomar och upprétta méktiga mot-
balanserande krafter. For att vrida klockan tillbaka fordrades det kontrarevolutioner som
fordolt eller ej avskaffade mekanismerna i fraga. Den politiska frihetsideologin tjanade och
tjanar fortfarande effektivt till att fa med hela folket i forsvaret av dessa mekanismer.

Utat var denna modells prestige sa mycket stérre som den i de vastliga samhéllena gick
parallellt med en utveckling av kolossala vetenskapliga och tekniska framsteg, av valstand
och militar makt. Men det dréjde inte lange forran ideologerna som gjorde sig till de miss-
gynnade klassernas talesman kunde visa — vilket den senare utvecklingen ocksa skulle
demonstrera — att den ekonomiska makten satte snava granser for utévandet och utbred-
ningen av massornas politiska makt. Det bekraftades att férutom vissa positiva och ytterst
viktiga resultat som vunnits genom tillimpandet av mekanismerna i fraga de omattliga
forhoppningar som vackts av den politiska frihetens ideologer inte kunde forverkligas. Det
helt fria och harmoniska, vasentligen rattvisa samhéllet 1ag annu utom réackhall, sarskilt om
man tankte sig det utstrackt ver hela varlden. | mangas égon inom och utom dessa samhallen
forefoll det innebéra ett misslyckande.

Den kritiska viisterns recept

Kritiken av den politiska frihetens ideologi, avsldjandet av dess granser, medforde utdver de
missgynnade klassernas uppror utformandet av en ekonomisk-social ideologi kallad
socialistisk, vars mest avancerade form var marxismen. Den forordade som bekant en
omstortning av klasstrukturen som skulle medféra inrattandet av ett klasslost samhalle. Den
marxistiska rorelsen, den méktigaste representanten for denna ideologi, framlade precisa
planer pa att riva ned det liberala borgerliga samhallet och andra mycket mindre precisa for att
sedan bygga upp ett klasslést samhélle. Dess resultat borde naturligen vara det fullt fria och
harmoniska, vasentligen jamlika samhallet som skulle utbreda sig 6ver hela manskligheten,
detta ideal som den politiska friheten alltmer uppenbart var oférmogen att fullt forverkliga.
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Den socialistiska revolutionen, forst segerrik i Ryssland, fick vissa resultat. Den gamla
klasstrukturen avskaffades verkligen med undertryckandet av det privata dgandet av
produktionsmedlen. Men de av ideologerna vackta omattliga forhoppningarna pa vad denna
omvandling skulle medféra sveks annu en gang.

Det visade sig sa smaningom, aven for dem som ville forbli trogna det socialistiska idealet
och medvetet blundade for de uppnadda resultaten, att undertryckandet av det privata agandet
av produktionsmedlen inte hade alla de forutsedda konsekvenserna. Inte mer an de etisk-
religiésa ideologierna gjorde det mgjligt att vasentligen omvandla kulturernas, de etnisk-
nationella konflikternas och maktutévningens dynamik. Langt ifran att inratta ett klasslost
samhélle etablerade det en ny klassammansattning. Omvandlingen av de ekonomisk-sociala
strukturerna tycktes t o m gynna en mycket effektivare politisk dominans fran de maktagande
skiktens sida. Mekanismerna for kontroll av de styrande som férordats av den liberala
ideologin bevarades formellt, atminstone delvis med tanke pa populariteten de hade vunnit,
men de tycktes tomda pa sin substans och effektivitet av den nya fordelningen av makten.
Annu en gang forsvann drommen om det harmoniska samhéllet bortom horisonten.

Den islamska vdrlden prévar vists rekommendationer

Pa 1800-talet kan den islamska varldens eliter konstatera den etisk-religiosa ideologins
oférmaga att forverkliga sina ideal. Dessa revideras f 6, kompletteras och forbattras under
hanvisning till vastvarldens ideal. Eliterna i fraga avser da att ocksa de anta den politiska
frihetsideologin. Mycket senare stéller vissa av dem sina forhoppningar pa den ekonomisk-
sociala omvandlingens ideologi.

Det ar mycket viktigt att understryka att dessa bada ideologier inte som i Europa stod fria fran
de situationer och samhallsstrider som mobiliserade hela det infédda samhallet. De mognade
forst hos eliterna som trodde de var forknippade med de botemedel som hade bringat pa
samma gang frihet gentemot despotismen, nationell frihet och valstand till vasterns folk.

Men i det ottomanska imperiet anvandes tanken pa politisk kontroll forst av de valbéargade
lagren som ett medel att bekdampa det inhemska envéldet allierat med den utlandska
hegemonin. | kraft av den liberala ideologin som gett upphov till dessa idéer och trots de
styrandes auktoritanism presenterade det republikanska Turkiet dem fér massorna som ett
medel att kontrollera dessa styrande. Massorna i staderna, inklusive ett proletariat pa vég att ta
form, antog dem av det skalet. Massorna pa landsbygden, fastlasta i de gamla strukturerna,
forstod dem daligt. Da deras misar holl i sig eller t o m fordjupades i och med industria-
liseringen, sag de knappast nagot varde i dem och misstankte att de var annu ett instrument for
eliternas herravélde. | Iran dédremot antog den revolutionéra rorelsen 1906-1911 dessa idéer i
stor utstrackning som ett effektivt kampmedel mot den av utlandet beroende despotin. Senare
frantog de bada Pahlaviharskarnas envalde, som manipulerade med dessa mekanismer, dem
en del av deras trovardighet. | Egypten vann de aldrig mycken sadan till foljd av dessa
manipulationer som néstan totalt bergvade dem deras effektivitet och omvandlade dem till de
dominerande samhéllslagrens harskarinstrument. | Syrien, Libanon, Irak och senare i Tunisien
och Marocko var deras kontrollvérde storre.

| vilket fall som helst forblev dessa politiska handlingsmonster komprometterade av sitt
utlandska ursprung, utlopare fran den varld varifran den utlandska dominansen eller (senare)
hoten om dominans harrérde. Om man pa sin hojd kunde medge att de hade varit valgorande
for den utvecklade europeiska varlden, var det atminstone oroande att konstatera att de ocksa
hade tjanat till att kamouflera vésts (politiska och ekonomiska) dominans éver de under-
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utvecklade folken, bland dem de islamska. S&rskilt kunde de djupa massorna aldrig dér se ett
effektivt instrument i sina egna intressens och stravandens tjanst.

Planerna pa en omvandling av de sociala strukturerna och ideologin som foljde med dem var
lange k&nda i mycket begransade kretsar. Den kritiska vastern som spred dem, senare de
kommunistiska staterna som tillampade dem, betraktades framfor allt som yttre allierade i
kampen mot den kapitalistiska vasterns hegemoni. Kampmetoderna som anvandes i Europa
mot den inhemska kapitaliststaten antogs i detta perspektiv mot utlandet. Nar oavhéngiga
islamska stater tillagnade sig tillvagagangssatten for en inre omvandling som redan anvants av
kommunistlanderna, forharligades de sérskilt som medel for en utveckling som skulle fora
dessa stater upp pa en niva som tillat en effektiv tavlan och kamp utat, tillat dem att erdvra en
reell sjalvstandighet.

Ingenstans forde de bada slagen av rekommendationer snabbt till idgonfallande framgangar i
den nationella kampen som hade ett klart foretrade for de (politiskt och/eller ekonomiskt) av
Europa behérskade landerna. De forbands t 0 m med smértsamma misslyckanden. De forde
nya eliter till makten, vilka bildade nya privilegierade klasser lika motbjudande som de gamla
i massornas 6gon (om inte mer). Ingenstans ledde dessa importerade handlingsmonster till
erdvrandet av ett valstand jamforbart med vasts, samtidigt som de nya massmedia éverallt
spred ut den vastliga modellens forforelser.

A andra sidan hade ingen politisk grupp forsmétt stodet som den fér mobiliseringen av
massorna kunde fa genom att vadja till de djupa kanslorna av samhorighet med den islamska
gemenskapen. Overallt hade man spelat pa denna samhérighet. Man hade med andra ord vida
spritt idén att stravan efter politisk kontroll liksom aspirationerna pa ett klasslést samhélle
overensstamde med det islamska idealet, att de i grund och botten bara var fortsattningen pa
profetens idéer och handlingar. Det kunde fora till tanken att islam redan forfogade éver en
samling Overlagsna begrepp och recept som gjorde det mojligt att undvika de utlandska
former i vilka de hade presenterats.

Atervindandet till den etisk-religiésa utopin

Man hade stéllt upp de vastliga botemedlen och ideologierna mot islam och framstéllt dem
som modernitetens sista skrik, som det vasentliga i det som hade fort vast till frihet, valstand
och framsteg, vilket inte kunde undga att fa samma effekter i orienten. Men moderniteten
visade sig i hogsta grad nedslaende. Den islamska varldens underordnade stallning pa den
kapitalistiska véarldsmarknaden (&dven de socialistiska staterna led till stor del av denna mark-
nads lagar), befolkningsékningen till foljd av hygienens framsteg bara foérdjupade den stora
massans elande. Aven dar de lagre lagren undfick en viss forbattring av sin levnadsniva
medférde moderniseringen sarskilt bildandet av nya privilegierade klasser, vilkas utmanande
lyx och pretensioner pa att vara “civiliserade” i forhallande till plebejernas barbari bara 6kade
dessa massors raseri.

De moderniserade intellektuella hade sokt — och till stor del lyckats — mobilisera massorna
genom att anvanda moderna slagord, alltmedan de forsokte visa att dessa bara var tillamp-
ningen av islams traditionella begrepp. Men de betraktade inte desto mindre med forakt de
missgynnade folklagrens traditionella seder, levnadssatt och kultur som efterblivna”. Det
rorde sig for dem om rester fran en barbarisk epok som det gallde att 6vervinna och da
lampligen med hjélp av nya liberala modernistiska tolkningar av de islamska foreskrifterna.

I sin misar forblev massorna trogna denna egna kultur och dessa normer som bestdmde en
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tillvaro som i stort sett forblivit densamma. De vénde sig till sina egna ideologer, religionens
méan som bildade ett tatt nat av intellektuella av gammal typ som stod folket nara. Fattiga
statstjansteman i de sunnitiska landerna eller i kontroll 6ver en oavhéangig kyrkas rikedomar i
det shiitiska Iran heligférklarade dessa folkliga kadrer, ideologer med en doktrin och en ritual
som ingenting hade fornyat, de trogna massornas kultur.

De traditionalistiska massorna forblev instinktivt fientliga mot de dvre vasterniserade skiktens
seder och allt vad de symboliserade.

De rika och &ven de mattligt formdgna kunde (men inte alltid) bedyra uppriktigheten i sin
islamska tro om &n tolkad pa det moderna sattet. Mycket ofta var de uppriktiga. | massans
ogon forradde de inte desto mindre i varje 6gonblick islams varden.

De rituella foreskrifterna och forbuden var for den inte regler som bara foraldrade tolkningar
band till islam utan vasentliga inslag genom vilka islam rotade sig i dess dagliga liv. Med ut-
bildningens framsteg utsondrades ~organiska” intellektuella ur sjdlva massan vid sidan om de
folkliga religionsledarna. De moderniserande rorelserna, konservativa eller oppositionella,
gav foretrade at de intellektuella som insupit den vastliga kulturen, at dem som mer eller
mindre behérskade de europeiska spraken. Andra som inte hade kunnat dra fordel av denna
bildning gjorde sig nu gallande i sjalva denna patvingade uteslutnings namn. Deras tydliga
framgang hos massorna drev t 0 m manga vasterniserade intellektuella att stélla sig bland
dem.

Eftersom islam enligt moderniserarna sjalva gav effektiva direktiv for hur man skulle na
framsteg, frihet, vélstand, social harmoni med en vasentlig jamlikhet, varfor inte vanda sig
direkt till den rena islam och inte langre till dessa fraimmandeideologier identifierade med de
dominerande nationerna? Kom inte misslyckandena fran dessa ideologier sjélva, av det
faktum att man hade velat underordna och anpassa islam, att man salunda i verkligheten hade
forratt islam? Det ar vad den religiosa patriotismen som forblivit stark genom alla skiftningar
frammanade. Man kunde nu mena att atervandandet till det férgangna ocksa var vagen mot
framtiden.

Frdgor infér framtiden

Islam har alltid fascinerat vastvarlden. Den har ofta representerat ett hot och ibland en forebild
for den. P4 1800- och 1900-talen utgjorde den snarare en negativ kontrast med tanke pa det
tillstand av uppenbar underlagsenhet i frdga om resurser av varje slag den hadanefter befann
sig i i forhallande till vast. Trots nagra korta perioder, da man férdomde och fruktade dess
allians med andra folk som inte heller uthardade vasts dverhoghet, trots ett kort skede, ca
1920-1925, av synbarligt samforstand med den avskydda ryska bolsjevismen, forefoll hotet
avvarjt. Den islamska vérlden holl pa att assimileras och skulle &nnu mer assimileras,
integreras i vastvarlden som skulle vidmakthalla sin etablerade éverhoghet. De som fram-
héardade i att kdmpa mot denna l6sning skulle besegras. Islam skulle bli en av de talrika
religionerna, en av storsta f 0, hos vilka deltagarna i den industriella varldskulturen, formad
och spridd av véstern, skulle komma och soka moralisk hugsvalelse och andlig inspiration.

Den iranska revolutionen och de redan orovéackande islamska fundamentalistrorelserna, vilkas
forhoppningar den styrker, har forandrat allt detta, liksom hojningen av priset pa denna olja
som Allah sa generdst begavat sina trogna med. Den islamska varlden framstar ater som en
enhet svartsjukt slaende vakt om sin sérart och kultur pa ett satt som gar langt bortom en rent
andlig inriktning. Och skulle inte denna makt ater kunna bli ett hot som pa den tiden (bara for
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tre hundra &r sedan) dé de ottomanska arméerna belagrade Wien? Ar levnadsséattet som vist
haller fast vid i allvarlig fara? Eller skulle tvartom denna tro som synbarligen annu kan rycka
massorna med sig vara en tillflykt, en utvag, ett 16fte? Skulle den kunna l6sa de invecklade
problemen i vart samhalle som inte langre vet vilka normer det skall lyda, pa vilka livsregler
det ater skall placera sin tro, kort sagt vara nagot som skulle kunna radda det fran sig sjalvt?

Dessa fragor vacker en dngslig nyfikenhet. Den ar vardefull. Allt som leder till en mer
avancerad kunskap om motparten ar utméarkt. Men den far inte leda vilse och ge falska svar.

Spontant séker man hemligheten i en rorelses, skolas eller kyrkas styrka eller svaghet, i dess
framgangar eller misslyckanden, i doktrinen som inspirerar den. Det &r ofta till stor del sant
vad géller filosofierna, larosatserna som bara soker évertyga en elit.

Det &r sant bara till en mycket mindre del — enligt forfattarens asikt — néar det géller vad man
skulle kunna kalla profetskapen, budskapen som inom ramen for ideologiska organisationer
soker leda stora manniskomassor.

Inte mer &n evangeliet i sig sjalvt innesluter hemligheten till den kristna expansionen inne-
haller Koranen och Muhammeds liv hemligheten till den islamska véarldens historia.
Utvecklingen har satt mycket mer komplicerade faktorer i spel. Jag har férsokt skissera dem
pa de foregaende sidorna.

Kan den islamska varlden idag, liksom den mer eller mindre gjort i det forgangna, bilda ett
nytt méktigt ideologiskt-politiskt block? Varfor inte? Den forfogar 6ver fordelar déarvidlag
som knappast ar samlade nagon annanstans. En stor massbas dar den islamska tillhérigheten
inte har undergravts av nagon religionsfientlig propaganda och fran vilken ett formidabelt
socialt tryck pa potentiella opponenter utgar. En religios patriotism som vasts attacker har
starkt och som haller fast vid de gemensamma kulturella véardena. Etniska patriotismer som
oftast kan sammanfalla med den religi6sa i ett givet omrade: araber stolta dver att ha gett
fodelse at denna varldsreligion och ha forsett den med dess historiska, kulturella och sprakliga
referenser, pakistanier som trotsar indierna med deras hinduistiska kultur, malajer och
indoneser som star emot kineserna, det sovjetiska Centralasiens turkar som vill havda sig
gentemot folk med kristen bakgrund, ryssar, andra slaver, armenier eller georgier. Dar ndd-
vandigheten av en politisk och social ideologi gor sig gallande star islam till tjanst med en
doktrin som trots sina valdiga luckor i detta avseende tillater de konservativa att havda att de
har forverkligat ett rattvist samhalle och att salunda befésta sina privilegier. Den tillater precis
lika val upprorsmakare att gora ansprak pa att folja den for att forverkliga sina stravanden, att
insvepa dessa i dess fana.

Alla dessa motsagelsefulla faktorer ssmmanloper for att astadkomma ett block. Men dess
slutliga styrka ar avhangig av tva villkor. Det maste atervinna en ekonomisk och militar sjalv-
standig makt som det har forlorat. Det finns ingen annan vag dit &n industrialisering. Det
maste ocksa bevara en viss homogenitet, en viss enhetlig handlingsférmaga atminstone for de
avgorande sammandrabbningarna. Det & méjligt om &n svart. Homogeniteten existerar for
ogonblicket bara negativt, i anstrangningarna att atminstone minska den europeisk-
amerikanska hegemonin. Industrialiseringen kan bara bli ojamn, pa olika satt na de skilda
landerna eller kanske de sekundéra blocken som t ex arabvérlden. Normalt kan den bara
minska homogeniteten.

Om ett verkligt block skulle bli verklighet, homogent, solitt, maktigt, vilken kommer dess
attityd att bli i forhallande till de andra blocken? Det kan ingen exakt forutse. Den kommer
sékert att vaxla enligt den internationella politikens allmanna regler. Det kommer att bli
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allianser och konflikter. Kan man frukta att detta block patvingar andra sina egna livsnormer i
det fall en konflikt skulle utbryta och det utgick segerrikt i ett visst omrade? Det forefaller
foga sannolikt. Strukturerna i ideologin som skapat dess enhet har hittills fungerat i riktning
mot en samexistens med andra ideologier. Konkurrensen mellan skilda kulturella element
uttrycks bara pa ett mycket indirekt, forvridet och ofta omvant sétt av de politiska segrarna
och bakslagen. De idéer och normer som f n &r i kraft i den islamska vérlden &r genomsyrade
av utlandska och sarskilt vastliga element.

Skulle detta eventuella block inom sig kunna skapa ett modellsamhélle av ett nytt slag som
undgick de aktuella atervandsgranderna i de vastliga samhallena, saval de kapitalistiska som
de kommunistiska? Varfor inte?

Det fordras bara villkor som ar &nnu svarare att uppfylla d4n de som jag har namnt. F n tycks
det krava ett minimum av valstand for alla. For det tycks den islamska véarlden forvisso
forfoga dver storre resurser an den icke-islamska tredje varlden. Men det ar nodvandigt att
anvanda dessa resurser pa ett riktigt satt.

Det kommer ater att bli mgjligt bara genom en industrialisering. For att vara en lockande
forebild blir det ocksa nodvandigt att forfoga 6ver giltiga rekommendationer for den politiska,
ekonomiska och sociala verksamheten. Element av dem finns visserligen i den islamska
varldens mangahanda traditioner men bara pa deras formoderna utvecklingsstadium. Det
skulle bli nodvandigt att fortsatta att lana deras moderna former som de utvecklats av den
vastliga erfarenheten och samtidigt forbattra dem, kanske ge dem en helt ny pragel.

Ingenting av allt detta &r i princip omdjligt. | motsats till den radande uppfattningen i vést ar
den islamska religionen i och for sig inget hinder harfor. Det ar de religidsa institutionerna, de
religidsa kadrerna som utgor hindret. Religionens mén uppréatthaller i regel tolkningar av
basdoktrinen som ar férbundna med foraldrade institutioner, stelnade i ett forharligande av det
forflutna som enda giltiga modell; de motsatter sig de val som ar ngdvéndiga for en
modernisering, rattfardigar genom sina uttolkningar och heligforklarar motsatta alternativ. En
djupgaende reform &r oundganglig. Den ar mojlig men den stoter pa hart motstand nar den
forsoker rubba det forflutnas véldiga tyngd.

Det nya samhallet skulle bli ett djupt omvandlat samhalle. Det skulle bevara manga idéer och
beteenden fran det forgangna som inte stdr i motsattning till moderniseringens grundlaggande
krav, aven om det blir i en form anpassad efter de nya villkoren. Men det skulle inte desto
mindre omvandlas i linje med de icke-islamska forebilderna.

Det skulle ingalunda hindra det fran att framstalla sig som ett specifikt islamskt samhélle. Det
klassiska islamska samhallet, det medeltida, som &nnu tjanar som referens for de konser-
vativa, hade ocksa det i verkligheten lanat en méangd idéer och normer fran de icke-islamska
samhallena, kulturerna och folken. Det var inte desto mindre 6vertygat om att det represen-
terade en typiskt islamsk syntes, att det var sjélva inkarnationen av Muhammeds budskap. Det
har dverfort denna 6vertygelse till sina arvtagare.

Hindren & manga. Jag har redan namnt nagra.

| forsta hand har vi pa ett synnerligen klassiskt sétt motstandet fran de privilegierade, de som
drar fordel av de radande institutionerna, om nu dessa bara ar forlangningen av gamla sadana
eller de har upprattats till f6ljd av en revolutionér process. | de islamska l&nderna har de den
stora fordelen att kunna stodja sig pa en mycket stark kansla: den religidsa patriotismen. Man
har alltid erhallit imponerande ideologiska resultat genom att utmarka en institution som “var”
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och angripa en annan som “frammande”. Faktorer som jag har namnt ovan har maximalt
utvecklat denna tendens i de islamska landerna. Det &r denna religitsa patriotism, kanaliserad
av gemenskapens ideologer, d v s religionens man, som har gett de traditionella institutio-
nerna, de goda eller daliga, en helig karaktar. Den har identifierat dem med modellen som det
ar meningen att uppna, da de i sjalva verket ofta f n utgor ett hinder for forverkligandet av en
giltig forebild, d v s ett rattvisare samhélle pa det inre planet, ett mer tilldragande pa det yttre.

Forebilden som pa det ena eller andra sattet forverkligas skulle mycket val kunna tendera att
lamna krafter, grupper och kategorier utanfor, sasom kvinnorna eller de religiésa minorite-
terna. Det ar inte nddvandigtvis fatalt ty tolkningar av den urdldriga lagen ar méjliga som
integrerar dem pa jamstalld basis. Men det finns en logik i utvecklingen dnda sedan bérjan
som tenderar i den riktningen och som maktiga kategorier, krafter och grupper till fullo
utnyttjar och kommer utnyttja for att bevara sina privilegier, aven ett sadant mycket utbrett
som helt enkelt att vara man. Det kommer att bli reaktioner.

Naturligtvis utgors ett hinder som &r svart att undvika av rivaliteter och strider mellan skilda
islamska folk, samhéllen och stater. Man kan noja sig med att namna konkurrensen fran andra
block som, om maktforhallandena darfor i ett givet 6gonblick ar gynnsamma, kan anta
valdsamma former.

| synnerhet finns det kanske ingen ideologisk, religios eller ej, och t o m institutionell garanti
som helt kan avlagsna det valdiga hindret som utgors av den av nédvéandighet ojamna
industrialiseringen. Foljderna av denna har inget storre skal att bli radikalt och totalt olika
dem som uppstatt i den kapitalistiska vastvarlden och i den kommunistiska varlden. Det &r
sannolikt att de kommer att utveckla, 6ka och skapa klasser och skikt med nya privilegierade
och missgynnade grupper, att denna situation kommer att leda till strider mellan kategorier,
klasser, generationer, lander, omraden, folk eller kon. Det ar svart att se varfor inte missrak-
ningar, besvikelser eller spanningar skulle uppsta, varfor inte har som pa andra hall vissa
skulle undga frestelsen for det som man i ordets vidaste, nastan romantiska betydelse skulle
kunna kalla ett forborgerligande, den bortskdmdes néjda och njutningslystna mentalitet,
katastrofal genom sina konsekvenser och sarskilt forblindelsen som den alstrar. Det ar svart
att se varfor inte i motsats hartill en destruktiv nihilism skulle utveckla sig bland de otill-
fredsstallda.

Lat oss anta att problemet 18sts och den islamska varlden omvandlats pa ett positivt satt till
nagot klart battre &n vad dess nuvarande situation kan visa upp! Skulle den d& kunna tjana
som forebild for andra folk?

Det ar inte omdjligt om den forverkligade typen av samhalle — i atminstone en viktig del av
dar al-islam — verkligen blir lockande, om det nya blocket ocksa visar sig respektera de
andra folken, samhallena och blocken, i forsta hand den icke-islamska tredje vérlden.

Det &r inte omojligt men, om man inte tror att en allsmaktig Gud skall avlagsna alla hinder
som den manskliga och sociala naturen lagt i végen fér den gemenskap han omhuldar, skall
man ofelbart finna att det & mycket begért av historien, mycket begart av ett ménskligt
samhalle.
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Forteckning dver de arabiska termerna, personnamnen och

etniska grupperna

Denna forteckning &r inte ett namnregister. Den har till syfte att gora det mojligt for lasaren
att erinra sig vad som sagts om betydelsen av en arabisk term, personlighet eller grupp och
som alltfér manga vanda sidor har fatt honom att gldmma. Jag har salunda bara tagit upp de
ord och namn som aterkommer flera ganger med ett visst mellanrum. Jag har ocksa fort in
personer med mer eller mindre likljudande namn mellan vilka det skulle kunna uppsta
sammanblandningar och nagra namn dér en precisering tyckts nédvandig. Jag har inte han-
visat till alla sidor dar namnen férekommer utan bara till dem dar man finner element av en
vasentlig forklaring eller identifiering av dem [sidha@nvisningarna har nedan borttagits — Red ].

Lasaren rekommenderas med fordel 1&sa vad som ségs i forordet om de arabiska namnen,
innan han anvander denna forteckning.

*Abbas ibn ‘Abd al-Muttalib, bankman i Mecka, farbror till Muhammed.

Abd ... Ordet “abd betyder tjanare, slav”’. Namnen pa "Abd betyder salunda ”X:s tjanare” dar
X star for en hednisk gudom pa hednatiden, ett av Guds tillnamn efter islams genombrott.

"Abd Manaf, en gemensam forfader till flera viktiga klaner 1 Quraysh. De bildade sdledes
sammantagna den etniska gruppen Banii ‘Abd Manaf. Det dr ocksé det verkliga namnet pa
Abii Talib och det som kanske gavs en son till Muhammed som dog i tidig alder.

"Abd al-Muttalib ibn Hashim, sonson till den foregaende, Muhammeds farfar. Hans
avkomlingar betraktas ibland som en etnisk grupp, Banii. *Abd al-Muttalib.

"Abd ar-Rahman ibn ‘Awf av klanen Zuhra hette fére sin omvéndelse "Abd al-Ka ba,
qurayshit, en av Muhammeds forsta foljeslagare, mycket affarsbegavad.

"Abd Shams ibn "Abd Manaf, en forfader som gett sitt namn till en viktig klan 1 Quraysh, 1
vilken sdrskilt klanen Banti Umayya ingick (se nedan)

"Abdallah ibn "Abd al-Muttalib, Muhammeds far

*Abdallah ibn Muhammed, Muhammeds son, dod i spad &lder

"Abdallah ibn Ubayy, Medinaledare, tillhérde Khazrajklanen "Awf

*Abdallah ibn Unays, muslim i Medina, mérdade Sufyan ibn Khalid

‘Abdallah ibn Sa’d, Muhammeds sekreterare, "Uthman ibn "Allans dibror, qurayshit
Abraha, kristen hérskare i Sydarabien

Abi, arabiskt ord som betyder “far”; i sammansattningarna som foljer: ”X:s far” (det ar da en
kunya), men har ibland betydelsen ”mannen av ..., mannen med ...”, t ex Abii himar, “asnans
far = mannen med asnan”. Det ér d4 ett knamn. Abii blir AbT nir det ingdr i en bestimning,
varav former som “Ali ibn Ab1 Talib, d v s "Ali son till Abi Talib.

Abii 1-'As ibn ar-Rabt’, systerson till Khadija (Hala bint Khuway-lids son), gifte sig med sin
kusin pa modernet Zaynab bint Muhammed och blev pa det viset profetens svarson

Abu "Afak, gammal Medinabo, antimuslimsk poet
Abu *Amir, kallad ar-Rahib, “munken”, monoteist i Medina, ivrigt antimuslimsk
Abi Bakr ibn Abi Quhafa, av klanen Taym, en av Muhammeds forsta foljeslagare, hans
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radgivare, sviirfar, eftertridare, far till “A'isha
Abil Jahl av klanen Makhziim, inflytelserik qurayshit, stark motstandare till Muhammed

Abii Lahab, tillnamn pa "Abd al-'Uzza ibn "Abd al-Multtalib, ("flammannen”, d v s kanske
»vacker”, men sedan tolkat som “vigd at helvetet), Muhammeds farbror, en viss tid svarfar
till hans dottrar, en av hans mest forbittrade motstandare

Abt 1-Qasim, Muhammeds kunya

Abi Sufyan Sakhr ibn Harb, av Qurayshklanen *Abd Shams, sonson till Umayya, Hinds man,
far till Mu'awiya, Yazid och Umm Habiba (som Muhammed gifte sig med), motstandare till
Muhammed, blev qurayshiternas ledare

Abi Talib "Abd Manaf ibn "Abd al-Muttalib, Muhammeds farbror och férmyndare, “Alis och
Jafars far

Abi "Ubayda, qurayshit, inflytelserik rddgivare till Muhammed
Abi 1-Walid, "Utba ibn Rabii‘as kunya, se nedan.

"Ad, mer eller mindre mytisk stam eller folk i gamla Arabien, skulle ha bestdtt av jéttar och ha
lamnat monument efter sig

"A'isha bint Abi Bakr, Abti Bakrs dotter, Muhammeds &lskade barnhustru

al- arabisk bestdmd artikel (blir ibland ar-, az- eller reduceras till -I-), sk namnet som borjar
med denna artikel vid ordet som foljer den!

"Ali ibn Abi Talib, Aba Talibs son, Muhammeds kusin. Gifte sig med hans dotter Fatima,
Hasans och Husayns far, blev den fjarde kalifen 656-661

Allat, forislamsk arabisk gudinna

Amina bint Wahb, qurayshit av klanen Zuhra, gifte sig med *Abdallah ibn "Abd al-Muttalib,
Muhammeds mor

"Ammar ibn Yasir, allierad med Bann Makhziim, en av de forsta som omvéndes till islam
Ammianus Marcellinus, latinsk historiker pa 300-talet

ansar, ’hjalparna”, namn som gavs Muhammeds anhéngare i Medina i motsats till al-
muha;jiriin (se nedan)

arak, taggigt trad som tjanar som féda at kameler och andra djur.

Arethas, grekisk transkription av det arabiska namnet Harith. al-Argam ibn *Abd Manaf,
qurayshit av klanen Makhziim, erbjdd sitt hus som mdtesplats for muslimerna

“ashiira, bokstavligen “den tionde”, arameiskt namn pa den judiska Kippurfastan (yom kippir,
”forsoningsdagen”).

"Asma' bint Marwan, kvinnlig diktare i Medina

"Attab ibn Asid, guverndr i Mecka utndimnd av Muhammed
"Awf, klan i stammen Khazraj i Medina.

Aws, den ena av de bada stora icke judiska stammarna i Medina
Aws Manat, en grupp Kklaner tillhériga stammen Aws i Medina
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Bakr ibn " Abd Manat (Bann), del av Kindnastammen, vars omrade gransade till Mecka
Bakr ibn Wa'il (Bann), stor stam i norddstra Arabien

Banii ..., ”soner av ...” (i plural), kan sattas framfor stamnamnen (sok efter stamnamnet i
fraga!). Har finns an formen Quraysh, an Bann Quraysh, dn med ett latinskt eller grekiskt
suffix qurayshiter, umajader, ghassanider. Det handlar hela tiden om stammen, klanen eller
familjen som betraktar sig som soner, attlingar av Quraysh, Umayya, Ghassan.

baraka, bokstavligen “valsignelse™, ofta betraktad som ett slags vatska, en magisk valgorande
utstromning som sarskilt heliga personligheter, platser eller foremal forfogar 6ver.

Bilal, negerslav, en av de forsta som omvandes till islam. Hans tordonsstdmma gav honom
tjansten som Muhammeds harold och forste boneutropare

Cosmas, kallad Indicopleustes (den som fardats till Indien), egyptisk kdpman pa 500-talet

Dtn Nuwas (mannen med de hiangande hérlockarna), 6knamn pd Yisuf As'ar, dven kallad
Yath'ar (hamnaren?). judisk kung i Sydarabien i borjan pa 500-talet

dinar, guldmynt (fran latinets denarius)

dirham, silvermynt (fran grekiskans drakhmé)

djinner, lagre andar, genier

Fadl ibn *Abbas, son till *Abbas (se ovan) och foljaktligen kusin till profeten

Fatima bint "Amr, tillhérig Qurayshklanen Makhztm, *Abd al-Muttalibs hustru, mor till Abii
Talib och profetens far *Abdallah

Fatima bint al-Khattab, "Umars syster

Fatima bint Muhammed, dotter till profeten Muhammed och Khadija, hans kusin "Ali ibn Ab1
Talibs hustru, Hasans och Husayns mor.

Fazara, stam i nordvéistra Arabien

Ghassan, ghassaniderna, arabisk dynasti frdn Syrien av kristen monofysitisk bekédnnelse, det
bysantinska rikets vasall

Ghatafan, nomadstam i1 nordvéastra Arabien

hadith, ”profettradition”, liten beréttelse som rapporterar en handling eller ett uttalande av
Muhammed. | sin klassiska form Gverfors den av en sagesman som i sin tur erhaller den fran
en annan o s v anda till ett 6gonvittne.

Hafsa bint “"Umar, 'Urtar ibn al-Khattabs dotter, en av Muhammeds hustrur
hajj, hednisk, sedan muslimsk pilgrimsfard till ka’ban och de kringliggande helgedomarna
Hala bint Khuwaylid, av klanen Asad, Khadijas syster, Abti 1-"As ibn ar-Rabi's mor

Hala bint Wuhayb, av klanen Zuhra, "Abd al-Muttalibs hustru, kusin till Amina, profetens
mor

Halima bint "Abdallah, av klanen Sa'd (stammen Hawazin), Muhammeds amma
Hamza ibn "Abd al-Muttalib, Muhammeds farbror
hanif, plur. hunafa', namn pa de araber som fore islam stravade mot monoteistiska trosformer
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utan att ansluta sig till ndgon av de stora monoteistiska religionerna, judendomen och kristen-
domen

Hanifa, stor stam i Yamana i centrala Arabien

al-Harith ibn Jabala, pa grekiska Arethas, ghassanidisk stamhdvding, bysantinsk vasall 539-
570

harra, falt av vulkaniska, kaotiskt liggande stenar som man finner manga av i Arabien

Hashim, klan i stammen Quraysh som Muhammed tillhérde. Den forfader som gett den sitt
namn, Hashim, skulle ha varit *Abd Manafs son och "Abd al-Muttalibs far

Hasan ibn "Ali, son till *Ali ibn Abi Talib och Fatima bint Muhammed, saledes profetens
dotterson, Husayns bror.

Hassan ibn Thabit, Medinabo, Muhammeds officielle poet

Hawazin, stor stam i norra och vistra Arabie, sid 44, 214 Heraclius, bysantinsk kejsare (610-
641)

hijra, utvandring”, avser framfor allt Muhammeds och hans forsta trognas utvandring fran
Mecka till Medina 622.

Hind bint "Utba, "Utba ibn Rab1" as dotter, Abii Sufyans hustru, Mu'awiyas mor, ldnge en
forbittrad fiende till Muhammed

Homeriterna, grekisk transkription av namnet pa himyariterna, en dominerande stam i
Sydarabien sedan borjan pa den kristna tiderakningen.

Hubal, Meckagudom avbildad av en figur i 6d karneol.
Hud, mytisk profet sind till folket "Ad
Hudhayl, stamfederation i véstra Arabien

Husayn ibn “Ali, son till “Ali ibn Abi Talib och Fatima bint Muhammed, saledes profetens
dotterson, Hasans bror.

Ibn Abt Kabsha (sonen till mannen pa jordhogen?), ett 6knamn p4 Muhammed, som man
sedan mycket tidigt inte kant till betydelsen av.

Ibn Is'haq (Muhammed), muslimsk historiker, dod 768, efterlamnade en klassisk biografi om
profeten, utgiven av hans elev Ibn Hisham.

Ibn al-Khattab, se ‘Umar.

Ibn Sa'd, muslimsk historiker, dod 845, skrev en samling biografier om profeten och hans
foljeslagare.

Ibn Ubayy, se *Abdallah ibn Ubayy.
Ibn Unays, se "Abdallah ibn Unays.
Ibrahim, arabiskt namn p4 Abraham
Ibrahim ibn Muhammed, son till profeten och Marya

Imru I-Qays ibn “Amr, av stammen Lakhm, dod 328, tituleras “alla arabernas konung” pa sin
grav som bar den éldsta inskriptionen pa arabiska
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Imru 1-Qays ibn Hujr, kung av Kinda, stor arabisk poet, levde under forsta halften av 500-
talet

Islam, bokstavligen “underkastelse, fullstandig hangivelse (at Gud)”, blev namnet pa
religionen som grundades av Muhammed ganska sent i dennes liv. Det &r infinitiven av ett
verb vars aktiva particip & muslim (se nedan).

Isma'1l, arabisk variant av namnet Ismael, Abrahams son, betraktad som arabernas forfader
“Isa, det arabiska namnet pa Jesus i Koranen

Jafar ibn Ab1 Talib, Abu Talibs son, 'Abs bror, Muhammeds kusin

Jibril, arabisk transkribering av drkedngeln Gabriels namn

Justinus I1, bysantinsk kejsare (565-578), Justinianus brorson och eftertrddare

Justinianus, bysantinsk kejsare (527-565).

Juwayriya bint al-Harith, dotter till Bana 1-Mustaligs hévding, en av Muhammeds hustrur
Ka'b ibn al-Ashraf, halvjude i Medina

Ka’'ba, bokstavligen ”kub”, byggnad av en vasentligen kubisk form, gammal Meckahelgedom

kahin (plur. kuhhan eller kahana), ”spaman” hos araberna fore islam. Ordet ar etymologiskt
identiskt med hebreiskans kohen, prast”

Kalb, arabisk stam, till storsta delen kristen, som levde i det bysantinska Syriens grénstrakter.

Kawadh, persisk kejsare av den sassanidiska dynastin (448-531), far och foregangare till
Khozrd Andsharwan, tillimpar samhéllsreformatorn Mazdaks ”kommunistiska” idéer.

Kawadh II kallad Shérog, son till Khozro II Abharwéz, som han avsitter och later doda,
persisk sassaniderkejsare som regerar ungefar ett halvar 628.

Khabbab ibn al-Aratt, smed, skyddsling tillhorig klanen Banti Zuhra, en av de forsta som
omvands till islam

Khadija bint Khuwaylid, av klanen Asad, rik &nka, anstdller och gifter sig med Muhammed,
mor till Fatima och flera andra av hans barn, Hala bint Khuwaylids syster

Khalid ibn Said ibn al-'As, av klanen "Abd Shams, ung qurayshit, 6vergér till islam till f61jd
av en drom

Khalid ibn al-Walid, av klanen Makhztim, qurayshitisk general, mycket stor strateg,
omvénder sig sent till islam, kallad Sayf Allah, ”Guds svard”

Khatma, klan inom gruppen Aws Manat i Medina.
Khazraj, den ena av de tva stora icke judiska stammarna i Medina

Khozr6 1, kallad Antisharwan ”med den odddliga sjalen”, son och eftertrddare till Kawadh I,
persisk sassaniderkejsare, regerar 531-579

Khozr6 11, kallad Abharwez “den segerrike”, persisk sassaniderkejsare, regerar 591-628
Khuza'a, arabisk stam 1 ndrheten av Mecka

kunya, namn ofta buret av araberna med betydelsen ”X:s far” (Abu X) eller ”X:s mor” (Umm
X), dédr X i regel dr den dldste sonen. T ex kallar man Muhammed Abt 1-Qasim efter namnet
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pa hans son (dod i tidig alder) al-Qasim. P4 samma sétt &r Umm Mistah Mistahs mor. Det
utgor ofta bara en familjar benamning men blir ibland det gangse namnet pa en individ. Se
ocksa Abu, ovan.

Lakhm (Bann), lakhmiderna, arabisk familj av stammen Tantkh, grundar kungadémet Hira,
de sassanidiska persernas vasallrike

Makhziim, qurayshitisk klan

mala’, ’senat, de gamlas rad”, namn pa gruppen uppsatta man i en klan, stam eller stad som
den beslutande makten atminstone i teorin tillfoll i det gamla Arabien.

Manat, 6desgudinnan som dyrkades i Arabien och betraktades som en dotter till Allah
Marya, egyptisk slavinna, en av Muhammeds konkubiner, hans son Ibrahims mor
Maryam, arabiskt namn pa jungfru Maria, i Koranen hopblandad med Moses syster

Maslama, profet hos Banti Hanifa i Yamama i centrala Arabien. De muslimska forfattarna
kallar honom Musaylima, en diminutivform i vilken orientalisterna i allménhet har sett ett ok-
namn. Men andra har invant haremot och ansett att Musaylima var hans riktiga namn

Maymiina, svégerska till *Abbas, dnka, gifter sig med Muhammed

Mazdéer, anhangare av den av Zarathustra grundade religionen som var den officiella i det
persiska sassaniderriket.

Mu'awiya ibn Ab1 Sufyan, son till Aba Sufyan och Hind, Yazids bror, blir Muhammeds
sekreterare, senare kalif (661-680), grundare av den umajadiska dynastin och fiende till “Ali

muhajirin, bokstavligen “utvandrarna”, namn givet Muhammeds anh&ngare bland de
qurayshiter som féljde med honom fran Mecka till Medina

Muhammed ibn *Abdallah, profeten, av klanen Hashim och stammen Quraysh.
mu'min, troende”, ett av de forsta namnen som gavs Muhammeds larjungar (plur. mu'minin).

mundfigin, “tvivlarna”, ord som lanats fran etiopiskan och betecknade de tvekande, skeptiska,
fortegna o s v. Pa arabiska frammanar roten som ordet kommer av hur springrattan upptrader
nar den skyndar att gmma sig i sitt hal i skydd for eventuella faror. Koranen anvénder det for
att beteckna de ljumma Medinaborna med vacklande tro, varav den klassiska Oversattningen
hycklarna”

al-Mundhir ibn al-Harith, pa grekiska Alamundaros, ghassanidisk stamledare 570-581
al-Mundhir I ibn an-Numan, lakhmidisk kung av Hira 418-462
al-Mundbhir III, hans &ttling, lakhmidisk kung av Hira, 505-554

Mus'ab ibn "Umayr, muslimsk qurayshit, Muhammeds stallféretradare i Medina fore
utvandringen

Musaylima, se Maslama

muslim (plur. muslimiim), bokstavligen ”underkastad” (Guds vilja) (se Islam ovan), ett namn
som ganska sent i Muhammeds liv kom att beteckna hans anhangare

Nadir (Bana) eller Bana n-Nadir, en av de tre stora judiska stammarna i Medina

nagashi (enligt ett vanligt arabiskt uttal najashi), harskarens titel i Etiopien eller Abessinien
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(variant pa den nuvarande bendamningen negus).

Numan ibn al-Mundhir, ghassanidisk furste, 581-584

Numan III ibn al-Mundhir, lakhmidisk kung av Hira, 580-602
Procopius, bysantinsk historiker pa 500-talet.

al-Qasim, son till Muhammed och Khadija, dod i tidig élder, sid 52 Qaynuga’, en av de
judiska stammarna i Medina

qur'an, upplasning”, ord hamtat fran syriskan, betecknar forst de enskilda uppenbarelserna
som Overfors av drkedngeln Gabriel (Jibril) fran Guds sida till Muhammed och som denne
laser upp och uppmanar sina anhangare att lasa upp. Namnet ges sedan at samlingen av dessa
uppenbarelser, pa svenska Koranen

Quraysh, forfader som gav sitt namn at stammen som beharskade Mecka
Qurayza, judisk stam i Medina
Qusayy, forfader till de viktigaste grenarna av Qurayshstammen

ar-Rahman, pa arabiska “’den barmhértige” (pa sydarabiska Rahmanan), namn som
sydaraberna (efter det arameiska och hebreiska bruket) gav judarnas Gud och Gud Fader i den
kristna treenigheten, antaget av Maslama och Muhammed som i det ser ett av Allahs namn

Rayhana bint Zayd, judinna av stammen Nadir, tagen som konkubin av Muhammed efter
avrattningen av hennes man som tillhérde Bana Qurayza

Rugayya bint Muhammed, dotter till Muhammed och Khadija, gifte sig med en son till Abu
Lahab, sedan med "Uthman ibn "Affan

Sabéer, invanare i kungadomet Saba; inte att forvaxla med sabierna (se nedan)

Sabier, medlemmar av en doparsekt i Mesopotamien, med vilken man tycks ha forvéxlat de
forsta muslimerna

Sa’'d, namn pa flera klaner och stammar. Banii Sa'd, klan i stammen Hawazin som
Muhammeds amma tillhorde.

Sa'd ibn Mu'adh, hovding 6ver klanen "Abd al-Ash'hal i stammen Aws i Medina
Safiyya, judinna i Khaybar, gifter sig med Muhammed

Safwan ibn al-Mu attal as-Sulami, ung muslim tillhorig beduinstammen Sulaym, upptéckte
den borttappade A'isha vilket viickte skandal

Sa’ida, klan i Medinastammen Khazraj
Sakhr ibn *Amir, far till Umm Mistahs och Abii Bakrs modrar
Sakhr ibn Harb, se Abu. Sufyan.

salat, rituell bon, en bestdmd procedur av knébdjningar, knéfall och upplésning av heliga
texter

Sassanider, dynasti som regerade 6ver det persiska valdet fran 224 till den arabiska erévringen
(636-651).

Sawda bint Zam'a, qurayshit, Muhammeds hustru i hans andra dktenskap
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sayyid, titel pa arabiska stamhovdingar; och pa attlingar till profeten
Suhayb ibn Sinan ar-Rami, frigiven slav, en av de forsta som omvéndes till islam

sura, ”kapitel”, grupper av fragment av koraniska uppenbarelser ofta senare uppfattade som
verkliga enheter. Koranens text uppdelas i 114 suror, dessa delas i sin tur upp i verser

Tabari, arabisk historiker (839-923)

Talha ibn "Ubaydallah, qurayshit fran klanen Taym, en av de allra forsta som overgick till
islam

Tamim, arabisk stam i Ostra delen av halvon.

Tha'alibi, arabisk historiker pa 1000-talet.

Thamid, stam eller folk i det gamla Arabien som tillskrivs olika gamla monument
Thagqif, stam som invénarna i staden Ta'if tillhorde

Torah, hebreiskt namn (och arabiskt under formen tawrat) pa de fem Mosebdckerna i Gamla
testamentet.

tubba’, kollektivnamn som araberna gav de gamla kungarna i Sydarabien liksom Egyptens
kungar bendmndes farao och de romerska kejsarna Cesar.

Umajaderna, familj bestdende av Umayyas avkomlingar tillhdrig den qurayshitiska klanen
*Abd Shams, blev med borjan av Mu'awiya ibn Ab1 Sufyan dynastin som harskade dver den
islamsk_ a varlden fran 661 till 750 och sedermera i Spanien.

“Urvar ibn al-Khattab, qurayshit av klanen *Adi, omvénd till islam, Muhammeds radgivare
och svérfar, Hafsas far, den andre kalifen 634-644

Umayya ibn "Abd Shams, qurayshit, farfader till Aba Sufyan och umajadfamiljens anfader
Umayya CBanu), se Umajaderna.
umma, ”gemenskap, samfund”, sérskilt den islamska gemenskapen”

Umm Habiba bint Ab1 Sufyan, Abf' Sufyans dotter, blev muslim och gifte sig efter att ha varit
anka med Muhammed

Umm Kulthiim, dotter till Muhammed och Khadija, gifte sig (i ett andra dktenskap) med
‘Uthman ibn "Allan

Umm Mistah bint Abt Ruhm, Mistahs mor. Hennes mor var syster till Salma bint Sakhr, Abi
Bakrs mor

“umra, en samling ceremonier vid ka'ban och i dess omedelbara omgivningar, integrerades
sedermera i al-hajj (se ovan)

“Urwa ibn az-Zubayr, traditionsoverforare, fodd mellan 643 och 649, ddmd mellan 709 och
717, son till en brorson till Khadija, Zubayr (se nedan), skrev pa begiran av den umajadiske
kalifen “Abd al-Malik (685-705) en serie rapporter om de historiska handelserna pa profetens
tid.

Usama ibn Zayd, son till Zayd ibn Haritha och en frigiven abessinsk slavinna av vilken han
arvde sin morka hy, vald av Muhammed som uppskattade honom mycket att leda en
expedition; foéddes ca 614.



191

Usayd ibm al-Hudayr, hévding 6ver klanen “Abd al-Ash'hal i Medinastammen Aws.

"Utba ibn Rabi'a, gammal qurayshit av klanen *Abd Shams, far till Hind, Aba Sufyans hustru,
dodades vid Badr. Hans kunya var Abu [-Walid.

‘Uthman ibn "Allan, av familjen Umayya, en av de forsta som overgick till islam, gifte sig
med Ruqgayya, Muhammeds dotter, sedan efter hennes dod med hennes syster Umm Kulthtim,

var den tredje kalifen (644-656)

‘Uthman ibn Maz'tin, qurayshit av klanen Jumabh, en av de tidigaste konvertiterna till islam.
“Uyays, annat namn pa al-Walid ibn al-Walid

“Uzayr, en enligt vad det tycks arabisk transkription av namnet Esdras i Koranen

"Uzza, “den mycket maktiga”, arabisk gudinna som har identifierats med planeten Venus,
betraktad som dotter till Allah

Wahhabiterna, puritansk muslimsk sekt som de nuvarande kungarna av Saudiarabien tillhor.

al-Walid ibn al-Walid, ocksa kallad ‘Uyays, qurayshit av klanen Makhziim, en av de forsta
som omvandes till islam

Waraqa ibn Nawfal, Khadijas kusin, qurayshit av klanen Asad, hanif.

Yazid ibn Ab1 Sufyan, Abu Sufyans son, Mu'awiyas bror, blev guvernor éver Tayma och
general.

zakat, rituell skatt inférd av islam som en av den troendes grundlaggande forpliktelser. | teorin
anvands alla inkomsterna av den for att hjalpa gemenskapens fattiga

Zayd ibn Haritha, av stammen Kalb, Khadijas slav, frigiven av Muhammed som adopterade
honom som sin son (han kallades f6ljaktligen Zayd ibn Muhammed), gift med Zaynab bint
Jahsh, far till Usama.

Zaynab, judinna i Khaybar som forsokte forgifta Muhammed

Zaynab bint Jahsh, kusin till Muhammed genom sin mor, en dotter till "Abd al-Muttalib, gifte
sig med Zayd ibn Haritha, sedan med Muhammed

Zaynab ibn Khuzayma, av stammen ' Amir ibn Sa’sa’a, gifte sig med en qurayshit, sedan med
hans bror, en muslim som dddades vid Badr, slutligen med Muhammed

Zaynab bint Muhammed, dotter till Muhammed och Khadija, gifte sig med Aba 1-"As ibn
Rabtr

az-Zubayr ibn al-' Awamm, en av de forsta som omvéndes till islam, brorson till Khadija och
kusin till Muhammed genom sin mor som var dotter till "Abd al-Muttalib, "Urwas far

Zuhra, qurayshitisk klan

Zuhri, traditionsoverforare, qurayshit av klanen Zuhra, "Urwa ibn az-Zubayrs elev, fodd ca
670, dod 742.
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Kort bibliografi

Det finns en oerhdrd mangd bocker i detta amne Jag kan hénvisa lasaren till min ”Bilan des
études mohammadiennes” i Revue historique, vol. 229, héfte 465, januari/mars 1963, sid 169-
220. Utmarkta korta bibliografier patraffas i J. Sauvaget: Introduction to the History of the
Muslim East, University of California Press, Berkeley och Los Angeles 1966 och i B. Spuler:
Der Vordere Orient in islamischer Zeit, A. Francke, Bern 1954.

Om det forislamska Arabien, Muhammeds liv och Koranen vill jag foresla foljande bocker.
For det forislamska Arabien finns det de livfulla, men inte alltid palitliga bockerna av Henri
Lammens: L'Arabie occidentale avant I'hégire, Imprimerie catholique, Beirut 1928; Le
Berceau de I'lslam, I'Arabie occidentale a la veille de I'hégire, vol. I, det enda bandet som har
kommit ut; Le Climat, les Bédouins, Pontificium Institutum Biblicum, Rom 1914. Edouard
(Bishr) Fartis bok L'Honneur chez les arabes avant I'lslam, Adrien-Maisonneuve, Paris 1932,
ar sarskilt anvandbar om beduinsamhallet. Ocksa ytterst vardefull ar en liten bok av G.
Ryckmans: Les Religions arabes préislamiques, Publications universitaires et Bureaux du
Muséon, Louvain 1951. Jag har sjélv forsokt samla alla kédnda fakta i en kort redogérelse
("L'Arabie avant I'islam” i Histoire universelle, vol. Il av Encyclopédie de la Pléiade,
Gallimard, Paris 1957), men texten kraver nu en avsevard revidering. Den ger dock ytterligare
bibliografiska forslag. Pa engelska finns det en mycket vettig och kompetent skiss av G. Levi
della Vida: ”Pre-Islamic Arabia” i N. A. Faris (red.): The Arab heritage, Russell, New York
1944, har och dar foraldrad naturligtvis; och ett tillrackligt vederhaftigt kapitel i P. K. Hittis
History of the Arabs, 3:e upplagan, Macmillan, London 1943.

Om Muhammeds eget liv anger jag bara de senaste biografierna. Lasaren kommer dér att
finna vidare bibliografisk hjalp:

Tor Andrae & G. Widengren: Muhammed, hans liv och tro (Stockholm 1967, publicerades
forsta gangen 1930), en fin biografi som huvudsakligen sysslar med de psykologiska och
religiésa sidorna.

Régis Blachere: Le Probleme de Mahomet, P.U.F., Paris 1952, ett sunt vetenskapligt verk,
olyckligtvis forkortat fore publiceringen. Det har fordelen att grunda sig pa Koranens
bevisade text.

W. Montgomery Watt: Muhammed at Mecca, Clarendon Press, Oxford 1953; Muhammad at
Medina, Clarendon Press, Oxford 1956; och sammanfattningen av dem Muhammad, Prophet
and Statesman, Clarendon Press, Oxford 1961. Detta ar utmérkta bocker vilkas metodologiska
betydelse jag har lovordat pa annan plats (i Diogenes 20, oktober 1957). De ar méjligen en
aning tvérsakra i sina forsok till rekonstruktioner.

Charles-J. Ledit: Mahomet, Israel et le Christ, La Colombe, Paris 1956, &r en synnerligen
lasvard bok men huvudsakligen upptagen med kristna teologiska idéer.

M. Gaudefroy-Demombynes: Mahomet, Albin-Michel, Paris 1957 (omtryckt 1969), en massiv
samling information, vetenskapligt ssmmanférd och analyserad med stor subtilitet. Den lider
dock av att ha varit i fard att skrivas i 6ver tjugo ar innan den publicerades, da forfattaren var
94 ar och inte helt i kontakt med den senaste produktionen.

Rudi Paret: Mohammed und der Koran, Kohlhammer, Stuttgart 1957, en utmérkt och
tankvard liten studie av en av de storsta levande specialisterna.

Muhammad Hamidullah: Le Prophéte de I'lslam, 2 vol., Vrin, Paris 1959, av en muslim med
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vidstrackta kunskaper men alldeles utan kritiskt sinne.

Bortsett fran dessa mer eller mindre aktuella verk skulle jag vilja ndmna tva andra biografier
fran olika synpunkter:

Frants Buhl: Das Leben Muhammeds (6versatt till tyska av H. H. Schaeder, Leipzig 1930 och
omtryckt av Quelle und Meyer, Heidelberg 1955). Denna ar den mest kompakta av alla
biografierna med en mangd vetenskapliga noter, var och en av stort varde; ett verk som man
standigt maste hanvisa till. (Forkortning pa engelska: ”Muhammad” i The Encyclopaedia of
Islam, vol. 111, Brill, Leiden 1936).

E. Dermenghem: La vie de Mahomet, 2. uppl., Charlot, Paris 1950, ytterst valskriven och
lasvard om &n utan storre notapparat.

Som en allmén grundval har vi de stora volymerna av Annali dell'Islam av L. Caetani, prins
av Teano, sarskilt vol. I (Hoepli, Milano 1905) och vol. 11:1 (Hoepli, Milano 1907), i vilka
alla kallorna patraffas, ar for ar, citerade, analyserade och jamforda.

Mycket originella studier, baserade pa strukturella semantiska analysmetoder, har skrivits av
japanen Toshihiko Izutsu: The Structure of the Ethical Terms in the Koran, Keio Institute of
Philological Studies, Tokyo 1959; God and Man in the Koran, Semantics of the Koranic
Weltanschauung, Keio Institute of Philological Studies, Tokyo 1964.

Jag skulle vilja varna lasaren for de vidlyftiga utgjutelserna i fler nyliga verk av den bort-
gangne Hanna Zacharias som har vunnit en viss framgang bland icke-specialister. (Namnet
var en pseudonym som anvéandes av dominikanermunken G. Théry, vars skrifter dock
desavuerats av hans orden; se det balanserade omdémet av Fader Jomier i Etudes, januari
1961, sid. 82-92.)

Var och en som vill fa ett begrepp om texterna pa vilka alla dessa bocker ar grundade maste
forst av allt lasa Koranen. Vad géller svenska dverséttningar har lyckligtvis den bésta, K. V.
Zetterstéens Koranen fran 1917, kommit ut i en ny utgava nyligen (Wahlstrom & Widstrand,
Stockholm 1979) med anmérkningar av Christopher Toll. Det &r fran den boken som alla
Korancitat i dverséttningen av denna Muhammedbiografi & hdmtade. Den engelska 6ver-
sattningen av Richard Bell: The Qur’an, 2 vol., T. & T. Clark, Edinburgh 1937, gar langre &n
nagon annan i sin analys och granskning av texten. Tyvarr skars en stor del av noterna bort
vid publiceringen men de ar i huvudsak att finna i samma forfattares Introduction to the
Qur'an, Edinburgh University Press 1953 — den mest avancerade kritiska studien som hittills
publicerats. A. J. Arberry har presterat en lysande poetisk Overséttning i The Koran
Interpreted, George Allen & Unwin, London 1955; se forklaringarna till hans Gversattnings-
metod framst i hans tidigare The Holy Koran, an Introduction with Selections, George Allen
& Unwin, London 1953. Av de franska 6versattningarna &r den som mest tagit hansyn till det
senaste kritiska arbetet Blachéres Le Coran, G. P. Maisonneuve, Paris 1947-51, 3 vol., av
vilka en ar en inledning; det finns en attraktiv envolymsutgava utan ett antal av de larda
noterna utgiven av G. P. Maisonneuve-Max Besson, Paris 1957. Blachere har ocksa publicerat
sin Introduction au Coran i en sérskild utgava, Besson et Chantemerle, Paris 1959, och senare
en synnerligen anvandbar liten sammanfattning, Le Coran, P.U.F. Paris 1967. Oversattningen
av Muhammad Hamidullah och M. Leturmy, Club francais du Livre, Paris 1959, &r trevligt
presenterad och mycket lasvard med fordelen att den gjorts av en muslim (den fromme och
larde apologeten vars biografi om profeten jag ndmnde ovan).

En av de tre framsta arabiska biografierna om profeten har Oversatts till engelska: The Life of
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Muhammad, a Translation of Is'hdq's “sirat rasil allak” av A. Guillaume, Oxford University
Press, London 1955.

Slutligen nagra allmannare verk: Bernard Lewis' The Arabs in History, Hutchinson, London
1950 (3:e uppl. 1964) ar en kort studie som kombinerar stor kunskap med en anmarknings-
vard forstaelse; Carleton S. Coon's Caravan: The Story of the Middle East, Holt, Rinehart &
Winston, New York 1951, ar en mycket skicklig introduktion till de allménna levnads-
forhallandena och den historiska dynamiken i Mellandstern; Xavier de Planhol's Les
Fondements géographiques de I'histoire de I'lslam, Paris 1968 (engelsk 6versattning utgiven
av University of California Press) ar mer specialiserad men intelligent och lasvérd. Den
innehaller nagra diskutabla punkter.

For svensk del kan ytterligare namnas tva nyutkomna bocker av Jan Hjarpe: Islam, lara och
livsmonster, AWE/Gebers, Stockholm 1979 och Politisk islam, SKEAB-Orientering,
Stockholm 1980.



