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Forord

Det religiosa elandet ar dels ett uttryck for det verkliga elandet, dels protesten mot detta verkliga
elande. Religionen ar de betryckta varelsernas suckan, en hjartlos varlds hjarta, saval som de
andefattiga tillstandens ande. Den ar folkets opium.

Karl Marx, Zur Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie. Einleitung.

Ar religion ett opium for folket? Ja, utan tvivel. Det &r ingen tillfallighet att Europa tvang
Kina att samtidigt underkasta sig opiehandeln och att ta emot kristna missionarer. Till
indianerna i Amerika kom de vita med kristendom och brénnvin. Med dessa den vésterlandska
kulturens valsignelser skulle invanarna bringas till underkastelse. Jorden var for indianerna
helig och kunde inte styckas eller séljas. Den vidskepelsen skulle utrotas och protesterna
sOvdes med brannvin.

Religion var ett opium for folket da kyrkan harskade under Europas feodala tid och
kristendomen kastades i gapet pa de svéltande massorna. Folket svalde, angrade och gjorde
bot i lika skrack for djavulen och Gud. De fick lara sig att se fortrycket och plagan som
obegripliga straffdomar fran en allvis gud. De lidandes trost var ett torterat belate och s6tman
i Jesu sar och blod.

Egyptens solteologi med farao som gud pa jorden var ocksa den ett opium for folket. For
denna religions skull byggde folket pyramider som forharligade faraos makt. De levererade
sad fran jordlotten vid bevattningskanalen och jublade nar guden visade sig i procession.
Hinduismens frélsning, sjalavandring och heliga praster var genom tiderna ett opium for
folket, pa vilket harskarna kunde bygga sin makt. Kalifen i Bagdad holl samman sitt imperium
med islams lara om underkastelsen under Gud som den enda végen att undga domedagens
straffdom. Kinas gamla familjeritual, de afrikanska forfadersgudarna och den grekiska
religionens lara om mattfullhet har alla utgjort ett opium for folket. | dessa laror gavs
auktoriteten en gudomlig sanktion och tillvarons mening forlades till en varld utom ménsklig
kontroll.

Allt detta ar opium for folket i den meningen att dessa trossatser, kulter och heliga berattelser
har funktionen att stodja de makthavandes positioner i en bestaende ordning. Fortryck, utsug-
ning och egenintresse doljs och omvandlas till en tillvarons ordning enligt gudarnas vilja.
Religionen blir ett vapen i den klasskamp som rader i varje samhélle dér det finns besuttna
och obesuttna, agande och dgda, makthavare och maktldsa, kdpare och kopta. | alla sddana
samhéllen maste det harskande skiktet standigt och med alla medel strava efter att bevara och
forstarka det system de profiterar pa. Och i alla sadana samhallen utgor de fortryckta ett
standigt hot mot den bestaende ordningen genom sin standiga, spontana stravan att kullkasta
fortryckets former. | denna pagaende samhélleliga process formas religionen som historiskt
fenomen. Dess villkor &r att den i varje samhélle kommer att integreras i de hérskandes sam-
héllsideologi, medan dess fortsatta liv som religion har sin grund i den folkliga religiositeten.
Eftersom de forharskande idéerna i en kultur &r det harskande skiktets idéer blir religionen ett
opium for folket.

Att betrakta religionen enbart som ett opium for folket vore att djupt underskatta energin och
den skapande kraften i de fortrycktas kamp. De harskande segrar inte alltid och de fortrycktas
historiska uppgift &r inte att stdndigt vara undertryckta, utsugna och manipulerade. Varje
hérskarsystem i historien har grévt sin egen grav och slutat med det harskande skiktets under-
gang, da den samhélleliga kampen fort nya sociala grupper till makten. Klasskampen ar aldrig



jamn och dess ojamnhet &r sjalva historiens puls. Motsattningen mellan éverhet och
undertryckta manifesteras inte bara i den samhélleliga férdelningen av egendom, arbete och
makt utan pa alla samhéllets nivaer, dvs. i lagar, sociala institutioner, ideologi och salunda
aven i religionen.

De egyptiska pyramiderna ar liksom himmelsaltaret i Peking och Peterskyrkan i Rom
monument dver folkets arbete likaval som over de harskandes storhetsdrommar. Det religitsa
monstret av tro och kulthandlingar &r byggt 6ver motséttningar. |1 den babylonska religionen
klagar folket infor gudarna 6ver kungens fortryck. Infor gudarna staller man ocksa som Job
fragan om lidandet i den rattfardiges liv. Den grekiska mytologin ar uppfylld av strider och
uppror. Prometheus staller sig pa manniskornas sida mot deras herrar gudarna. Kravet pa
gudarnas ratt och ménniskans ddmjukhet leder i det grekiska tdnkandet till en konflikt och ett
ifrdgasattande av samhallslagarnas gudomliga sanktion. Magin i exempelvis afrikanska
religioner baseras pa en standig kamp mellan vit, social och svart, antisocial magi.

Den tidiga kristendomen fordes fram till en maktig kraft genom de fortrycktas kamp. Da var
den inte ett fortryckande opium, men nar kristendomen kom till makten kom inte folket till
makten. | praster, biskopar och pave fick de nya herrar som ingick forbund med kejsaren i det
romerska imperiet. Hinduismens fréalsningslaror har inte bara gallt vagen till befrielse utan
aven ratten till befrielse. Upanishadernas lara var hemlig tills den blivit ofarlig genom att
integreras i det radande systemet och etableras som ett prasterligt monopol. | opposition mot
detta monopol framvéxer andra laror i vilka fralsningen blir en méjlighet oberoende av kast
och prasterlig spekulation.

Varfor maste Muhammed ge sig av fran Mekka och fora krig mot sin fadernestad? Varfor
mordades Sokrates, Jesus och Johan Hus? Varfor framkallade Luthers teser studentupplopp
och bondeuppror, som han maste sla ned i férbund med den varldsliga makten? I vilkas
intresse dog kyrkans dldsta martyrer och i vilkas intresse brandes kattarna pa bal? Religion ar
inte bara ett fortryckande opium for folket, den kan ocksa vara ett medel for upproret mot en
oréattfardig ordning och dess l6gner. Religion ar en barare av varden och tjdnar darigenom som
drivkraft for ideal och forhoppningar. Den speglar, manifesterar och fors framat i den
historiska processen av folkets kamp Dess idéer formas av erfarenheterna i ménniskors liv och
av det spontana behovet av en mening i tillvarons kamp. Darigenom kan den inte enbart préag-
las av de harskandes intressen utan att stelna till en tom teologi. Religionens fornyelse grun-
das pa den folkliga religiositeten med dess forhoppningar och drommar och pa motsattningen
mellan dessa stravanden och 6verhetens maktfullkomliga ansprak.

Religionen handlar inte om gudar och dvernaturligheter utan om manniskor. I den historiska
utvecklingen ar religionen en nddvandig del av samhallet. Manniskors kamp med naturen och
for etablerandet av sociala relationer uttrycks i religiosa symboler mot bakgrund av en upp-
levelse av makt och obegriplighet. Religionens verklighet ger mening och innehall at den
stdndiga kampen mot naturen och sanktionerar den sociala ordningens nédvéandighet. De
forestallningar och handlingsmonster som skapas i religionen blir bérare av traditionen och
darmed av kulturens inneboende vérden. Utan denna grund i tradition och social ordning kan
inte en kultur och ett samhalle fortleva. | ett samhéalle dar dessa grunder inte formuleras
utifran kunskap och medvetenhet maste de uttryckas ideologiskt. Kunskap om naturen och
medvetenhet om den sociala ordningens villkor och historia vinnes forst i en lang historisk
process av kamp och évervinnande, som forutsatter samhalleliga omvélvningar. Religionens
verklighet dar makt och vérde forlaggs till en tillvaro utom ménsklig kontroll, dit mé&nniskor
riktar sina strdvanden och forhoppningar ar darfér en nédvandig kulturbarande produkt i den



historiska utvecklingen. Religionens historia &r samhallets historia, den har ingen historia
skild fran den samhalleliga utvecklingen.

Religionen stravar darfor efter att bevara och legitimera den bestaende ordningen. Men den
gor det genom att uppstéalla ideal for denna stravan vilka kan bilda drivkraften i en férandring.
Innehallet Och inriktningen i den religi6sa strukturen ar beroende av dess samhélleliga for-
ankring. Den ar ett uttryck for de grundlaggande sociala krafterna och utgdr inte den av-
gorande orsaken till ett samhalles stabilitet eller utveckling. Islam och kristendomen segrade
medan buddhismen trangdes undan fran sitt ursprungsland Indien och medeltidens bonde-
sekter slogs ner. Dessa religioners olika 6den kan inte forklaras utifran de religiosa idéerna,
utan maste ses utifran samhallsstrukturens dominerande krafter.

Religionen som ett opium for folket uttrycker att den blir ett medel i de hdrskandes strévan att
etablera en social stabilitet. Det religidsa upprorets och omdaningens ideologi uttrycker en
kamp mot det fortryck som den sociala stabiliteten skapar. Dessa motsattningar dominerar
religionens utveckling genom historien. Mot fortrycket star upproret, mot den forharskande
"rena” laran star den folkliga religiositeten.

Medeltidens kattarforfoljelser och haxprocesser var inte utslag av blind fanatism utan av en
stravan att bevara de harskandes makt. Kyrkans omsorg om sin sociala stéllning och sina
rikedomar kladdes i termer av den rena laran och Guds straffdomar. Likaledes &r inte de kulter
som under kolonialismens tryck uppstatt i framfor allt s. k. primitiva kulturer ett uttryck for
enkel vidskepelse och religios kompensation for varldsliga lidanden. Den religiosa ideologi
som bar upp dessa kulter har sin udd riktad mot det imperialistiska fortrycket. Myterna om de
vitas, missionens, sjukdomarnas och brannvinets utrotande i en vérldsundergang som ska
etablera lycka pa jorden for dessa folk, utgor en sprangbrada for ett politiskt uppror.

|. Den historiska bakgrunden

Inledning om den europeiska forskningstraditionen

Frammande religioner och kristendom

Religioner och religitsa ideer ar mérkliga produkter i manniskans historia. Det religiésa
tankandet ar en aterspegling av ett samhélleligt vara och samtidigt en stravan att skapa ett
monster for manniskans existens i forhallande till naturen och till sin egen historia. Fore-
stallningarna kan synas fantastiska och helt utan verklighetsgrund, men de &r aldrig ratt och
slatt pafund och fria fantasier. Gudar och myter, kultfester och besvarjelser &r alltid byggda
éver nagonting reellt i tillvaron och sammanvéavda med den helhet man nagot vagt brukar kal-
la kultur. Att studera religioner ar darfor att studera manskliga forhallanden i motsats till
teologin som studerar Gud och renodlat religiosa sporsmal.

Har finns ocksa en annan skillnad. Att studera religioner &r att studera frammande dvs. icke-
kristna religioner. Detta enkla sakférhallande har inneburit en hel del problem pa grund av de
forharskande uppfattningarna av kristendomen som religion.

| Europas historia var kristendomen den absolut dominerande religionen. Den representerade
de hogsta sanningarna och teologin var vetenskapernas drottning. Det kravdes en hel sam-
hallsrevolution for att rubba kristendomens stallning och satta naturvetenskapen pa drott-
ningens plats. For att komma till uppfattningen att kristendomen &r en religion bland andra
fordrades en annu langvarigare process, som for 6vrigt langt ifran ar avslutad.



Nér historiska upptackter och kanske framfor allt Europas relationer till 6vriga vérlden
framtvingade ett intresse for utomeuropeiska kulturer och religioner, kunde man inte fri. géra
sig fran tanken pa Europa och kristendomen som skapelsens krona. Icke-kristna religioner
sags darfor som forvirra de forstadier till kristendomen och studiet av dem blev studier i
hedendom och vidskepelse eller prenotioner,' som det kallades.

Forestallningen om icke-kristna religioner som nagot exotiskt och mindrevardigt har hangt i
och pa senare tid ocksa fatt 6kad naring genom en del moderna fordomar om den s. k. tredje
varlden. Religion ar i den allménna meningen fortfarande i forsta hand liktydigt med kristen-
dom. Trots den genom vastvérldens expansion hastigt krympande vérlden ar kunskaperna om
andra religioner pafallande skrala. De betraktas som en samling osystematiska fordomar som i
storsta allmanhet kan anvandas som forklaring till radande missférhallanden.

Genom att plocka fram en eller annan trosforestéllning, ett eller annat religiost bruk sager man
inte mycket om en religion och &n mindre om vad denna foreteelse betyder i ett storre
sammanhang. For att fa grepp om en religion maste man folja dess historiska utveckling och
detta inte bara som religidsa idéer utan mot bakgrund av samhéllslivet i dess helhet.

Frammande religioner blir sdlunda ett omfattande och ganska disparat omrade. Det finns
ocksa rétt litet av sammanbindande teori pa detta falt som knutits ihop av sa skilda delar som
bibelns grannar, romantisk antikdyrkan, vikingasvarmeri och missiondrernas sagor om nutida
hedniska vildar. Men allt detta handlar &nda om religion och det ar nddvandigt att halla faltet
samman, bade for att kunna ge en bild av en enskild religion och for att man ska kunna fa ett
begrepp om vad religion ar for nagot.

Detta senare har inte varit det minsta problemet. Att det visat sig sa svart att bestimma vad
religion dr beror delvis pa att man utgatt fran felaktiga premisser, men ocksa pa att religion i
olika tider och olika samhéllen kunnat betyda sa olika saker. Detta maste naturligtvis en
religionsbestdmning ta hansyn till, men i stallet har man oftast lamnat samhéllet ur rakningen
sa snart det gallt religion.

Inom den vasterlandska, kristna kulturen ser man numera religionen som ett helt avskilt
omrade av samhaéllslivet, om den alls réaknas dit. Men i allmanhet &r det vi kallar religion helt
integrerat i de sociala forhallandena. Religionen foljer samhéllslivets historia och ingar i dess
ideologi — dvs. dess bérande idéstruktur. Den ar ddrmed grundvalen for sociala institutioner
som social stéallning, lagstiftning, harskardome osv. Sjalva ordet religion kommer fran en
romersk, alltsé latinsk, beteckning pé forhallandet till hogre makter. Det &r inte alls inom alla
kulturer man finner nagon motsvarighet till detta begrepp. Det narmaste man i allménhet kan
komma &r ndgon beteckning pa sadant som ror heliga saker.

Nar vi behandlar ett fraimmande samhalle blir det emellertid oftast mycket mer som inordnas i
religionens sfar. Alla seder och forestéllningar med anknytning till religiés ideologi betraktas
som religion, trots att begreppet har en mycket snavare anvandning inom vart eget kultur-
omrade. Historien om den kristnade afrikan som rakade besoka Sverige vid midsommartid
kan belysa detta glidande betraktelsesatt. Han forklarade ndmligen att han inte kunde delta i
dansen kring midsommarstangen, darfor att hans kristna tro férbjod honom detta.
Motsvarande seder i hans hemtrakt hade forbjudits av missionarerna sasom varande hedniska.

! = Férdomar, férutfattade meningar. Sveriges forsta professur for studium av frammande religioner innehades
av Nathan Soderblom och bendmndes Teologiska prenotioner och teologisk encyklopedi.

2 Av religare = binda eller mdjligen av relegere = lasa upp pa nytt (de formalistiska romarna holl mycket strangt
pé de rituella formlernas och bonernas exakta ordalydelse).



Dansen kring majstangen ar ocksa en gammal fruktbarhetsrit, men det &r ju ingen som
betraktar den som religi@s, trots att det utan tvekan finns kvar ett levande inslag av orgiasm i
midsommarfirandet.

Seder och bruk som é&r integrerade i det sociala livet betraktas som religion pa ett hall och pa
ett annat som nagot som faller utanfér. Om man sedan férsoker generellt bestamma vad
religion &r, stéter man naturligt nog pa svarigheter. Nu ar val sddana klara gransdragningar
som man har efterstrévar i praktiken ganska betydelsel6sa. Ingen enda av de religions-
definitioner som stallts upp ar det ringaste anvandbar for att bestdmma vad i kulturlivet som
ska raknas till religion eller inte. Det torde inte heller ha varit det man varit ute efter. Snarare
har dessa forskare med sina spetsfundiga formuleringar forsokt komma pa nagot de kallar
religionens vasen. Det var ocksa den fraga som fran borjan mest inspirerade studierna av
frammande religioner. Man har letat sig bakat mot historiens urtid eller vrangt och petat i de
religiosa forestallningarnas inre psykologi for att luska ut detta hemlighetsfulla vasen. Om
man skulle lyckas med att bestamma religionens vésen, skulle man ju ocksa kunna saga vad
religion &r, varfor den finns, hur den uppstatt och hur den foérsvinner. De problem som héar
tornade upp sig har man efterhand fatt Gverge som skenproblem. Fragan var fel stalld, det kan
inte vara sa att 16sningen pa religionens gata (om det nu ar en gata) kan sokas inuti religionen,
i ndgot slags vasen”. Religionen maste i stallet ses i ett storre sammanhang, som en ater-
spegling av den verklighet méanniskor lever i och som en ndédvandig kulturprodukt i
samhallenas historia.

En viss nytta var det anda med denna fraga darfor att den inspirerade ett rikhaltigt studium i
historiska och i de koloniserade folkens religioner. Den ledde ocksa till en stravan att satta de
olika religionerna i relation till varandra och soka det allménna i alla dessa séregna former.

Kunskap och ideologi

Nar man studerar ett omrade av mansklig verklighet maste man gora en form av sortering av
de foreliggande fenomenen. Man maste bestamma termer och begrepp for de objekt man
studerar. Slutligen stravar man ocksa att knyta samman allt detta i ett generellt monster. Hela
denna process kan sammanfattas i skapandet av en teori. Ett sddant teoretiskt arbete ar den
nodvandiga betingelsen for att man ska kunna astadkomma nagon kunskap och alltsa en
verklig forstaelse av det omrade man studerar. Utan teori blir studiet enbart ett tomt ater-
givande av foreliggande fenomen, man kommer inte under fenomenens yta. Detta atergivande
inordnas dessutom automatiskt i de allméanna forestallningar man har om liknande fenomen.
Kristna teologer, som behandlade exempelvis islam under medeltiden, inordnade de spridda
upplysningar de hade om islamsk tro i den kristna forestallningsvarlden. Muhammed blev i
dessa utlaggningar med nddvandighet en bedragare, darfor att den kristna ideologin inte gav
utrymme for ndgon annan syn. Sa lange man inte kunde frigora sig fran trycket av denna
ideologi kunde man inte heller skapa en teori i vilken Muhammeds verkliga betydelse
framtradde. Men en teori dver ett visst vetenskapsobjekt konstrueras inte i ett tomrum. Det
teoretiska arbetet med ett nytt studieomrade ar beroende av de allménna tankestrukturer som
ar radande i den historiska tid man lever i. En ny teori maste ”lana” fran andra teorier om
liknande eller naraliggande omraden och den konfronteras med de forharskande forestall-
ningarna om de fenomen den studerar. Den teori som véxte fram om frimmande religioner
kom att utga fran datidens teorier om kulturer och historisk utveckling. Eftersom den i stor
utstrackning hamtade sitt material ur texter upptog den vissa element fran sprakvetenskapen.
Likasa maste den paverkas av datidens psykologi och samhallsuppfattning. Men en teori om
icke-kristna religioner baserades inte bara pa teorier fran naraliggande omraden, utan kom



ocksa att konfronteras med de forestallningar som var i svang om dess eget omréade. Over-
vinnandet av det motstand sadana allmanna forestallningar erbjuder ar kdrnan i det arbete som
grundléagger en teori. Styrkan i det motstand de erbjuder beror av att de &r framvuxna i en lang
tradition av vérderingar och foérankrade i en véletablerad vana. Det var darfor studiet av
frammande religioner dels rakade i konflikt med den kristna ideologin, dels kraftigt fargades
av denna ideologi eftersom detta studium dukade under eller kanske snarare gav efter for det
tryck, som géangse forestaliningar erbjod. Med andra ord lyckades man inte skapa en sann
teori utan endast fragment av en sadan, insvepta i ett ideologiskt natverk.

Det foreligger alltid en skillnad mellan en teori och den verklighet som teorin forsoker
beskriva. De samband och utvecklingslinjer en teori uppstéller ska tjana till att uttrycka och
gora verkligheten fattbar pa ett systematiskt sétt. Nya omraden ska kunna inordnas och goras
begripliga i relation till det man redan forut kande till. Kunskapen &r aldrig nagot statiskt
fastlagt utan en pagaende process. Det &r alltid teorin och inte verkligheten som maste
forandras och anpassas for att det monster man stéllt upp ska ”stdimma”. Metoden har dock i
de flesta fall varit den motsatta, beroende pa den starka tendens till dogmatisering som
drabbar en teoribildning. Froet till en fruktbar teoriutveckling inordnas i en ideologi, man
kommer att predika s k. sanningar som mer tjanar till att dolja an att forklara verkligheten.

Nar man vid universiteten borjade agna intresse at de frammande och forgangna religioner,
som man fran mitten av 1800-talet fick en 6kande strom av underrattelser om, utgick man
naturligen fran sin tids tankande. Aven om de som tog upp s. k. hedendom till behandling ofta
var tamligen frisinnade i forhallande till kristendomen, var de dnda bundna av den i sitt
tdnkande. Kristendomen var den religion man kénde bést till, dess normer och begrepp var
invavda i det allménna tdnkandet. De kristna uppfattningarna av gud och sjal t. ex. uppfattades
latt som guds- och sjélsbegrepp 6verhuvudtaget och man vantade sig och sag darfor ocksa
samma uppfattningar i andra religioner. Man forsokte skapa ett nagorlunda enhetligt be-
greppssortiment, ungefar som en samling verktyg att anvanda i det fortsatta arbetet. Pa sa satt
faststélldes begrepp som totem och tabu, myt och magi allteftersom man hittade passande och
klara exemplifieringar. Det material man hade att studera 6kade hela tiden under 1800-talets
senare hélft genom arkeologiska utgravningar, skrifttolkningar, missionsrapporter och
upptécktsféarder. Begreppen och tolkningarna fick utdékas och modifieras och vissa gangse
forestallningar om religion maste brytas ner. Liksom i uppbyggandet av varje annan veten-
skaplig teori var detta ingen latt procedur och framvéxten var ganska ojamn. Ofta blev de
generella begreppen bade abstrakta och rigida och i stéllet for att andra pa dem, manipulerade
man lite med verkligheten sa att det hela stamde. Totem, sjal osv., betraktades som faststallda
och det material man studerade passades in i dessa modeller &ven om omtolkningarna ibland
blev halsbrytande.

Pa detta satt blandades ocksa teorin samman med de foreteelser den skulle studera. En teori
kan vara mer eller mindre anvéndbar, men den kan inte vara detsamma som den konkreta
verkligheten. Den tidiga forskningen sysslade mycket med att uppstélla grundldggande
begrepp och forklaringar. Olika forskare utvalde speciella samband som de sag som religio-
nens innersta karna. Typiska dr sddana universalférklaringar som utvecklingen fran magi till
religion enligt Frazer, fran sjalstro till religion enligt Tylor eller fran en urgud till specialgudar
enligt Schmidt. Durkheim fann religionens grundstruktur i totemismen, och andra gjorde
andra bruk och forestallningar till universella foreteelser. Om man granskar dessa grund-
begrepp var for sig, sa visar det sig att de forestallningar teorin har handlar om, inte har nagon
motsvarighet i verkligheten. Detta forhallande maste vara en brist hos begreppen, men ofta



har man i stéllet sett det som en brist hos verkligheten. Dvs. man har da forklarat att manni-
skor haft "fel” forestallningar och sjélva, varit oklara éver sina seder. Seder och bruk &r inte
begripliga som de foreligger, de maste tolkas utifran sin bakomliggande historia och i relation
till den situation och de sammanhang déar de utspelas. Den allménna teorin ar ett nédvéandigt
redskap vid denna tolkning. Men pa grund av bristerna i teorin och till féljd av att man inte
skiljt pa det allmanna och det speciella blir tolkningen ofta en omtolkning Det ar betecknande
att sadana interpretationer i allménhet inte tar ndgon som helst hansyn till den innebérd
manniskor sjalva lagt i sitt handlande. Ibland vet vi inte s3 mycket om detta, men ocksa nar
det foreligger vittnesbord om, vad man ansett en viss forestallning innebéra, uteldmnas detta
darfor att det inte stammer med tolkningen och den allméanna teorin.

Om en viss rit enligt forskarens sétt att se ar en fruktbarhetsrit darfor att den handlar om jord
och gronska, s sags den vara det ocksa om de som utfor riten pastar att den enbart ar till for
att gladja forfaderna. Exemplet ar forstas forenklat; resultaten av sadana manipulationer med
materialet kan emellertid ibland bli ganska mérkliga. Religionshistoriker har en bendgenhet att
upptrada som orakelmassiga uttydare av kult och tro, medan de manniskor det hela anda
handlar om, anses vara totalt okunniga om den verkliga innebdrden av sina forestallningar.

Det ar klart att exempelvis en myt kan ha en ursprunglig innebérd, som sedan i ett nytt
sammanhang glémts bort och blivit inaktuellt. Men det ar véldigt tveksamt om man darfor kan
pasta att den gamla innebdrden dnda finns kvar i ett nytt religiost sammanhang. Orsaken till
en sadan villfarelse fran forskarens sida &r att foreteelser inte ses i sitt levande sammanhang
som en del av den konkreta verklighet d&ar manniskor lever, utan mer som dodda pusselbitar att
etikettera och systematisera.

Den ursprungliga inneb6rd man kan fa fram ur skapelsemyten i Gamla testamentet, med dess
symbolik 6ver kulturens brott med naturen och den sexuella tabueringen, kan bara ha en
mening i det kulturella sammanhang dér dessa berattelser tog form. En europeisk kristen ser
skapelsen i ett annat ljus utifran en senare tradition och kan inte for den skull beskyllas for att
vara helt ovetande om vad han egentligen tror pa.

Man kan emellertid lugnt utga ifran att saker och ting betyder ndgonting i sitt ssmmanhang
nar man studerar religioner. Méanniskor tror inte pa andar for att de ar virriga i huvudet, utan
for att dessa andar ar meningsfulla for dem. Men denna mening kommer inte fram annat an
som en del av det sociala monster, som uppbar en kultur, och den bild ménniskor skapat sig
av tillvaron. En av den tidiga religionshistoriens allvarligaste forsyndelser var att rycka loss
forestallningar och bruk ur sitt sammanhang. Dessa foreteelser jamfordes sedan med liknande
fran andra hall for att bilda grund for generella modeller. Nytt material kunde sedan plockas in
i den givna modellen och sa kunde man ge sina orakeltolkningar av vad de i grunden betydde.
Det ofta komplicerade sociala monstret kring exempelvis en magisk rit for att utréna sjukdom,
och den betydelse ceremonin hade for dem som utforde den, blev mindre vasentligt. | stallet
jamforde man med sjukdomsmagi fran nagot annat hall i vérlden, eftersom man ju ocksa var
mer intresserad av magi i och for sig, &n av magin hos just detta folk.

Attityden

Denna metod speglar i sjalva verket en oversittarattityd gentemot frammande kulturer. De
fargade folk som uppburit dessa kulturer sdgs som mindre varda an det vita, allt rikare, allt
maéktigare och allt mer imperialistiska vésterlandet. Den kristna och koloniala moralen
betraktade de fargade hedningarna som okunniga och barnsliga. De kunde med fordel
jamforas med historiska kulturer pa "lagre” stadier sasom stenaldern i Europa eller de



forkristna kulturerna vid medelhavet. De kunde inte forvantas ha nagon djupare insikt i den
varld de levde i, och man véntade sig inte att finna ndgot utvecklat samhéallsmonster pa denna
primitiva” niva. Darfor bortsdg man helt naturligt fran detta och dgnade sig i stéllet at att
med l6sryckta jamforelser bygga upp en konstruerad helhetsbild av religionen pa det
teoretiska planet.

I det imperialistiska England fanns en god grogrund for detta slags tankande. Eftersom den
anglosaxiska vetenskapen liksom pa andra omraden blev den dominerande, har kritik och
andra forskningstraditioner haft svart att bryta de ramar den tidiga forskningen arbetade inom.
Mycket av den gamla instéllningen lever darfor kvar, &ven om en nyorientering efterhand
tvingats fram, mycket pa grund av att de studerade kulturerna undergatt s& genomgripande
forandringar.

Den allmanna idéutvecklingen i vasterlandet har samtidigt medfort en alltmer oférstaende
attityd gentemot frammande religioner. Tidigare sags "hedendom” som ett slags primitivare
forstadier till kristendomen. P& grund harav hade man svart att se religionen som en levande
och bérande del i den kultur dar den hor hemma. Fenomenen studerades I9sryckta och
passades in i fardiggjorda modeller. | synnerhet de skriftlosa folkens religioner far i allmanhet
fortfarande tjana som ett slags skrapkammare ur vilken man kan hdmta allskdns jamforelse-
material. De storre eller s. k. hdgre religionerna har visserligen studerats mer samman-
héngande, men man foljer ensidigt den rent religiosa idéutvecklingen. Religionen ses inte som
en integrerad del av kulturen utan betraktas som nagot sarskilt “upphdjt” och allmént
mystifierande. Man beskriver den 6verhettat évernaturliga och kraftuppfyllda vérld som
"afrikanen” lever i, den tillplattade underkastelse muslimen hanger sig at eller det mystiska
forsjunkande hinduen stravar efter. Religion anses handla om allt utom den vanliga verk-
ligheten och darmed maste den ju te sig egendomlig. Darigenom ddljer man ocksa religionens
funktion i samhallslivet.

Religion bor i stéllet studeras i en socio-historisk ram som en del av manniskans totala
varldshild. Den utgor ett uttryck for manniskans livssituation formulerat pa grundval av den
historiska, sociala, politiska och ekonomiska verkligheten. Snarare &n att vara en samling
idéer &r religionen ett monster av varden och gemensamma handlingar. Den forandras darfor
stdndigt i samspel med dessa 6vriga samhalleliga faktorer.

Kristendomens sekularisering

Tendensen att betrakta religionen som en 6vernaturlig eller mystisk 6verlagring av den
"vanliga” verkligheten harrér fran utgangspunkten i den sekulariserade kristendomen. 1 den
sentida kristendomen har den religioésa, mytiska varldsbilden skilts ut som en ”annan”
verklighet an den pa fornuftet grundade. De religiésa utsagorna betraktas som metafysik och
den varld de handlar om ses antingen som helt enkelt obefintlig (Gud ar déd — enligt den
ateistiska doktrinen) eller som hemhdriga i en annan dimension eller aspekt av tillvaron.

Den konsekventa utformningen av denna syn ar specifik for kristendomen i nutiden och har
den nagot vaga beteckningen sekularisering. Sekulariseringen ar en allmén process som
innefattar religionens stéllning i samhallslivet, dess forhallande till den varldsliga makten
(staten) och den mytiska varldsuppfattningens forhallande till den allmant omfattade
varldsbilden. Historiskt sett &r sekulariseringen inte typisk heller for kristendomen. | det
Overvagande antalet andra religioner &r den det inte alls. For kristendomens del &r sekula-
riseringen del av en process som gjort sig markbar genom de senaste cirka 500 aren av var
historia. Man kan visserligen finna rétterna till sekulariseringen redan i kristendomens



tidigaste utformning. Vid den aldsta kyrkans konfrontation med den grekiska filosofin
uppkom en konflikt mellan tro och vetande. Kyrkofaderna agnar stort utrymme at att diskutera
forhallandet mellan tron och filosofin och fornuftet och intar ibland en rent fientlig hallning
gentemot den grekiska filosofin. Augustinus ser en slags skillnad mellan religidst och
varldsligt da han skiljer mellan Kristi ideella kyrka och den varldsliga kyrkoorganisationen
och han definierar forhallandet mellan den vérldsliga makten och kyrkans makt. Av denna
konflikt formas emellertid en harmonisk syntes genom sammansmaltningen av den aristo-
teliska och den kristna vérldsbilden. Den varldsliga makten och kyrkans makt organiseras
efter samma monster och kyrkan manifesterar sitt herravélde genom investituren. Religits och
filosofisk eller vetenskaplig varldsbild forblir en och densamma i bortat 1500 ar, det fore-
ligger ingen konflikt dem emellan. Teologin ar vetenskapernas drottning och filosofin &r
hennes lydiga tjanarinna. Genom den omfattande vetenskapliga revolutionen i borjan av den
nyare tiden, nar det borgerliga samhallet avléser det feodala, férandras smaningom bilden.
Denna revolution har sin grund i en omfattande omstrukturering av hela samhallet pa det
ekonomiska, sociala och politiska planet. Nya produktionsformer, nya system och ideal trader
i konflikt med det statiska feodalsamhéllet och dess varldsuppfattning. Aristokratin far vika
for den framatstravande borgarklassen och en ny vérldshild tar langsamt form. For religionens
del innebér denna omvalvning reformationernas omstrukturering och nyorientering, med en
splittring av den forut enhetliga kristenheten i Europa som en foljd.

Men det hander ocksa nagot mer. Den religiosa varldsbilden skiljs efterhand ut, den far s. a. s.
inte langre plats i det nya fysiska universum. Den nya vérldsbilden vaxer fram i det veten-
skapliga tdnkandets kamp mot de mytiska forestallningarna. Den gamla aristoteliska vérlds-
bilden upprattholls av Gud, garanterades och hade skapats av honom. Det kopernikanska
universum visar sig klara sig sjalvt, det uppratthalls efter Newton och Einstein genom sina
egna inneboende lagar. Det behdvs inte att man infér nagon gudomlig kraft for att forklara
dess existens och om det alls &r skapat, sa har detta varit en autonom utveckling. Gud, himmel
och helvete — hela den kristna varldsbilden blir hdngande i luften. Men den avskaffas inte for
den skull utan forlaggs till vad man kallar en annan dimension. Den gudomliga kraften har
ersatts av den fysiska som forklaringsgrund, men naturvetenskapen finner ingen anledning att
begrava Gud. Det gudomliga far bli kvar, i universums andamalsenliga och mekaniska under-
verk menar man sig ana undret.

Detsamma hander med synen pa manniskan. Enligt medeltida uppfattning styrdes manniskan
av sin sjal. Hela organismen holls ocksa igang av sma sjélar och andra, vilka som gudomliga
krafter reglerade andning, blod, ndring och nervsystem, Men med de stigande kunskaper, man
i trots av kyrkans motstand skaffade sig, om hur manniskokroppen ar uppbyggd och fungerar,
forsvann de gudomliga krafterna en efter en. Framemot 1700-talet anser man sig inte langre
behdva ens den gudomliga sjalen. Manniskan blir en mekanism liksom universum. Sjalen
behdvs inte langre som forklaring och fysiologiskt blir det sma gra celler av den. Men inte
heller pa detta plan gér man sig helt av med det gudomliga och sjalen blir kvar som en aspekt
av mansklig tillvaro.

Sekulariseringsprocessen ar alltsa en sentida historia som for kristendomens del betingats av
den allmanna samhallsutvecklingen i vasterlandet. Den rymmer dessutom fler aspekter &n
utskiljandet av den mytisk-religidsa varldsbilden. Religionen har inte bara skilts ut —
reformationerna innebar en forandring av det religiosa livsmonstret varvid kristendomens del-
ning pa flera kyrkor, och sarskilt de protestantiska kyrkornas nationella anknytning haft stor
betydelse. De protestantiska nationalstaterna fick en klart teokratisk inriktning i sitt uppbrott
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fran Rom och det skapades ett intimt band mellan stat och kyrka. Kyrkan fick en betydelsefull
politisk stéllning och kunde genom sin nationella anknytning vara ett effektivt medel for de
harskande. Det kristna normsystemet kom att behalla sin integrerande stallning i det allmanna
livsmonstret &ven om det under trycket av sekulariseringen klatts om i andra termer.

Den forharskande synen pa religion, alltsa ocksa fraimmande religioner, tar i forsta hand fasta
pa de religiosa idéerna medan normerna betraktas som nagot sekundart eller inte beaktas alls.
Att vara religios ar da framfor allt att omfatta vissa idéer och asikter och inte att flja ett hand-
lingsmonster i ett normsystem. Detta galler i synnerhet protestantismen déar individens tro
stélls i centrum och det kollektiva religidsa handlingsmonstret trdngs i bakgrunden. Reli-
gionen i samhéllslivet fokuseras séllan eller aldrig, darfor att det religiosa livet blivit en dialog
mellan den enskilde och Gud. N&r man i allménhet talar om sekulariseringen 6verflyttas den
automatiskt pa samhallet. Tillvaron &r sekulariserad eller "materialistisk”, religionen sags inte
spela nagon roll langre. Gud ar dod eller pa sin hojd en privatsak som inte angar samhallet i
stort.

Det intressanta &r emellertid att medan den fysiska vérldsbilden och den fysiologiska
maéanniskosynen sekulariserats och den religiosa uppfattningen utskilts som en speciell dimen-
sion av tillvaron, sa finner man i realiteten inte samma utveckling inom samhallsideologin
eller i det sociala traditionella handlingsmonstret. Det ar i stéllet har religionen haft sin
stabilaste grund och det ar pa grund av kristendomens forankring i moral och normer, som den
religitsa vérldsuppfattningen forlagts till en egen dimension av tillvaron, sedan den mytiska
varldsforklaringen nedkdmpats av den naturvetenskapliga. Efter reformationen framvaxer nya
samhéllsideal i en vaxelverkan mellan de religiésa normerna och de sociala, politiska och
ekonomiska normer som betingades av den nya samhallsstruktur som tar form. Parallellen
mellan det nya religiosa normsystemet och samhallsidealen ar ju sa pafallande att man velat
finna hela upprinnelsen till den moderna ekonomin i den protestantiska kristendomen.
Sociologen Max Weber forklarade att kapitalismen framvuxit ur den idoga, samhallstillvanda
instélIningen hos i synnerhet kalvinisterna. Det samband man hér finner &r emellertid snarare
det omvénda. Den kristna etiken kommer att utgdra en integrerande del av samhallsideologin,
aven om det nu dr andra delar av den som betonas an under den medeltida epoken. Religionen
ar en av ett samhalles bevarande och stabiliserande faktorer, och den stéllningen har ocksa
kristendomen behallit i langt storre utstrackning an de mer pafallande sidorna av sekulari-
seringen kan fa en att tro.

Idétradition och samhalle

Dessa drag ar alltsa karakteristiska for kristendomen i det nutida vasterlandet och de utgor en
nodvandig bakgrund till studiet av frammande religioner. Det man har sarskilt kan peka pa ar
att uppfattningen av att de religitsa idéerna ar "metafysik” &r en ovanlig och sentida fore-
teelse, som har sin historiska bakgrund i det europeiska tdnkandets utveckling.

Vidare att religionens betydelse och innebord i en kultur inte kan aterfinnas enbart i de “idéer
som uttrycks inom dess ram utan kanske framst i de handlingsménster man aberopar och de
religiésa ceremoniernas stallning i samhaéllslivet. Religionen utgdr har en konserverande och
legitimerande faktor, som ocksa i s. k. sekulariserade kulturer spelar en betydande roll.
Religionens fasta forankring i de sociala forhallandena visar ocksa pa den vaxelverkan mellan
den samhalleliga verkligheten och det religidsa idébygget i vilken religionen tar form. Denna
vaxelverkan utgor ocksa betingelsen for religionens forandring. Religionen kan inte forandras
utan en samhéllelig forandring, lika lite som samhéllsideologen kan foréndras utan att
samhallet ocksa andras. Grunden i denna utveckling &r de materiella betingelserna i den
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samhélleliga strukturen.

Studiet av religioner maste grundas pa en helhetssyn utifran vilken man forsoker forsta de
religiosa foreteelserna. Man kan inte gna sig at ett insamlande av data, vilka sedan i basta fall
i efterhand sétts i system. Man kommer oundvikligen att syssla med en massa fakta i form av
namn (oftast frammande och egendomliga sadana), artal och handelser. Men huvudvikten
ligger vid ramen kring dessa fakta, en ram bestdende av utvecklingslinjen, karaktaren och den
sammanhé&ngande helheten i en social och historisk situation.

Denna betoning av helheten betyder inte att varje religion maste ses som en sluten varld och
att man alltsd inte skulle kunna jamfora fenomen i olika religioner med varandra. Tvéartom kan
jamfarelser mellan olika kulturer och alltsa religioner vara mycket belysande och de utgor
ocksa ett viktigt moment i uppbyggandet av en helhetsbild. Men jamforelser far inte vara ett
sammanstallande av 16sryckta foreteelser, utan i stallet de hela strukturer i vilka en foreteelse
uttrycks. Man kan t. ex. inte utan vidare jamfora kvinnans stéllning i islam och vésterlandet.
Vid en sadan jamforelse far man analysera och ta hansyn till den historiska, ekonomiska och
idémassiga bakgrunden till kvinnans olika stéllning. Polygami &r inte sjalvklart ett satt att
fortrycka och nedvardera kvinnor. Det kan i stallet vara ett satt att skydda kvinnan genom att
inordna henne i ett socialt system, nar det rader kvinnodverskott och familjen &r den enda
stabila sociala institutionen.

Kritik

Eftersom religionsforskningens begrepp i sa hdg grad byggts upp pa den lésa grunden av
enstaka jamforelser kan de inte anvéndas utan vidare. Sedan man alltmer kommit att betona
samhallsstrukturen och de historiska sammanhangen, far man ocksa dgna sig at ett torpe-
derande av den traditionella forskningssynen och dess begrepp. Samtidigt som de gamla ve-
tenskapsidealen raseras, byggs emellertid en mer fruktbar metodik upp med utgangspunkt i
den verklighet man menar sig studera. Detta arbete av stdndig omorientering har tillhort det
mest givande inom forskningen hittills och det kommer sannolikt att fortsatta. En vetenskap
som handlar om manniskors handlingar och forestallningar kan inte med naturvetenskaperna
som ideal strava efter att na fram till en fardig och fixerad objektiv teori dar alla fenomen kan
inordnas. Samhalls- och humanvetenskaperna maste omorienteras, deras terminologi maste
omproévas och deras metoder maste sta i vaxelverkan med de foreteelser de studerar. Dessa
vetenskaper utgor sjalva en del av den verklighet de studerar och ar forankrade i ett klassam-
halle dar de bygger pa forharskande varderingar och idétraditioner. Detta innebar att de
etablerade samhéllsvetenskaperna &r grundade i borgarklassens samhéllssyn och kritiken mot
dem maste ta sin utgangspunkt i klasskampen. | denna pagaende process av nedbrytande av
idésammanhangen frambringas en 6kande férstaelse och en 6kande kunskap om de
forhallanden man studerar, jamte mojligheten av en 6kad medvetenhet.

Det &r viktigt att denna process halls levande och dogmatiska skolbildningar maste darfor
angripas med kritisk misstanksamhet. Det forekommer sténdigt att idétraditioner stelnar och
upptrader med auktoritara ansprak pa vetenskaplighet. Inforandet av nya begrepp och
traditioner bemots da med olika former av repressalier och han. Sadana auktoriteter maste
betraktas som papperstigrar, dvs. de kan se nog sa imponerande ut, men de kommer inte att
kunna forsvara sig i langden. Deras enda funktion &r att upptrada som vakthundar at det
system som ger dem deras makt for tillfallet. Utmérkande for denna typ av vetenskapliga
auktoriteter ar ocksa att de bortser fran sin egen vetenskaps idétradition, dar de historiska
sammanhangen finns. Vetenskapen betraktas som nagot a-historiskt eftersom man menar sig
ha uppnatt den ratta laran.
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For att motverka auktoritara skolbildningar genom en kritisk prévning ar det nédvandigt att
man tittar pa en vetenskaps historia, eftersom det ar dar rotterna till dess ledande idéer finns.
Man kan inte ersatta idéer och teorier som man betraktar som foraldrade med helt nya tagna
liksom ur luften. Den nya synen grundas pa en kritik av den gamla och darfor kan man inte

gora sig av med sin egen historia. En vetenskaps historia maste ocksa ses i sitt sammanhang
och idétraditionen kan bara forklaras utifran det historiska, samhalleliga forhallande dar den
uppkommit

Religionsforskning under kolonialismen

Studiet av religioner ar relativt nytt och detta har sin sarskilda forklaring. Dessa omsténdig-
heter kom ocksa att paverka studiernas utformning. Som historiska och antropologiska studier
har de rotter langre tillbaka i den allmanna europeiska idétraditionen, eftersom studiet av
religioner helt naturligt utformades i Overensstaimmelse med tankandet pa detta och nara-
liggande omraden.

Den konkreta forutsattningen for ett vetenskapligt religionsstudium eller religionshistoria ar
den kristna missionen och den europeiska kolonialismen och imperialismen. Religionshistoria
ar darmed fran borjan studier av hedendom och underlagsna kulturer. Efterhand som Europas
upptécktsresande, kolonisatérer och missiondrer mellan 1400- och 1700-talen erévrade vad
man kallade kartans "vita flackar” kom man i kontakt med en mangfald av fraimmande
kulturer. Deras rapporter vackte i Europa ett intresse for dessa markliga exotiska foreteelser
och ett behov av att begripa dem. Darmed forelag de forsta forutsattningarna for ett studium.
Varje vetenskap motiveras av nagon form av intresse och en i vid mening tankbar anvandning
av de kunskaper man kan skaffa sig. Enskilda forskare kan naturligtvis besjalas av en langtan
efter kunskap i sig, men de ar likval beroende av nagon som bekostar deras studier. Dessa
finansidrer brukar inte utmarkas av oegennytta och om inte annat stravar de efter att héja sin
status. Detta intresse ar dessutom i samklang med den harskande klassens intressen.

Det tidigaste intresse man kan spara bakom religionsstudierna ar ett intresse just for det
exotiska. Kuriositetsintresset har en lang tradition i Europa, det slar igenom kring 1600-talet
och ligger till grund for de olika museernas tillkomst. Samlarna av dessa markvardigheter fran
varldens alla horn anvande dem just till att héja sin borgerliga status och de unga national-
staterna kunde hér spegla sin véxande storhet.

Vetenskapsman foljde i kolonisatérernas fotspar och hem till Europa béargades konstskatter,
kultforemal, fetischer och gudar, men aven markliga berattelser om riter, gudadyrkan och
myter. Studiet blev hdrigenom i hog grad musealt. Det viktigaste var att samla och féra hem
for att inordna och etikettera tillsammans med det man redan hade. Att grundligare sétta sig in
i forhallandena pa platsen var mindre vasentligt och helt fjarran var tanken att bedriva
studierna i de "upptackta” folkens intresse och inte i Europas. Detta museala drag har drojt
kvar, aven om intresset ratt mycket forskjutits. Det forekommer fortfarande att forskare
finansierar sina resor genom att sélja de utforskades mattor och gudar.

Forutsattningar for ett allvarligare studium av de frammande religionerna — och darmed
kulturerna — uppstod forst nér ett verkligt behov, utdver kuriositetsintresset, av kunskap om
dem foreldg. For detta behov svarade missionen och kolonialismen. Inom missionen fann man
efterhand att det var nddvandigt med kunskap om den hedendom man ville utrota, for att
missionen skulle na sitt syfte. Tidigare hade man i stort sett nojt sig med att samla sjalar,
ungefar som handelsmannen samlade slavar och land. Likasa fann kolonialmakterna att ett
land l&ttare kunde administreras om man kéande till den frammande kulturens karaktér och for
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den spelade religionen ofta en dominerande roll. Grunden till denna forskjutning ligger i att de
europeiska makterna fick allt storre intressen i de beharskade omradena.

Dessa tva behov finns kvar bland dem som motiverar studier av fraimmande religion och
kultur. Missionérer utbildar sig i religionshistoria. Traditionellt intar studier av fraimmande
kulturer en starkare stallning i imperialistiska l&nder, dvs. stormakter med starka intressen i
den s. k. tredje varlden, under 1800-talet Storbritannien och numera USA framst. Vidare anses
studier av frammande kultur och i viss man religion vasentliga i utbildningen for ulandsarbete.
Kuriositetsintresset finns ocksa kvar men inte langre i lika etablerad form. Det har senare
framst manifesterats hos beatniks, hippies och andra drop-outs fran ett vésterlandskt samhalle
som man trottnat pa och forlorat hoppet om.

Héarmed vare ingalunda sagt att dessa tre intressen eller behov skulle vara de enda som
motiverar att man skaffar sig kunskap om frammande kultur och religion. Sadan kunskap kan
ge inte bara en okad forstaelse utan ocksa en okad medvetenhet, dvs. 6kad forstaelse av var
egen kultur. De frammande kulturerna &r inte langre sa avlagset exotiska; folken i dessa
lander lever i allt hogre grad i samma verklighet som vi. | stéllet for tron att de &r ett hot kan
en kunskap om deras villkor bilda grund for solidaritet. Med béttre insikt kan man utplana
kanslan av framlingskap och darmed bryta ned forestéliningarna om dessa kulturers
underlagsenhet och hotfullhet.

Jag har forsokt klarlagga dessa intressen darfor att motivationen till kunskap inte ar ovésent-
lig. Den bestammer vetenskapens inriktning och anvandning och denna motivation ar ideo-
logiskt betingad, dvs. den &r knuten till vissa allménna véarderingsmonster. Den tjanar de
hérskandes intressen, dvs. borgarklassens mot arbetarklassen och kapitalisternas mot de
koloniserade folken. Med denna utgangspunkt kan vi aterga till de missionarer och
kolonisatérer som verksamt bidrog till att man bérjade studera frammande religioner.

Utvecklingslarans ideologi

| 1800-talets framatstravande England dominerade utvecklingstankandet och en allméan
optimism dar man upplevde sig vara pa klar marsch mot den bésta av alla vérldar. | detta
klimat utbildades en filosofi som visade sig vara ett utmarkt instrument fér uppbyggandet av
en vetenskap om fraimmande kulturer och religioner och det var framst Spencers
evolutionsléra. Den tillhandahdll dessutom en teori som legitimerade den europeiska
imperialismen. Utifran denna filosofi kunde man sla tva flugor i en small — en for
kolonialvéldet och en for missionen.

Spencers utvecklingsléra var inspirerad av Darwins teori om arternas uppkomst. Liksom
arternas variationer kunde forklaras som olika former av utveckling i artens anpassning till
miljons betingelser, skulle de olika formerna av ménsklig kultur kunna ses som olika grader
av utveckling. Denna tanke kan ocksa anknytas till Comtes positivism med dess ldra om de
olika stadier manskligheten genomgar i sin utveckling. Med Spencers lara fick man inte bara
en forklaring till de skilda kulturformerna, utan dven en vardering av dem och av kultur-
utvecklingen dver huvud. Den egna vasterlandska kulturen hade utvecklats mot nagot allt
béattre och gentemot de utomeuropeiska framstod den som 6verlagsen. Man utgick hér ensidigt
fran det tekniska framatskridandet och matte ocksa alla évriga kulturyttringar med
vasterlandsk mattstock. De frammande kulturerna var da inte civiliserade eller uppvisade pa
sin hojd endast en rudimentér grad av civilisation. De hade inte kommit lika langt i
maénsklighetens utvecklingsschema som vésterlandet och detta géllde naturligtvis sarskilt de s.
k. primitiva kulturerna, uppburna av vildar och infédingar som knappt hade klader pa
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kroppen.

Man borjade tala om ”den vite mannens bérda”, vilken var plikten att civilisera dessa sorgligt
efterblivna kulturer. Denna hjéltemodiga forevandning blev en utmarkt tickmantel for de
ekonomiska intressenter som borjat operera utom Europa. Kolonisationen var for denna syn
langtifran fraga om 6verfall, plundring, fortryck och vinningslystnad. Dessa forehavanden var
utslag av en adel och tung plikt. Framfor allt sags det inte som det i sjalva verket var —
namligen kulturforstéring — ty sdsom lagre hade ju dessa kulturer inte nagot eget varde.

| detta schema av kulturutveckling passade religionen mycket bra in. Missionarer och upp-
tacktsresande lade grunden till en hel flora av amsagor om vildarnas hedniska morker. De le-
vererade bloddrypande skildringar av grymma och raa kulter och av skrackfyllda vanfére-
stallningar, som man pastod beharskade de stackars infodingarna. Dessa sensationshistorier
hade stor effekt pa den allmanna opinionen och missionen sags som ett hogst behjartansvart
foretag ocksa av liberalt sinnade rationalister, som inte hade mycket till 6vers for kristen-
domen. Dessutom maste det ju vara lattare att bedriva civilisationsarbete bland kristnade.

Till en bérjan hade man betvivlat att dessa raskinn alls skulle kunna besitta nagon form av
religiést tankande. Darwin, beskrev de religionslésa eldslandarna och forklarade att de dver
huvud taget inte skulle kunna tanka sig nagonting i stil med gud. Fransmannen Lafitaus
beskrivningar 6ver de nordamerikanska indianernas religiosa forestallningar hade vackt stor
forvaning. Missionarerna hade namligen upptackt att indianerna

hade en religion under det att de, missionarerna, fatt utsta “de grymma marter som de
barbarer latit dem lida, for vilkas fralsning de vigt sina liv”’. Dessa rudimentéra religions-
former kunde dunkelt pAminna om forntidens barbariska hedendom och i dessa knappt
manskliga livsformer pa kulturutvecklingens troskel borde man da kunna finna sjalva
ursprunget till religionen.

De senare idéerna hade sin utgangspunkt i en rationalistisk installning och en fornuftsupplyst
kristendom sadan den utgatt ur upplysningstidens trakasserier. Den som satte dessa tankar i
system var engelsmannen E. B. Tylor. | det stora verket Primitive Culture fran 1871 lade han
fram en teori for religionens uppkomst och utveckling. Sensationsmakeriet och de vérderande
overdrifterna lyser har med sin franvaro, i stéllet praglas hans tankande av en langtgaende
rationalism och han stoder sin framstallning pa en mangfald exempel fran skilda hall. Tylor
kom att pragla mycket av den efterfdljande forskningen vare sig den var mot eller med
honom. Dessutom ha hans verk ett bestaende vérde och liksom ofta &r fallet med primér-
vetenskap finns dar betydligt mer att hdmta &n i hans efterfdljares arbeten. VVetenskapshisto-
riskt sett ar Tylor en portalfigur for den antropologiskt inriktade religionsforskningen och det
ar darfor befogat att borja med en framstéllning av huvuddragen i hans teori. Det vasentliga
hér &r inte bara teorin i och for sig utan det tinkande som denna teori avspeglar och for vidare.

E. B. Tylor och den tidiga religionsforskningen

Tylor inleder med en s. k. minimidefinition av religion — den &r lika med tro pa sjalar och
andar. Dess &ldsta stadium ar animismen, vilket &r detsamma som andetro och denna har sin
grund i sjélstron. Genom reflexion 6ver skillnaden mellan liv och déd och éver upplevelser
som drémmar och hallucinationer uppkom tron pa en sjalvstandig, med évernaturlig kraft
utrustad dubbelgangare i manniskan. Detta &r sjdlen, som ger henne livet och formagan att
tanka, vilja och handla.

Som synes ar detta sjalsbegrepp en avspegling av den kristna och aristoteliska sjalsuppfatt-
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ningen i forening med fornuftsméssiga resonemang 6ver hur primitiva manniskor ténker.
Tylors primitiva sjalsbegrepp har darfor vallat stort besvar nar det konfronterades med
verkliga forestallningar. Man fann snart att det ofta forekommer flera namn pa detta vi kallar
sjal, och eftersom man var bunden vid det kristna sjalsbegreppet som en enhet, kom man da
att havda den forbluffande tesen att de primitiva inte har en — som Tylor ansag — utan flera
sjalar. Tanken pa personens enhet ligger dock alltid bakom de skiftande sjalsforestaliningarna,
och det ar darfor riktigare att som Tylor gjorde forsdka inordna dem under en enda sjél, &n att
som hans kritiker tala om flera sjalar.

Forestallningen om sjal tillampas enligt Tylor i animismen pa hela verkligheten, i forsta hand
da pa naturen. Djur, véxter och ting har sjal liksom méanniskan. De avlidnas andar tanks leva
kvar efter doden och dessa kan bli féremal for dyrkan och utvecklas till mer eller mindre
betydelsefulla andar. Andarna blir efterhand gudar i en utveckling till en polyteistisk guda-
varld. | den sista utvecklingsfasen blir gudarna en enda och déarmed &r man framme vid den
kristna monoteismen. Det Tylor har tankte sig var en fornuftsupplyst — narmast destisk®
kristendom. Sjalv var han mer av rationell vetenskapsman an nagon apologet for
kristendomen. Hela utvecklingstankandet gick ju snarare mot an med kristendomen. Darwin
var langtifran popular bland teologerna och Comte sag i religionslésheten mansklighetens
mognad.

Detta schema Over religionens utvecklingsstadier knyter Tyler samman med sin teori om
survivals (egentligen kvarlevor). Den innebér att det i ett senare stadium finns lamningar av
aldre skeden. Rester av tro och bruk har drojt sig kvar, medan den omgivande struktur i vilken
de later sig forklaras ar forgangen. Utméarkande for en survival ar alltsa att man maste placera
in den i ett dldre sammanhang for att kunna forklara den. UtGvarna har sjalva glémt bort dess
ratta sammanhang, men tron och bruket lever kvar med en forvanansvard seghet. Det finns
gott om sadana survivals ocksa hos oss. Man fortséatter t. ex. att anvanda granris pa begrav-
ningar utan att vara medveten om de forestallningar, som ledde till detta bruk. Ursprungligen
var granriset till for att hindra den doda fran att ga igen, och det var darfor viktigt att riset
lades med barrens spetsar riktade mot kyrkogarden, sa att gengangaren skulle sticka sig pa
tarna. | julsederna har ocksa en rad aldre bruk drdjt sig kvar, och skinkan och gréten uppfattas
som oerhort vasentliga, fast slaktoffret och de dodas aterkomst inte langre ar nagra realiteter.
Det finns en hel rad tabun, dvs religiést motiverade forbud, som lever kvar omedvetet och
instinktivt. Manga manniskor vill exempelvis inte dta hastkott utan att de darfor kan lamna
nagon rationell forklaring till sig. motvilja. Det skulle sékert ocksa vara svarare att sélja det
under beteckningen rokt hastkétt &n som nu kallat hamburgerkaott.

Survivals kan alltsa ses som kvarlevor fran ett tidigare historiskt skede. Poangen i Tylors
resonemang ar emellertid att de sammanhang dar dessa survivals hor hemma inte aterfinns
enbart i var kulturs dldre tider utan ocksa hos de nu levande s. k. primitiva folken. Enligt hans
teori om religionens utveckling lever namligen dessa folk pa ett stadium som de hogre
kulturerna passerat. Darfor bor de drag, som finns i var kultur och som harstammar fran ett
aldre stadium, stamma Gverens med den primitiva religionen av idag pa andra hall i varlden.
Denna tanke bar upp hela utvecklingsschemat och den stéds med en mangfald exempel. Som
stod for en utvecklingsteori har dessa exempel emellertid inte ndgot bevisvérde eftersom de
utgors av losryckta jamforelser, som inte behdver betyda sa mycket mer &n att det manskliga
tankandet uppvisar likartade former &ven om sammanhangen vaxlar.

! Med deist menas en religiés uppfattning vars inneh&ll inskranks t tesen att Gud finns.



16

Denna typ av komparation med Isryckta exempel &r oupplosligen forbunden med evolu-
tionismen. Det &r med stod av denna komparativa metod som evolutionismen visat sig mest
seglivad. En kritik av utvecklingstankandets véarderingar maste darfor férenas med en kritik av
den komparativa metoden. Ofta har man emellertid hangt kvar i den komparativa metoden och
bara anvant sig av andra jamforelser i sin kritik av evolutionismen. Resultatet har blivit en
kamouflerad utvecklingslara, som varit svarare att fa grepp om &n Tylors sakliga resonemang.

Tylor fick bade efterfoljare och kritiker, men de som kritiserat honom &r samtidigt dven efter-
foljare. Ty det man framst vande sig mot var de former for utvecklingen som Tylor stallt upp
och inte teorin som sadan. Det blev nagot av ett obligatorium att inleda en religionshistorisk
studie med en kritik av Tylor. Efterhand borjade man ocksa kritisera sjalva utvecklings-
tdnkandet, men eftersom de grundldggande vérderingarna finns kvar kommer man bara att
ersatta den tylorska evolutionismen med sin egen. Forst efterhand har battre kunskaper och en
utgangspunkt i andra vetenskapsideal kunnat bryta ner varderingarna bakom utvecklings-
tankandet. Eftersom de ar férankrade i den dominerande vésterlandska samhallssynen innebar
detta nedbrytande en mycket omfattande omstélining innan de &r évervunna.

I den forskningsprocess som inleds av Tylor fastlaggs dven de grundbegrepp som sedan blir
vagledande i det teoretiska arbetet. Det omfattande och skiftande falt, som man samman-
fattningsvis kallade primitiv religion, blev en tummelplats for hypoteser och teorier. Ur denna
rika skattkammare kunde man med hjalp av den komparativa metoden finna stod for alla de
askadningar man vid skrivbordet kunde utfundera. Materialet ssmmanstélldes med de "hogre™
religionerna i forsok att finna samband, utvecklingslinjer och gemensamma karakteristika.

Framfor allt intresserade man sig for fragan om religionens ursprung och vasen. Skilda drag
fran olika hall fogades sam. man till vad man ansag vara grundlaggande foreteelser. Sa upp-
kom begrepp som animatism, magi, mana och tabu. Man forfardigade totemismen, urmono-
teismen, fetischismen och schamanismen. En inriktning framstallde utvecklingsscheman pa en
mer handfast materiell bas an de luftiga sjalarna och andarna. Man tillskrev da agrarkulturer
en universell religionstyp, jdgare en annan och samlare dnnu en osv. Idealet bakom all denna
stravan synes ha varit att forklara religionen slutgiltigt ungefar som man forklarar en man-
formorkelse eller en kemisk process.

Religionen sags — och ses stundom alltjamt — som nagonting i sig avskilt och som en
mekanism som foljer sina egna lagar. De ménniskor som bar upp religionen och den konkreta
situation dar den skapas och utspelas blir for denna syn egentligen bara biprodukter i
utvecklingens mekanik. Med detta sammanhanger det envetna intresset for det universella.
Man letar efter de likheter som kan gémma religionens vésen och inte efter de olikheter dar
religionernas sarart framtrader.

Detta bakomliggande ideal ledde ocksa till upprepade férsok att definiera religionen. Tylor
hade uppstallt en minimidefinition, narmast som en avgransande arbetshypotes och som sadan
ar den ganska anvandbar. Men senare ville man ha en definition som skulle fanga in religio-
nens vasen, som ett val tillskuret fack. I detta fack skulle man kunna lagga allt som var
religion och utanfor skulle allt som inte var det falla. E ligt gangse filosofisk askadning ser
man sedan religionens yttringar sasom orsakade av en relation mellan ett subjekt — i detta
fallet manniskan — och ett objekt — det dvernaturliga hon riktar sig till. Ur denna relation
uppstar "kanslor, forestallningar och handlingar”, vilka sammantaget utgér religion. Nar man
funnit att religion har en viss social grund utbyttes subjektet till ”en ménniska eller en grupp”.
Formulerandet visade sig svarbemastrat, men man gav inte upp utan producerade allt mer

invecklade definitioner med preciseringar, tillagg och forklaringar. Det som sa smaningom
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kunde betraktas som dugligt med undvikande av alla fallgropar uppgick till bortat en halv sida
med cirka 20 sidor efterféljande uttolkning. Man kan undra till vad nytta.

Felet med dessa konstruktioner ar att man skiljer mellan manniskan och “verkligheten” och
ensidigt utgar fran individen, som dessutom ses som ett slags idealiserad representant. Man
bortser fran att verkligheten utgors av handlande manniskor och de sociala sasmmanhang dar
de ingar. Man kan inte sarskilja och generalisera ett idealistiskt religionsbegrepp, lika lite som
man pa detta satt skulle kunna definiera konst, filosofi eller arbete. Ett sarskiljande mellan
religion och ickereligion kan bara ske inom en konkret historisk ram och det ar bara utifran
den samhalleliga strukturen man kan se vad religion ér.

Samma generaliserande idealism har kommit att prégla de flesta begrepps utformning och
bestamning. Man forsokte bestamma 6vernaturligt, heligt och under, man har dragit gréns-
linjer mellan magi och religion och mellan édestro och religion. Den exakthet man efterstravat
har strandat i cirkelresonemang, eftersom denna inriktning pa individen forde med sig att man
inte kunde basera sig pa nagot annat an individens psyke. Under blir da sddant som uppfattas
som under. Magiska ar sadana riter som utévas med en viss installning Det ar svart att komma
ifrdn denna typ av cirklar nar man ror sig pa ett omrade, som till stor del handlar om méanni-
skors forestallningar och upplevelser. Sa till vida som dessa bestamningar rort sig inom en
konkret religions ram, har man trots detta kunnat ge problemen en belysning och sarskilja de
religiésa upplevelsernas symboliska uttryck. Nar man lamnat den konkreta ramen for att
uppstélla generella begrepp har dessa ofta blivit metakonstruktioner existerande endast i
forskarens egen forestallningsvarld. Dvs. de former som stélldes upp blev for abstrakta och
idealiserade for att ha nagon tillamplighet pa verkligheten. Overnaturlig, magi, totem osv. blir
da idékonstruktioner i stéllet for att ses som delar i en social struktur. Det hela kommer att
handla om en abstrakt individ med “idéer” i stéllet for ett handlande kollektiv med en
sammanhdangande varldsbild.

Individ och kollektiv ar ju inte ndgon motsattning och det ar darfor ologiskt att isolera endera.
Kollektivet bestar av individer och det ar just i denna samverkan mellan individen som
gemensamma handlingsmoénster och gemensam forestallningsvarld uppkommer. Ironiskt nog
ar allt detta tal om Individen i sjalva verket ett effektivt satt att bortse fran att det h la handlar
om manniskor.

Primitiv, naturfolk och skriftlosa folk

Av dessa begrepp som religionsforskningen efterhand precisera de och arbetade med kan det
vara lampligt att forst titta na got pa sjalva forestallningen om primitiv kultur och religion,
vilket ju samtidigt betecknar det omrade man framst hamtade sitt material ifran. Nagot sadant
som “primitiv religion” existerar inte i verkligheten. Det & man numera ganska ense om
oavsett vad man sen ska mena med sjalva ordet primitiv. Man kan inte heller dverga till
pluralis och tala om primitiva religioner. Fran borjan menade man med primitiv helt enkelt
ursprunglig och det &r darfor en evolutionistisk for att inte sdga imperialistisk term. Den teori
som motiverade den saknar stod. De kulturer det har ar fraga om har inte "stannat kvar” pa ett
aldre utvecklingsstadium &n vart. De har en egen historia och kan inte jamféras med var
stenalder. (De kan inte heller bombas tillbaka till detta tidsskede.)

Ocksa om man med primitiv endast skulle mena enkel, okomplicerad, sa ar det &nda en
olycklig term. Dels for att det &r ett misstag att tro att dessa kulturer till alla delar skulle vara
sarskilt enkelt uppbyggda och dels for att utvecklingstankandet ar sa fast forknippat med
termen att den dnda behaller denna innebord. Dessutom bortser man genom betydelsen av
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"enkel” fortfarande fran att dessa kulturer ar fotade pa en historia.

En annan term som foreslagits sasom varande mer neutral &r naturfolk. Inneborden ar att
dessa folk visserligen inte lever pa nagot ursprungsstadium, men att de till skillnad fran den
vasterlandska civilisationen lever i en intim kontakt med naturen. Vi gar ut till naturen medan
naturmanniskan lever i den, forklarade den danske forskaren Grgnbech. Beteckningen grundar
sig alltsa dels pa en ensidig bestamning av civilisation, dels har den sina rétter i den gamla —
rousseauanska — uppfattningen av vilden, naturmanniskan. En ndrmare k&nnedom om dessa
folk visar att de inte mer &n vi lever i ndgon romantisk naturkontakt. Man kan naturligtvis
peka pa vissa ekonomiska skillnader i fraga om naringar. En eskima, en afrikansk stam eller
en hindu betraktar troligen naturen annorlunda an vi, men inte sa att de inte upplever skill-
naden mellan mansklig kultur och natur. ”"Naturmanniskan” helt beharskad av naturen och pa
jamstalld niva med djuren ar en myt. Man finner i dessa kulturer invecklade sociala strukturer
och en vél utbildad medvetenhet om manniskans omgivning uppburen av starka traditioner.
Brytningen mellan ménsklig kultur och den av manniskan orérda naturen ar ett centralt tema i
manga myter. Man kan t. ex. jamfora Genesis paradisvision och skildringen dar av den
efterféljande méanskliga vardagen.

Termen naturfolk &r alltsa inte bara varderande utan ocksa missvisande, trots detta anvands
den ganska allmant av religionshistoriker. I utbyte mot den har man lanserat beteckningen
skriftlosa folk och kulturer. Det ar en faktisk term som hansyftar pa det gemensamma draget i
de kulturer som kallades primitiva, ndmligen att de saknar skriven tradition. Detta faktum ger
dem ocksa vissa gemensamma sardrag som for en vasterlandsk, historiskt inriktad forskare ter
sig vasentliga. Om det alls &r beréttigat att fésa samman alla dessa folk och kulturer under en
beteckning finns det i varje fall inte ndgon béttre term.

Men det bor framhallas att man inte helt kan komma ifran skevheten i den aldre synen bara
genom att byta namn. Skriftlos ar liksom primitiv en etnocentrisk term, dvs. den utgar fran
uppfattningar i den egna kulturen. Bara dess negativa form réjer en uppfattning av brist med
rétter i den koloniala och rasistiska ideologin. Och ocksa om man inte ar sa kanslig for
nyanser, kan man ifragasatta det berattigade av en sadan gemensam beteckning. Det ror sig
har om sa olika kulturer so eskimaers, australnegrers, indianers, indiska djungelfolks och
Vietnams bergstammars m. fl. Dessa betraktas som nagot speciellt, skilt fran vad man kallar
hogkulturer och civiliserade folk. Det &r beténkligt att den folkliga religiositeten i exempelvis
Indien, det gamla Kina eller Europa har precis lika manga drag gemensamma med de
skriftlosa kulturerna, som vad dessa har sinsemellan. Nutida riktningar av den antropologiska
och historiska forskningen frangar allt mer denna sarskiljande syn.

Samma studium, begreppsapparat och metod bor tillampas pa alla kulturer, aven den vaster-
landska. Det finns heller ingen anledning att skilja mellan historiska kulturer och samhallen
och nutida. Det har alltmer visat sig nddvandigt att forena de olika aspekter och tillvdga-
gangssatt man har da man studerar olika omraden. Denna nya antropologiska syn star i
motsattning till den traditionella evolutionismen. Genom den nutida motsattningen mellan
industrialiserade, rika stater och underutvecklade fattiga folk har emellertid utvecklingstan-
kandets varderingar ett starkt underlag. Den moderna imperialismen har eftertratt den
koloniala epoken och i de nutida formerna av u-hjalp finns ekot av ”den vite mannens bérda”.
Dessa forhallanden utovar ocksa ett starkt tryck pa forskningen och majligheterna att
producera kunskap om olika former av kultur och religion.
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Skrivbordsantropologer och historiker

Tylors evolutionism var den grund teorierna utgick fran, men den var inte det enda temat i
utforskandet av religioner. Teoretiskt kom den att angripas for sin langtgaende rationalism
och sin brist pa 6verblick 6ver historiska och sociala sammanhang. Denna kritik stodde sig pa
det nya material som hela tiden strommade in. Det fanns en stark tendens att 6verbetona
underrattelserna om speciella férestéllningar hos ett folk och upphdja dem till universella och
grundlaggande foreteelser. Denna tid i forskningshistorien var fortfarande de s. k. skrivbords-
antropologernas tid. Man bearbetade material i missiondrers och upptacktsresandes beréttelser
och forde pa detta sétt resonemangen vidare.

Anklagelsen for rationalism stodde sig pa upptackten av det melanesiska mana, sa som denna
forestallning skildrades i biskop Codringtons pa langvarig vistelse grundade beskrivning av
melanesisk kultur. Mana &r en évernaturlig kraft, som kan manifestera sig pa olika sétt; hos
manniskor eller i ting. Mana ar inte nédvandigtvis knutet till nagra sjalar och andar. Felet med
Tylors teori var att han harledde tron pa det 6vernaturliga ur fornuftsméassiga spekulationer.
Tron pa det 6vernaturliga borde snarare ses som en psykologiskt betingad reaktion pa
manniskans omgivning, som uppfattas som fylld av évernaturlig kraft. Denna forestallning
om den 6vernaturliga kraften kallades animatism och lanserades som ett komplement till
Tylors animism av hans larjunge Marret. Till f6ljd av utvecklingstdnkandets dominans kom
det emellertid snart att uppfattas som ett foregaende stadium och man talade da om pre-
animism.

En invandning till Tylors schema 6ver religionens utveckling, som riktade sig mot
historieuppfattningen, rakade sla an en viktig idétradition och fick en hel skola i efterfélje.
Den stodde sig pa underrattelser om en mycket primitiv australisk stam, som var monoteistisk
i den meningen att de trodde pa en enda gud. Det vore darfor fel att satta monoteismen som
det sista stadiet i religionens utveckling. Denna tanke kunde knytas an till den kristna laran
om en uruppenbarelse och vann darfor stor anklang hos en del kristna forskare. De kunde
ocksa synas stamma med en aldre historieuppfattning enligt vilken historien naturligen inte
utvecklar sig mot nagot battre utan tvartom ar en degeneration eller tillbakagang. Den
historiesynen hade gamla traditioner bade i berattelserna om det bibliska paradiset och den
grekiska guldaldern. Den skola som utgick fran den primitiva monoteismen grundade teorin
om urmonoteismen och dgnade sig framst at att studera gudsbegreppet. Det viktigaste namnet
har har varit P. Schmidt.

Lika grundldggande som Tylors verk var James Frazers studier Over magi och dvertro. | sitt
stora arbete Den Gyllene grenen i 12 band samlade han ett omfattande material fran skilda
hall och tider. Som exempelsamling ar detta verk odvertréaffat. Frazer ville klarlagga magins
karaktar och former, dess forhallande till logiskt tankande och till religion. I sitt satt att
resonera var han lika mycket rationalist som Tylor. Religionen hérleds ur magin genom
fornuftsméssiga resonemang. Dessutom ar Frazer, trots sitt liberala frisinne, bunden av den
kristna uppfattningen av magi som nagonting lagre an religion. Hans resonemang har
emellertid blivit bestammande for uppfattningarna pa detta omrade och vi kommer darfor att
aterkomma till Frazer.

Skrivbordsantropologernas teoretiska tradition kom att férandras fran tva hall. Dels av
forskare som lamnat skrivbord for studier pa faltet, studier som utvecklades fran datasamlande
till en mer integrerad syn pa kulturen i dess helhet. Fran andra hallet paverkades den av
forskare med rétter i andra idétraditioner och @mnesomraden, som kom dem att betona re-
ligionens historiska och sociala funktioner. De férandringar dessa nya infallsvinklar innebar,
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ledde till ett vidareutvecklande av teorierna och en praktiskt mer anvandbar metod.

Faltforskarnas fordjupade kunskaper kravde en annan forklaringsmodell &n evolutionismens
och en annan arbetsmetod &n den komparativa och harvid kunde de bygga pa historiskt och
sociologiskt inriktade forskare.

Den historiska inriktningen vaxte framst fram i studiet av de s. k. kulturreligionerna. Dessa
har en skriven historia och det blev darfor naturligare att man dgnade sig at att kartlagga en
utveckling, an att dgna sig at jamforelser av spritt material. Man stravade ocksa efter att
klarlagga forbindelser mellan olika kulturer och utbildade en teori om lan och kulturkontakter.
Detta blev ocksa den dominerande forklaringen till historiska férandringar och uppkomsten av
nya idétraditioner. Den historiska metoden utvecklades i synnerhet vid studier éver Indiens,
Greklands och den gamla Framre orientens religioner. Stor uppmérksamhet dgnades den
forhistoriska tiden, sarskilt vad géller de indoeuropeiska folkens religioner. Har har senare
ocksa framlagts teorier om den grundlaggande strukturen bakom dessa religioner. Frans-
mannen Dumezil har funnit en genomgaende uppbyggnad av gudavérlden, som kan aterforas
pa en lika genomgaende social gruppering. Vid dessa historiska studier blev &ven filologin en
viktig hjalpvetenskap. Det var framst de skrivna kéllorna man byggde pa och uttolkningen av
religiosa texter kan valla atskilliga problem.

| denna tradition blev religionsstudiet historiskt och filologiskt. De skriftldsa folkens
religioner blir harvid mindre intressanta. F6r dem har man ingen metod och nér man
emellanat tar hansyn till dem sker det enligt det traditionella jamforandet. Materialet fran
deras omrade ar anvandbart for att forklara historiskt oatkomliga perioder i kulturreligionerna
eller nar man vill ha stdd for generella teser.

Ocksa pa de skriftlosa folkens omrade anvandes emellertid en historisk metod framst vid
studierna av indianerna i USA. En historisk syn Iag narmast till hands eftersom de halvt ut-
rotade indianerna redan vid dessa studiers begynnelse snabbt var pa vég in i historiens
morker. Man blev strangt upptagen av materialsamlande och intresserade sig mindre for
jamforelser och generaliseringar. Sarskilt indianforskaren Franz Boas har utfort en betydande
dokumentering och en forskningsinsats, som senare trangdes i bakgrunden av kritiken fran
den engelska forskningen.

Studierna av de s. k. kulturreligionerna och den historiska traditionen i indianforskningen har
atskilliga forbindelser, men av naturliga skal ocksa vissa olikheter. Filologin kunde inte ha
nagon betydelse inom etnologin, som den kallades och denna utvecklade dessutom en mer
integrerad kultursyn.

En framtradande brist hos den historiskt-filologiska forskningen &r namligen att den ensidigt
befattar sig med idéer och binder sig vid de religitsa foreteelser som finns dokumenterade.
Darmed begransar man sig till den lilla men dominerande grupp i samhéllet som bestar av
praster, intellektuella, filosofer och mystiker. Den religiositet som omfattas av det stora
flertalet kommer att falla utanfér. Nar den kommer med i bilden kallas den for folktro och
anses sta pa ett lagre plan. Den religionen uttrycker den socialt integrerande funktionen i
fester, familjeliv och gemensamt arbete pa ett annat, satt an den 6verklassreligion, som pa
heltid kunnat syssla med vidareutvecklandet av de religiosa idéerna. Eftersom folktron mycket
litet har dokumenterats i skrift ar det svart att fa grepp om den, i synnerhet om man baserar sin
forskning pa skrivna kallor. Genom att enbart gora enstaka hanvisningar till den och i 6vrigt
utelamna den till forman for det harskande skiktets religion, som framstélls som en helhet, blir
det narmast fraga om en forfalskning. De religiosa ideal som framstélls i den dominerande
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religiositeten &r i allménhet;. endast till i det harskande skiktets intresse och det &r bara detta
skikt som har tillgang till pengar, tid och utbildning. Att inte se till vad dessa ideal betyder for
majoritetens intressen och villkor &r att beskriva ett opium for folket utan varudeklaration.

Vad galler hinduismen beskriver dessa borgerliga historiker de idéer och évningar som
sysselsatte brahmaner och éverklassmunkar, som om det inte fanns nagra andra manniskor i
Indien. Endast i forbigaende far man veta att den lagsta kasten och de kastlsa var utestangda
fran den heliga litteraturen. Egyptens religion handlar om faraoner och préster och den 6ver-
klass som hade rad med ett liv efter déden, men inte on de slavar som byggde pyramiderna.
De religiosa idéerna i Grekland utvecklas av filosofer som i forakt for det materiella
utvecklade laran om sjélen. Huruvida den under tiden 6kande slavstammen ocksa foraktade
kroppens arbete eller om de alls hade nagon betydelse i sammanhanget far man inte veta. Den
historia man studerar blir en blodl6s idéhistoria fran vilken de méanskliga — sociala, politiska,
ekonomiska — sammanhangen kopplats bort. Endast en och annan filosof, munk eller préast
skymtar forbi med bocker eller skriftrullar under armen.

Inom det falt vi har kommit in p4, alltsa de religioner som har en skriven tradition, har man
ocksa haft problem med terminologi och klassifikation. Beteckningen “kulturreligioner” &r ju
inte sarskilt lyckad, eftersom den bygger pa forestallningen att de skriftlésa folken inte skulle
besitta nagon kultur. Minst lika varderande &r den ocksa anvanda termen etiska hogreligioner,
da kan man lika garna tala om 6éverklassreligion med en gang. Mer faktisk grund har indel-
ningarna i stiftade och icke-stiftade, levande och historiska eller etniska och universella
religioner. Sadana atskillnader kan ha ett visst praktiskt varde och kan anvandas for att skilja
ut gemensamma karakteristika. | allmanhet hittar man dock svarplacerade gransfall och man
bor nog inte fasta alltfor mycket avseende vid dessa klassifikationer.

Ut pa " faltet”!

Den historiskt-filologiska metoden fordrade en komplettering for att férandra och fordjupa
forskningens inriktning. Den saknar helhetssyn. Detsamma géller den komparativa evolutio-
nismen som i detta avseende revolutionerades av sociologin och féltforskningen. Jamsides
som de engelska skrivbordsantropologerna arbetade pa sin teoriutveckling véxte en annan idé-
tradition fram i Frankrike. Genom sin utgangspunkt i sociologin, en vetenskap som av olika
skal saknades i England, framhavde den en grund for religionen som man forut néstan helt
forsummat, nd&mligen den sociala. Religionen behandlades inte som en angelégenhet for
individen utan som grundad i kollektivet och de sociala institutionerna. Den kollektiva struk-
turen i samhaéllet utgor en verklighet utdver individerna. Tillspetsat uttryckt ar Gud lika med
samhallet eller det ar sig sjalv samhallet dyrkar i de religidsa symbolerna. Man kan inte jarn
fora l6sryckta fragment darfor att dessa tillhor en social hel het utanfor vilken de inte kan
forstas. Det ar ocksa fel att som Tylor betrakta forestallningar som resultatet av individen
reflexioner, de &r i stéllet produkter av det kollektiva tankandet. Detta utgor ett samman-
hangande tankemaonster som ar forankrat i de konkreta sociala férhallandena. Grunderna for
denna syn utarbetades av en rad forskare i tidskriften Année Sociologique d&ven om Emile
Durkheim blivit det mest kdnda namnet.

Det revolutionerande uppslag som lag i detta angreppssatt har forst senare forts vidare av den
nutida strukturalismen. | borjan av seklet gav de sociologiska arbetena emellertid den
engelska antropologin viktiga impulser. Durkheim sades ha upptéckt den sociala sidans
betydelse och detta blev av vikt nar man pa allvar gav sig ut pa faltet.

Genombrottet for faltstudier gjordes inom den anglosaxiska forskningen av den polskfédde
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Bronislav Malinowski. Han var narmast inspirerad av Frazer och stallde sig pa individens sida
mot Durkheims forfarande tal om det kollektiva. Under forsta varldskrigets ar skaffade sig
Malinowski mojlighet att vistas pa 6gruppen Trobrianderna i Séderhavet. Som han sjélv
triumferande utropar inleddes harmed en ny era. Lanstolsspekulationerna utbyttes mot den
friska luften bland infodingarna. Féltet blev forskarens laboratorium. Malinowski grundlade
ocksa en ny syn pa den "primitiva” kulturen, som genom sin betoning av det organiska och
funktionella kallas funktionalismen. Han betonar framfor allt de religidsa forestaliningarnas
och sedernas psykologiska betydelse. Harigenom har de en harmoniserande effekt pa hela
samhéllet. Ytterst ser han dem grundade i biologiska behov och han stéller sig darfor av-
visande till talet om de sociala krafterna. En foreteelse forklaras utifran sin funktion och
alltings andamal ar att tillfredsstalla behov och bevara stabiliteten. Samhaéllet blir i detta
betraktelsesatt helt statiskt och konflikter tjanar snarare balansen &ar forandring. Denna be-
toning av samhallets funktion och stabilitet hdnger samman med de intressen som befrdmjade
denna forskning. De engelska imperiebyggarna var beroende av en god kontroll éver sina
besittningar och handelsomraden. Malinowski var for 6vrigt val medveten om denna nytta
hans forskningar férde med sig. Som han sjélv uttryckte var kunskapen om de koloniserade
kulturerna av stort varde for “missionarer, kolonialtjansteman och dem som skall ekonomiskt
exploatera primitiv handel och primitivt arbete”. Funktionalismens framvaxt ar ocksa en
konsekvens av den harskande klassens dnskan och stravan att bevara det "egna” borgerliga
samhéllet i Europa.

England blev helt naturligt ledande i utvecklandet av faltforskningen. Inspirerade av
Durkheim borjade man basera sina forskningar i den sociala strukturen och for att kartlagga
den kravdes flera ar av intensivt faltarbete. Slaktskapsrelationerna, maktfordelningen och de
ekonomiska och sociala ssmmanhangen sattes i forgrunden. Harigenom betonades ocksa reli-
gionens sociala funktion. Man utvecklade en helhetssyn pa kulturen dar de olika fenomenen
sags som integrerade delar i en strukturerad helhet. Socialantropologin, som denna vetenskap
kallades, ansags vara till stor nytta for "missionarer och alla dem som ar engagerade i att
anpassa den infodda befolkningen till de nya forhallanden som é&r ett resultat av den brittiska
ockupationen av landet”. Det kunde ndamligen uppsta en hel rad problem nér det gallde att fa
de koloniserade att underkasta sig den brittiska kronan. Svara “oroligheter”, som man
vanligen kallar upproren mot évermakten, kunde uppsta om kolonialadministratérerna ingrep
mot religiosa seder. Tron pa trolldom och magi kunde forhindra en effektiv administration och
det &r darfor naturligt att missionen ndmns i dessa sammanhang.

Uttalandet ovan harrér fran A. R. Radcliffe-Brown som fran 1920-talet var det stora namnet
inom brittisk socialantropologi. Han vander sig mot den historiska inriktningen inom
etnologin och kritiserar den for ovetenskapliga rekonstruktioner. Dessutom har den praktiskt
ett mindre vérde an socialantropologin, som &gnar sig at att studera ett samhélles uppbyggnad
och lagar. Harmed far man den sakraste kunskapen aven for att kunna forandra samhéllet.
Socialantropologin ska byggas upp till en lika strikt vetenskap som naturvetenskaperna, dvs.
som en empirisk vetenskap som bygger sina generaliseringar pa datasamlande. Denna empiri-
cistiska installning ledde till att man menade att begreppen och de teoretiska sambanden
forelag redan i materialet. Man skilde med andra ord inte mellan teori och verklighet.
Dérigenom tvangs man att bli allt mer forsiktig med generaliseringar och uppstallande av
lagar. Till sist kom man att inta en fientlig hallning mot teoretiskt arbete dver huvud och
godkande ingenting annat &n faltforskningens resultat.

Faltforskaren levde visserligen i det samhalle han studerade, men med ett oerhort avstand till
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sina tillfalliga levnadskamrater. Hans relation till det studerade samhallet realiseras Over-
huvudtaget aldrig, inte ens som representant for en annan kultur. Foéljden blir en kyligt
manipulativ forskningsinstélining. Malinowski har i sina nyligen publicerade dagbdcker
deklarerat sin ensamhet och sin avsmak for de ”infédingar” han lever bland. Genom att man
inte realiserade forhallandet mellan forskare och den utforskade kulturen accepterade man
utan vidare de vardenormer forskningen arbetade inom. Dessa grundades namligen pa en
aldrig ifragasatt jamforelse med den egna kulturen, varvid den koloniserade sags som
outvecklad och efterbliven.

Det pafallande med Radcliffe-Brown &r att han sa sent som pa 40-talet talar i klartext om
forhallanden, som numera délj bakom en kladsam slGja av u-hjéalp och humanitet. Han stéller
sjalvklart sin forskning i kolonialismens tjanst. Samtidigt framhaller han att antropologen
befinner sig i en unik situation som forskare. Sjélva “forskningsmaterialet haller namligen
snabbt pa att forsvinna infor han 6gon”. Manga kulturer har gatt under och i de 6verlevande
intrader sa genom gripande forandringar att antropologens arbete starkt forsvaras. Detta arbete
ar darfor mycket bradskande. Det galler allt, sa att radda vad som raddas kan, samtidigt som
man ser som sin forsknings d&ndamal att bidra till forskningsmaterialets undergang genom att
tjana missionens och kolonialismens kulturforstoring. Denna besynnerliga omedvetenhet ar
inte ett psykologiskt fenomen hos Radcliffe-Brown utan en f6ljd av sjalva forskningens
inriktning. Den &r med andra ord styrd av kolonialismens ideologi. Man talar om forsknings-
material och inte om manniskor och det &r materialet och inte ménniskorna som ska raddas.
Tanken att de koloniserade folken kunde ha ett intresse av kulturens materiella bestand hade
ingen plats i en idealistisk vetenskapssyn.

Hela denna forskningstradition med dess betoning av samhaéllets helhetlighet och stabilitet var
en reaktion mot marxismen, som tvartom betonar motsattningarna och den omstortande
forandringen. En teori dar upproret fyller en positiv historisk funktion maste ju vara sarskilt
olamplig for en forskning i fortryckets tjanst.

Ideologisk forskning och teoretiskt arbete

Trots dessa invandningar mot vidareutvecklandet av den brittiska antropologin och dess
ideologiska sammanhang finns det ingen anledning att forneka denna forsknings insatser.
Ingen av dess kritiker har heller velat utmdnstra den som vérdelds. Vad kritiken géller &r att
kunna klarlagga de historiska och ideologiska sammanhangen i denna traditions brister, for att
darmed kunna ta fasta pa dess kunskapsproduktion. Varje tradition och varje teoribildning
uppkommer i en bestamd historisk situation och ar darfor ocksa knuten till de historiska
forhallandena och bestamda ideologier. Vad som daremot maste avvisas ar anspraken att
komma med absoluta sanningar. Nagon objektiv vetenskap i den meningen att den skulle vara
fristaende fran de sociala och historiska sammanhangen existerar inte. Ocksa ett uppradande
av sa kallade kalla fakta avslojar ett stallningstagande.

Det finns inte nagra kalla fakta utan vad som finns &r beskrivningar av manskliga handlingar,
relationer och forestallningar. Redan utvaljandet och atergivandet avslojar ett stallnings-
tagande. De drag man studerar i verkligheten far en vetenskaplig mening forst genom ett
teoretiskt arbete. Detta arbete maste vidareutvecklas for att man ska na en forbattrad kunskap
om de forhallanden man studerar. | denna process maste de nya kunskaperna tillatas paverka
och foréndra de teorier och metoder man anvénder sig av. En vetenskap som studerar
manskliga och samhélleliga forhallanden kan inte vara en observator studerande en
mekanism.
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Ideal av detta slag togs fran naturvetenskaperna. Ocksa hos Durkheim finns denna instéllning
nér han jamfor de sociala funktionerna med kemiska processer. Faltarbetet blev darfor ett
laboratoriearbete, som var den enda sékra kallan till kunskap. Vistelsen pa féltet blev en
socialantropologens initiationsrit utan vilken ingenting av varde kunde utrattas. Historikerna
initierades genom sprakstudier, eftersom de skrivna dokumenten pa deras falt var forskarens
enda sékra omrade. Oférmagan att se utdver det rent erfarenhetsméassiga och darigenom
empiriskt belagda leder till att man studerar mekanismer, fakta och idéer 6ver huvudet pa
maénskliga och sociala sammanhang.

Objektivitetsidealet blev ett observatorsideal. En foljd av denna instéllning blev att man
undgick att beakta relationerna mellan vésterlandet och de fraimmande kulturerna. Detta var
ocksa en brist pa historiskt perspektiv. Faltarbetet innebar studier av en social situation dar
man stravade efter att kartlagga det genuina och unika. Med denna metod far man en statisk
bild av samhéllet. Det frammande inflytandet var nagot man medvetet bortsag fran. Av citatet
fran Radcliffe-Brown ovan framgar ju att de forandringar kolonisationen medférde var for-
svarande for antropologens arbete. Den omfattande kulturforstoring och folkutrotning som
alltsedan 1600- och 1700-talen bedrivits av vasterlandsk mission, kolonialism och imperia-
lism har inte dgnats nagot intresse annat an i forbigaende.

Fran Afrika fraktades Iagt raknat 40 miljoner svarta manniskor som slavar under arhund-
radenas lopp. Trots de djupa ingrepp i afrikanska kulturer detta innebar beskrivs de afrikanska
stammarna i tidlost presens som “orérda” kulturer.

Forst pa senare tid har man borjat studera den paverkan den sociala, politiska och ekonomiska
strukturen utsatts for genom de oftast brutala och blodiga kontakterna med vasterlandet. Dessa
studier har egentligen tvingats fram pa grund av att de foérandringar kulturen undergatt och
blivit sa djupgaende och omfattande, att den helt enkelt inte funnits nagot annat att studera.
Harigenom har sjalva férandringens dynamik och bristen pa historiskt perspektiv fatt en ny
aktualitet. Den statiska samhallshilden maste pa nagot satt sattas i relation till vad som hander
med de olika nivaerna i samhallets helhet nér en faktor forandras. Om man t. ex. férandrar den
traditionella religionen paverkar man hela det sociala monstret. Forandringar i ekonomin,
exempelvis pa grund av att det traditionella naringsfanget inte langre ar mojligt, leder till upp-
komsten av nya sociala institutioner, nya auktoriteter och sedvanjor. Bara det intryck
kolonisatorernas kultur inger paverkar den samhalleliga ideologin och darmed den religiosa.

En hel rad av nya religionsformer har uppstatt i kolonisationens spar. Dessa tranger undan de
traditionella kulterna med en helt ny dynamik. Underlaget for de nya kulturformerna &r just
vad man med nagot av ett understatement kallar kulturkontakten eller acculturation. Innehallet
i dessa kulter pekar tydligast pa deras bakgrund i en reaktion mot fortryck och en patvingad
underldagsenhet. Studier av dessa fenomen har emellertid lett till att man borjat intressera sig
for den sociala forandringens problematik. De har ocksa lett till en 6kande medvetenhet om
forskarnas situation och till att de bdrjat dela upp sig i 1ager efter klara politiska grupperingar.

Till stor del begransas den nuvarande forskningen av forskningstraditionens ideologiska
ramar. Faltforskningen arbetar helst med sma, avgransade modeller och praglas av en aversion
mot teoretiskt arbete. Alla generaliseringar och omfattande jamforelser ses som spekulativa
och osékra. Daremot l&gger man den storsta vikt vid faktasamlandets metodik.

Pa det teoretiska omradet forekommer daremot en progressiv inriktning med ett successivt
nedbrytande av de gamla begreppen och ramarna. Detta méts givetvis av motstand fran
etablerade skolor. Typisk &r den blandning av valvilja och fientlighet som visats Claude Lévi-
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Strauss och den franska strukturalismen, vilken har sin grund i dess blandning av en borgerlig
och en marxistisk standpunkt. Strukturalismen &r en vetenskaplig metod som i nagot vaxlande
utformning tillampas i studier av skilda samhallen, aven det vasterlandska. Som namnet anger
ar strukturen ett satt att forsta relationer i den socialt-kulturella verkligheten. | motsats till
socialantropologin av Radcliffe-Browns modell betraktas inte strukturen som nagot i den
sociala verkligheten inbyggt utan som metoden for det teoretiska arbetet, vilket alltsa &r skilt
fran den direkt observerade verkligheten. En empiricist av traditionellt och vanligt snitt har
darfor svart att satta sig in i Lévi-Strauss tankande.

Eftersom det &r just det ménskliga tankandet som ar grundtemat hos Lévi-Strauss ser man
honom ofta som sin egen uppfinnare. Syftet med den strukturella analysen ar att finna det
aterkommande och generella monster enligt vilket ett socialt-kulturellt fenomen ar uppbyggt.
Den strukturalistiska teorin om myten ar i korthet att ett komplex av myter kan aterféras eller
brytas ned till grundldggande motsatser so har sin bakgrund i kulturens historia och samtidigt
utgor ett slags primarmaterial for tankandet. Myten &r inte ett atergivande av den upplevda
verkligheten utan snarare ett sétt att tdnka och bearbeta den.

P& samma sétt ar religion och ideologi inte en aterspegling utan ett monster lagt dver de
sociala sammanhangen. Genom att skilja mellan den ténkta och den levda verkligheten kan
man upptdcka skillnader mellan varldsbild och socialt-kulturellt levnadsmdnster. Man kan
inte ensidigt forklara varldsbilden och de religidsa forestéliningarna ur kulturens sociala
organisation och inte heller tvartom. Teoretiskt maste man utga fran det samspel och den
relativa sjalvstandighet som bygger upp och fogar samman de olika nivaerna i ett samhalle.
Lévi-Strauss' storsta misstag ar att han tillskriver strukturen en hogre verklighet &n den
konkreta och darmed oundvikligen aterfaller i idealismen. Den forskning som inte enbart
samlar fran det heliga faltet utan ocksa bedriver ett teoretiskt arbete agnar sig at en omfattande
kritik av de traditionella begreppen. Vi far langre fram anledning att aterkomma till kritiken
mot begrepp som magi och totem, gud och sjél. De idealistiskt uppbyggda begreppen utgér en
slags mumifieringar infogade i forskningens samlingar. En fortsatt anvandning utokar moj-
ligen samlingarna men inte kunskaperna. Dessa begrepp maste aterforas till utgangspunkten
och prévas mot verkligheten. Inte minst krdvande &r genombrytandet av det ideologiska
monster som liksom en magnet drar till sig tdnkandet. Utvinnande av kunskap ar darfor en
kamp med etablerade varderingar och studier av religion utgor harvidlag ingalunda nagot
undantag. Att forsoka beskriva nagot av religionens former och funktioner i mansklig historia
innebér en konfrontation med ett natverk av fordomar, allménna forestallningar, livsaskad-
ningar och teologisk kvasivetenskap. Att papeka att en av religionens framtradande
egenskaper ar att vara ett opium for folket ar inte nagon forklaring av vad religion &r, utan bor
ses som en utmaning mot gangse férestallningar och ett klargérande av en standpunkt.

ll. Religion ar en del av samhallet

Varldsbild

Nar man forsokt bestamma nagonting som skulle kunna betraktas som en grundlaggande
egenskap hos religionen har man stannat for uppfattningen av det dévernaturliga. Ddrmed blir
gransen mellan heligt och profant religionens grundlédggande struktur. Det 6vernaturliga,
gudomliga, heliga eller 6vermanskliga har visserligen i skilda sammanhang en rad olika
nyanser och utformningar. Gemensamt ar att det ror sig om en form av auktoritet som till-
skrivs en verklighet utanfor vanlig kontroll och som blir ett mal for férhoppningar och
fruktan. Heligt och profant eller varldsligt, vardagligt ar inte en motsattning utan en
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upplevelse av tva skilda karaktarer hos tillvaron. Det ar ocksa méjligt att urskilja att det
dvernaturliga i olika former ar forbundet med kollektivet medan det profana hanger samman
med individen eller i varje fall en privat, vardaglig tillvaro.

Darmed skulle man med Durkheim kunna pasta att det heliga aterfinns i samhaéllet.
Forestallningarna kring det dvernaturliga utgor symboler for samhallets inneboende krafter
och for kulturens motsatsstallning till naturen far man tilligga. Overnaturligheten ar den
auktoritet eller vermakt manniskor &r understallda i form av lidanden som dod, olyckor och
fattigdom. Det monster av forbindelser med det heliga som religionen uppstéller utgor
samtidigt ett medel att forsona sig med tillvaron och skénka den mening och varde.
Religionen dr en kompensation fér manniskors oférmaga att dverblicka naturens krafter och
de sociala sammanhangen i vid mening.

Dyrkan och tro innehaller alltid ett kollektivt, socialt moment och far darigenom sin sanktion.
Ocksa om de religiosa upplevelserna ager rum i avskildhet sa utformas de i enlighet med ett
tankemaonster som den enskilde delar med andra. Sjalva uppstkandet av ensamhet kan vara en
del av en religioskonvention som i kristendomen eller i samband med nordamerikanska
indianstammars initiationsriter eller vissa hinduiska meditationsformer. Att manniskan kan
vara “ensam med sin gud” motséager alltsa inte tesen att religionen alltid ar forankrad i
kollektivet. Man kan inte tanka sig en religion omfattad av en enda individ. Det &r i sa fall inte
fraga om religion, savida man inte vill sudda ut religionsbegreppet intill meningsloshet.
Utmarkande é&r att religionen byggs upp och fors vidare i kollektiva sasmmanhang — i
kultfesten, gudstjansten och mytberattandet.

Totalt sett ingar religionen alltid mer eller mindre dominerande i den allmanna vérldsbilden,
som ocksa innefattar samhallsideologin. Varldsbilden forklarar tillvarons beskaffenhet, den
sanktionerar sakernas tillstand och symboliserar eller speglar de forhallanden manniskor lever
under. Darigenom ar vérldsbilden fordnderlig. Den kan andras genom foréndringar i
levnadsbetingelser, nya idéer och ny kunskap. Den mytiska® varldsbilden &r grundad i den
overnaturliga eller 6vermanskliga auktoriteten som utgestaltas i olika former. Den talar inte
bara om hur tillvaron &r beskaffad, utan innebéar &ven ett ideal och med andra ord talar den om
hur tillvaron bor vara, ofta enligt en plan grundlagd i vérldens tillkomst. Den medeltida,
kristna vérldsbilden t. ex. beskrev inte bara varldens konstruktion med jorden som ménniskans
boning mellan himmel och helvete. Den var ocksa ett rattesnore for manniskors levnad enligt
en gudomlig plan alltifran skapelsen till domedagen.

Ocksa i tiden star varldsbilden 6ver de nuvarande forhallandena genom att den ar forankrad i
historia och tradition. Som manifestation av det 6vernaturliga och gudomliga innebér den ett
forpliktande som formar ménniskors liv och historia.

Samtidigt &r den naturligtvis en produkt av ménskligt tdnkande genom generationers
levnadssatt och historia. De symboler som utformas préglas av den kulturbundna
uppfattningen.

”Manniskorna menar att gudarna avlats pa samma satt som de, att de har klader och roster och
kroppar som de. Etiopierna gor sina gudar svarta och plattnésta, trakierna séger att deras gudar
har bla 6gon och rott har. Ja, om oxar och héstar eller lejon hade hander och kunde mala med
sina hander och framstalla konstverk sasom manniskor, skulle hastarna mala gudar i hastars

! Fér brytningen mellan en mytisk och vetenskaplig varldsbild, grundad p& kunskap, jaAmfér avsnittet om
sekulariseringen av kristendomen ovan.
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skepnad och oxar framstélla sina gudar som oxar och gora deras kroppar till sin egen avbild.”
Sa skrev den grekiske tankaren Xenophanes (550 f. Kr.) och formulerade darmed en helt
riktig iakttagelse, &ven om han framst var ute for att kritisera den traditionella religionen i sin
samtid. | manga skapelseberattelser uttrycks samma tanke omvant. Det ar inte bara Genesis
som later Gud skapa manniskan till sin avbild. Ocksa Jesus fick med tiden bla 6gon och ljust
har, medan Muhammed ibland har blivit svart. Det gudomliga far symbolisera och aterspegla
de manskliga forhallandena.

Man kan ocksa havda att 'det manskliga tankande som utbildar en varldsuppfattning har sin
grund i spraket, som inte bara ar ett kommunikationsmedel utan ett redskap varmed
manniskor kan abstrakt gripa om sin omgivning. Den varld som manniskan lever i skapas,
lever vidare och forandras av ett utarbetat system dar myt, rit, moral osv. ingar. Detta system
av historia och handling &r forankrat i en varld som gar utéver nusituationen och individen.
Darpa grundas uppfattningen av tillvarons betydelse och den makt eller kraft som
uppratthalles den.

Darfor ar termen évernaturlig méjligen missvisande for det ror sig inte om nagot avskilt och
"utanfor”. Denna makt eller kvalitet hos tillvaron rader savél i den stora som i den lilla
varlden, bade i makro- och mikrokosmos. Det &r den grund man tillskriver vérldens skapelse
och uppratthallande och detta nagot uppenbarar sig kontinuerligt i den. Men den varld det
handlar om &r manniskans varld. En skapelsehistoria &r inte nagon abstrakt varldsforklaring.
Den handlar om hur tillvaron blivit sadan den &r i de manskliga forhallandena, alltifran him-
melsfenomen och naturtillgangar till sociala institutioner och den enskildes villkor. Det &r i
dessa sammanhang det dvernaturliga har sin betydelse genom att rada éver liv och dod, 6ver
kroppens funktioner och det sétt manniskornas liv ar inrattat pa.

Vérldsbilden rojer en stravan att utgora ett sammanhangande monster dar olika funktioner far
sin mening just genom att inga i denna helhet. Luckor, motsagelser och inkonsekvenser, som
faktiskt ar mycket vanliga i religiost tankande, far &nda sitt berattigande genom den hogre
auktoritet, vars natur det ar att inte vara helt begriplig. Man far komma ihag att detta slags
tankande inte ar inriktat pa att vara logiskt och rationellt utan att skapa véarden och
meningsfulla symboler. En helighet som till alla delar vore logisk och fattbar vore ju inte
langre helig.

Denna kulturens barande varldsuppfattnings funktion ar att uppratthalla det sociala livets
varde, forsvara det mot hot och legitimera dess giltighet. Sociala institutioner, seder och bruk,
kult och moral far sin sanktion genom sin bakgrund i varldsbilden.

De ramar som vérldsbilden uppstéller &r inte bara uttryck for manskligt tdnkande. Inom dessa
ramar arbetar ocksa manniskors intellektuella aktivitet. Det allmanna idéinnehallet ar sa att
saga materialet for denna aktivitet och detta innebér att ocksa ramen kan forandras. Men lika
lite som religionen ar ndgot pafund &r varldshilden en intellektuell skapelse i fria luften. Den
har en solid grund i manniskans materiella och sociala levnadsbetingelser och dess
foranderlighet star i samverkan med dessa forhallandens foranderlighet.

Natur och kultur

Nar man kallat en stor grupp kulturformer for naturfolk har man utgatt fran de naturliga
livsbetingelsernas formande inverkan pa den manskliga kulturen. Den ekonomiska produk-
tionen baseras i dessa samhallen pa ett direkt utnyttjande av naturen och inte pa ett
organiserat, socialt utnyttjande av ménskligt arbete som i det vésterlandska, kapitalistiska
samhéllet.
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Ett boskapsskotande folk flyttar med sina hjordar fran betesmark till betesmark. Forutsatt-
ningarna for att finna bete varierar med arstiderna och fran plats till plats. Under perioder med
mycket regn finns bete 6ver stora omraden, medan det under torrperioder bara finns vid
vattendrag och omraden som annars ar 6versvammade och osunda. Pé liknande satt kan man
visa hur de naturliga betingelserna véxlar for fiske och jakt och for akerbruk och aven for krig
och kommunikation mellan samhallen. Naturens aktivitet synes darigenom vara grund-
laggande for den manskliga aktiviteten.

Anpassningen till dessa forhallanden satter sin pragel pa kulturen. Inte bara levnadsvanorna i
allménhet, utan den sociala organisationen och uppfattningen av tillvaron formas av denna
anpassning. Bakom livsbetingelsernas véxlingar ser man en styrande, rddande makt eller
makter, som manifesteras pa olika satt i naturhandelser och i kulturens traditionella
organisation. Manniskornas aktivitet betraktas som en kombination av vad man kan kalla
utnyttjande av och underkastelse under dessa krafter. Oversatt till religionsstudiets sprak utgor
dessa attityder gentemot det dvermanskliga och gudomliga ett samspel mellan magi
(utnyttjande) och religion (underkastelse).

Det vore fel att betrakta dessa typer av kulturutformning som helt styrda av naturen och av
blinda krafter i manniskans forestallning. Ett sadant betraktelseséatt ligger bakom benam-
ningen ”naturmanniskan”, som férmodas leva i naturen med en mystisk sléaktskap med djur
och naturfenomen som grund for sitt leverne. Darmed bortser man fran att denna naturanpass-
ning ar en medveten anpassning i den meningen att den grundats pa erfarenhet och iakttagelse
och har utkristalliserats i en traditionellt fortlevande social organisation och uppfattning av
tillvaron. Ett nomadfolk féljer inte sina hjordar utan driver dem till hdvdvunna betesmarker.
Likasa bestar ett jagarfolks r, relationer med de vilda djuren av ett detaljrikt kulturellt system.

Felet med termen naturfolk &r att den ar ensidig. Den tappar bort det ena ledet i den kultur-
och vérldsbildsskapande processen. Manniskans vérld formas av ett vaxelspel mellan
materiella betingelser och mansklig aktivitet. Dessutom formas manniskornas uppfattning
aven hos dessa folk inte bara av naturen utan ocksa av den sociala organisationen.

Det bestaende, konflikt och férandring

Kulturens ménster av ekonomi och sociala och politiska relationer ar utbildat under en lang
tradition. Det &r sammanvavt med den bild av véarlden som uppkommer under samma process.
Relationen mellan de samhalleliga férhallandena och vérldsbilden &r darfor inte nagon enkel
mekanism och inte heller nagon harmonisk 6verensstammelse. Den forestallning av tillvaron
som méanniskorna baserar sitt handlande pa ar mer av tolkning och idealisering an ett
atergivande av verkligheten. Varldsbilden far namligen inte sin giltighet pa grund av nagon
upplevd éverensstammelse med verkligheten utan i kraft av symboler for évermanskliga
sammanhang.

Myterna som berattas sen urminnes tider, andar och gudar som manifesteras i kult och tro &r
heliga och ifragasatts inte. Detta som vi kallar symboler for det dvernaturliga ar nagot
valbekant, tryggt och ndara samtidigt som det &r vordnadsbjudande och djupt meningsfylit.
Darfor blir den nedérvda bilden av varlden sanktionerande och bevarande. Dess forklaringar
av de krafter som béar upp tillvaron &r samtidigt en legitimering av sakernas tillstand. Hela det
system som sammanfattningsvis kallas religion utgor darigenom en konserverande faktor i ett
samhaélles struktur. Den mytiska vérldsbilden i vidare mening har samma funktion.

| myternas berattelser sanktioneras de sociala forhallandenas utformning. Pa Trobianderna
sades manniskorna fran borjan ha kommit upp ur underjorden genom hal i marken. Med detta
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var hela den sociala organisationen bestamd, regler for status, slédktskap, sérskilda rattigheter,
ekonomiskt system osv. P& andra hall har dessa forhallanden i urtiden instiftats av en gud eller
urfader som t. ex. Unkulunkulu hos zuluerna. Hos grekerna aterfinns maktstrukturen i det
aldsta grekiska samhallet i gudavarldens gruppering av sjalvstandiga gudar kring Zeus.
Parallellt med en forskjutning mot en allt starkare politisk centralmakt intar Zeus med tiden en
allt mer dominerande position. Nar Gud skapar varlden i Genesis bestimmer han ménniskans
uppgift i den och efter Eden hurdant hennes liv ska vara.

Men bilden ar inte statisk. Konflikter och stridigheter symboliseras i myter och kult-
institutioner. De religidsa sedvénjorna ar ofta en form av konfliktldsande medel eller ett Gver-
skylande av spanningsfyllda motséttningar. | den fornnordiska gudavarlden har en gudaklass
— asarna — Overflyglat en annan — vanerna — och eftersom dessa gudagrupper har
anknytning till krig och harskande respektive akerbruk, kan man hari spara vikingasamhallets
motsattning till en bofast dkerbrukande befolkning. Uppror, fiendskap och brott ar aterkom-
mande bestandsdelar i mytologin. Tank bara pa grekernas blodiga historier eller Ragnaroks
vérldsdrama i Eddan.

Klanorganisationer avspeglar I6sningar pa intressekonflikter mellan olika grupper i samhéllet.
De varierande former av magi som forekommer och de vasen som knyts till dem aterger
rivalitet och fortryck. Riter och ceremoniel kring kunga- och prastinstitutioner belyser ofta,
som i exempelvis Babylonien, en grundldggande maktkamp mellan dessa auktoriteter.
Myterna tillkommer ocksa for att tankeméassigt bemastra fundamentala motsattningar i
tillvaron som mellan liv och déd, mellan méanniska och natur eller mellan generationer och
samhallsgrupper.

Om de kulturella forhallandena och ménniskans installning till dem forandras sa forandras
ocksa denna idévarld och det satt pa vilket den symboliseras och manifesteras. Det kan réra
sig om forskjutningar i levnadsférhallandena baserade pa andrade ekonomiska betingelser
eller en utveckling ur den sociala organisationen. Léttast ser man omdaningarna vid om-
fattande naturkatastrofer som helt fordndrat en kulturs betingelser. Vid folkomflyttningar och
erovringar uppkommer nya system, en ny varldsbild och en annorlunda religion. Dessa
nydaningar ar baserade pa det gamla och darfor ar det samma materiella och idéméssiga grund
som upptrader i ny utformning. Processen ar heller inte mekanisk utan ett samspel av
omdaning mellan gammalt och nytt. Till foljd av den inneboende konservatismen lever det
tidigare systemet kvar i seder och forestéllningar. Forst senare kan det intraffa en 6ppen
konflikt i en kris dar gamla och nya idéer kolliderar.

Omfattande kulturkatastrofer sadana som vérlden éver astadkommits av vasterlandsk mission,
kolonialism, slavhandel och imperialism har givetvis medfort djupgaende forandringar i de
utsatta kulturernas materiella betingelser, organisation och véarldsuppfattning. Den
évermanskliga tillvaron uppfattas da ocksa i nya kategorier och manniskans kontakter med
dess manifestationer tar sig nya former. Resultatet kan bli att nya kulter uppstar, baserade pa
en syntes som uttrycker ett forsok till forlikning mellan gammalt och nytt. Exempel pa sadana
kulter som ocksa utgor ett handlingsalternativ i en frustrerad situation finns i de kultideologier
som uppkom i slutet av 1800-talet bland indianerna efter de vita utrotningsaktionerna. Den
mest kdnda — ghost dance — talade om de dddas aterkomst, bisons atervandande och
forsvinnandet av de vita med allt vad de innebar av fortryck, sjukdomar, brannvin och kristen-
dom. Det forekommer ocksa blandformer mellan traditionell uppfattning och kristendom med
liknande vérdeskapande ideologi. De sjélvstandiga afrikanska kyrkorna och synteser mellan
islam och afrikanska religioner grundade pa ledarskap och profetism exemplifierar dynamiken
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i kollisionen mellan gammalt och nytt och mellan fortryck och uppror.

Formandet av det nya maste inom den religiosa ideologin liksom pa andra omraden sta i
vaxelverkan med det gamla. Man kan inte ersétta ett system med ett annat som bygger pa
andra principer utan en kamp mot och ett nedbrytande av de gamla formerna. Detta framstar
tydligast vid samhalleliga revolutioner och i exempelvis den kristna missionens kamp mot
"hedendomen”, vilket ocksa innebar ett uppbrytande av den sociala ordningen. En social
omvélvning med uppbyggande av en ny samhéllelig struktur maste ocksa vagledas och foras
fram av en ny ideologi, vilken i flera historiska situationer varit en ny religion.

Den funktion av varldsbilden som pa mikroplanet handlar om och legitimerar den sociala
ordningen kan ocksa i s. k. primitiva samhéllen kallas en harskande ideologi. Given och styrd
av overnaturliga makter uttrycker den de ideal som uppratthaller samhallsordningen. Hari
ligger ocksa mojligheten till konflikt och forandring. De radande samhallsidealen tjanar i
varje samhalle bast de grupper som intar en béattre social position &n andra grupper. De
tillbakatrangda grupperna har darfor ett objektivt intresse av att agera mot varldsbildens och
religionens ideologiska funktion. Samtidigt ar ju emellertid ocksa de missgynnade grupperna
bundna av de ramar som vérldsbilden uppstaller for manniskans handlande och tankande. Den
betingar deras livsvillkor och livsinstéllning och dess allménna normer definierar den
stallning i samhéllet, som de har att utga fran.

En sadan har tolkning kan tillampas pa idéutvecklingen i de antika samhallena. Bakom de
filosofiska och religidsa larorna kan man urskilja bestdmda gruppers intressen. Skillnaden
mellan Platons lara om andens befrielse fran det materiellas band och Epikuros' senare sa
forhanade lara om lusten ligger inte enbart pa det idémassiga planet. Platons filosofi ar till for
en utvald elit som har rad att férakta den kroppsliga, medan Epikuros' ar en trostelara just for
dem som inte hade rad, makt och dra och som levde i fruktan. Kristendomen kom ocksa att
under tiden fram till dess seger att fungera som en motideologi for de lagre klasserna i det
romerska imperiets samhélle. Efter dess institutionalisering har den visserligen varit en del i
framforandet av en ny samhallsordning, men den integreras samtidigt i den harskande
ideologin. Under medeltiden star den darfor mot de fortryckta och man kan har se hur kattar-
forfoljelserna inte bara uttrycker religios utan ideologisk konflikt i vidare mening. I USA blev
kristendomen ett medel att pacificera slavarna, medan det svarta islam har upplevts som en
ideologi for uppror.

Hér har varldsbilden behandlats som en totalstruktur och i allman funktion. Den utgor ett
sammanhangande helt vars olika sidor och funktioner kontinuerligt dvergar i varandra. Den
formas av och aterverkar i sin tur pa kulturens materiella betingelser och gestaltning. Inom
kulturen kan man séarskilja olika funktioner, samband och bakgrunder. I verkligheten framstar
ocksa varldsbilden inte framst som denna totalitet utan i differentierade former. Den
symboliseras, gestaltas och manifesteras i en rad skilda, konkreta forestallningar och
aktiviteter. Totaliteten bildas salunda av ett sammanfogande av delar. Vidare har hela denna
struktur olika innebérd for olika grupper i samhéllet, ideologin har olika dominans osv.
Religionens betydelse varierar ocksa i den meningen att engagemanget och kunskaperna kan
vara mycket olika. Det rent teologiska kunnandet om myter, gudar och kult ar ju alltid nagot
av en fraga om experter, men ocksa tron och intresset varierar fran grupp till grupp och fran
individ till individ. Ren skepsis eller ocksa s. k. religios oskuld férekommer i alla tider och
kulturer.
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Myt och tradition

Den del av religionen som for en intellektualiserad och idéinriktad vésterlanning klarast och
mest begripligt aterger varldsbilden ar myten. Myten och tron pa dess sanning har ofta
tilldelats en primér funktion i religionen. N&r man upptéckte den religiosa handlingens stora
betydelse i en levande religion stélldes myt och kult i en speciell, intim relation till varandra.
De ansags betinga varandra, det ena skulle kunna forklaras ur det andra och mycken
diskussion har agnats fragan huruvida myten ger upphov till kulten eller tvartom. Kulten
kunde ses som ett dramatiskt gestaltande av myten eller myten kunde betraktas som en
forklarande text till det kultiska handlandet. Férekomsten av rika mytologier utan spar av
beledsagande kult och kultiska ceremoniel som saknade paralleller i heliga berattelser tedde
sig for dessa forklaringsmodeller motsédgande och forvirrande och olika konstruktioner
uppkom for att 16sa dessa problem.

I linje med tankegangen bakom termen naturfolk lag daremot den s. k. naturmytologiska
skolan, som kring sekelskiftet hade stort inflytande och dven senare visat sig ganska seglivad.
Enligt denna utgor all mytologi ett slags fantastiska omskrivningar av naturfenomenen.
Berattelserna om gudar, hjaltar, dod och forfader handlar i sjalva verket om regn, aska och
soluppgangar, om mansken, stjarnfall och kometer. Det var sarskilt inom indisk och grekisk
mytforskning dessa uttolkningar firade triumfer. For att ta ett mer valbekant exempel sa
handlar sagan om lilla Rédluvan i sjélva verket om en solférmorkelse. Nér lilla Rédluvan
slukas av vargen forsvinner solen och da jagaren befriat henne ar solformorkelsen 6ver.
Forutom att ganska langsckta fantasterier stundom fick tillgripas, ligger denna skolas storsta
svaghet i att den inte formar forklara varfor manniskor valt att skildra naturfenomenen pa
mytologins utbroderade vis. Universalforklaringar som skall fanga mytens “vasen” eller
utgéra en mytologiernas dyrk far man nog lamna darhan. Bade myt och kult ar symboliska
uttryck for vérldsbilden eller den totala grundstrukturen. Ibland finns verkligen ett néra
samband mellan kultapparaten och mytologin, medan detta samband ibland helt saknas.
Myten har alltid flera funktioner, som ar annorlunda &n den kultiska. Som uttryck for
varldsuppfattning har den en forklarande och sanktionerande innebdrd. Den &r ocksa ett utslag
av manniskans intellektuella aktivitet, en skapelse av idéer och symboler varmed ménniskor
bemastrar och begriper sin tillvaro. Slutligen ar den historisk och social, den bevarar
traditionen bakat och den starker gemenskapen och den sociala solidariteten.

Myten ar resultatet av en process vilket innebar att den inte &r tillkommen vid ett bestamt
tillfalle. Den ér i stéllet framvuxen genom en serie av sammanfogningar, tillagg och
forandringar betingade av olika faktorer. Visserligen dar den gemensam egendom, men mer
konkret skapas och forvaltas den genom generationerna av en racka goda berattare, mer eller
mindre som en skara yrkesman. En myt i en levande mytologi fortsatter darfor att forandras,
fast dessa andringar inte ar godtyckliga utan foljer mytens grundstruktur.

Genom sitt dubbla tidsperspektiv har myten alltid en dubbel funktion. A ena sidan handlar den
om ett forflutet eller snarare en tid som ligger pa ett annat plan, fore eller bakom det nu
maéanniskorna lever i. Den mytiska urtiden utgor ett slags referenspunkt till den innevarande
tiden. For a andra sidan handlar myten just om nuet och om de aktuella férhallanden som den
legitimerar och ar ett medel till att tolka.

"Vi eskimaer bekymrar oss inte om att l6sa alla problem sjélva, sa vi beréttar vara historier.”

Till dessa tva tidsaspekter kan man lagga en tredje, namligen framtiden. Mytens beréttelser
innehdller ett ideal genom att visa pa ideala handlingsmonster och forhallanden. Forfadernas
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satt att leva i den mytiska urtiden &r det ratta sattet att leva och myten blir da ett riktmarke,
nagonting att leva upp till. Eller den kan direkt innehalla forutsagelser om hurdan framtiden
kommer att bli enligt en gudomlig plan. Man kan jamfora med judarnas installning till sin
mytiska historia. Denna historia pekade samtidigt pa det judiska folkets uppgift i historien.
Den gav tillvaron mening, den anvisade lésningar pa uppkomna moraliska och sociala
problem och I3g till grund for bestamda forvantningar. Hos judarna utkristalliseras den my-
tiska historien efterhand till ett varldsdrama, dar tiden har en bérjan och ett slut. Sjélva
tidsuppfattningen ar emellertid i hog grad kulturbunden och darfor olika hos olika folk och
kulturer. Likaval som den historiska tiden uppfattas som en utvecklingslinje kan den ses som
ett cykliskt, periodiskt forlopp eller som ett tidldst nu utan medveten forntid eller framtid.

”Att kdnna till en bra historia skyddar ditt hem, dina barn och din egendom. En myt &r som en
stor grund av sten — den varar en lang tid.” Detta uttalande av en Navaho-indian illustrerar en
aspekt som ofta kommit bort i de teoretiskt uttolkande utlaggningarna 6ver mytens karaktar.
Myt &r inte en rigid teologi av dogmatiskt bindande bud, sa som den ibland beskrivs, t. ex. av
Malinowski. Den innehaller visserligen etiska normer, men dessa fungerar inte som tvang
utan som hjalp och stod. Myterna ar en uppskattad tillgang och folket ser fram mot de fester
da de beréattas darfor att mytens varld representerar en trygghet. Kanske just for att
berattelserna ar sa valbekanta kan de ocksa vara spannande. Dessutom har myten en direkt
aktualitet genom att den handlar om en sjélv och ens egna forfader och gudar.

Har kommer man in pa ett forhallande som ger ett visst berattigande at termen skriftlosa
kulturer, namligen den muntliga traditionen. Varje kultur och samhallsformation &r beroende
av kontinuitet och darmed férmedling av traditioner. Det &r i kraft av dessa traditioner
samhallet uppréatthalles och individen inordnas i det sociala monstret. En skriftkultur som
exempelvis var bygger harvidlag i hog grad pa det skrivna ordet som traditionsformedlare.
Historia, lagar, institutioner och hela kunskapsforradet fors vidare och bevaras i bocker och
dokument. Det skrivna utgér kommunikationen bakat och i en skriftlos kultur far i stallet den
muntliga traditionen béra denna funktion.

Nu bor det framhallas att varken skrift eller muntlig tradition ar ensamma om denna roll. De
kan inte heller betraktas som helt jamstéllbara eller varandra uteslutande. Det ror sig om olika
former for traditionsformedling. Det finns ocksa exempel pa att skrivkonsten lange varit kand
utan att den muntliga traditionens betydelse for exempelvis religionen for den skull
forminskats. Dessutom fyller sjélva de etablerade sociala institutionerna rollen av
traditionsformedling och proportionerna kan variera. Den s. k. mediaforskaren Marshall
McLuhan héavdar att den vasterlandska kulturen haller pa att 6verga fran en period av
huvudsakligen skriven traditionsférmedling till en mer muntlig genom nya medier for
kommunikation. Han framhaller ocksa att sjalva formerna for kommunikationen ar av
avgorande betydelse for det formedlade innehallet. ("The medium is the message” — mediet
ar budskapet.) Denna mystifierande lara har vunnit stor anklang p. g. a. att den stéder den
forhéarskande ideologin. En jamforelse mellan skriftlig och muntlig tradition visar emellertid
pa en av grunderna for mytens stora véarde. Den &r inte bara som man tidigare sag uttryck for
en intellektuell nyfikenhet infor tillvaron, svarande mot behovet av svar pa olika varfor-
fragor. Ytligt sett svarar faktiskt myten pa sadana fragor, men mer betydelsefull ar dess
stabiliserande och normerande funktion. Den &r en vérdering av tillvaron och samtidigt en
garanti for dessa vardens mening. Vid konflikter med en frammande kultur kan myten darfor
bli en symbol for folkets sjélvkénsla. En kultur som av en frimmande dominans hotas av
undergang appellerar till sitt forflutna, varigenom kanslan for den egna kulturens inneboende
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varden forstarks. Hela det religiosa och sociala systemet representerar och vilar pa dessa
varden.

Det kan vara riktigt att myt och religion i manga av de underutvecklade landerna fyller en
konserverande funktion och ar ett opium for folket. Men infor det politiska och ekonomiska
fortrycket fran vasterlandska stater och infor det allmanna imperialistiska foraktet for
fraimmande kultur kan myt och éver huvud religion bli ett medel att definiera den egna
kulturens rétt att existera. Detta dilemma &r tydligt i manga av de islamska staterna. A ena
sidan ar kulturtraditionen ouppl6sligen forbunden med islam och & den andra utgor islams
ideologi verkligen ett medel for fortryck och ett allvarligt hinder fér en progressiv samhalls-
utveckling. Den funktion som myten i det religitsa systemet har for kulturens bevarande och
egenvarde maste ses ocksa fran denna synpunkt.

| dessa sammanhang blir det dock nédvandigt att tala om myt och religion. Mytens varde
ensamt i det religidsa och sociala systemet bor inte Overskattas. Som uttryck for den allméanna
varldsbilden ar myten mer lattillganglig &n manga av de andra delar som bygger upp uppfatt-
ningarna. Men harav far man inte forledas att tilldela den nagon generell primarfunktion. "I
begynnelsen var myten” ar med andra ord inte nagon sats som galler i alla ssmmanhang eller
for alla kulturer. Inom vissa kulturer har en oerhoért rik mytologi utbildats, medan andra
kontrasterar genom sin fattigdom pa detta plan. De funktioner mytologin har, kan pa andra
hall fyllas av andra institutioner. Som exempel kan man ta ett speciellt utvecklat rituellt
monster eller former for sociala institutioner som sléktskapsregler och klandifferentiering.
Tron pa gudar och andar behover inte vara nedlagd i en mytologi utan kan folja ett tra-
ditionellt moénster av kulthandlingar, magiska ritualer och andra sedvanjor.

Inte heller kan man uppstélla ndgon generell relation mellan myt och kult. Manga ganger
forekommer visserligen en mycket nara samverkan mellan dessa tva element och nagon form
av forbindelse har de alltid om ocksa i skiftande utformning. Rit och kult kan utgora en
dramatisk illustration till myten dar kultdeltagarna aterger mytens handelser i en ceremoniell
praktik. Kulthandlingen utgor da samtidigt ett dterskapande och ett forverkligande i nuet av
den mytiska urtidens sammanhang. Ett sddant aktualiserande sker dock alltid nar myten
aterberéattas och forutsatter darfor inte ett dramatiskt handlande. Likasa kan kulten gestalta ett
héndelserikt drama utan att detta darfor foreligger i mytens berattande i ord. Att myt och kult
ofta foljs at ar mer att betrakta som ett utslag av de sammanbindande krafterna i kulturens
helhet.

Myten och elefantens snabel

| dversiktlig form kan man inte komma s& mycket langre an sa har i en beskrivning av vad
myt dr. En mer detaljerad och grundligare kunskap om mytologins struktur fordrar att man gar
till de skilda kulturerna och studerar den i sitt sammanhang. Att plocka ut en myt har och en
annan dar och aterge dem ar skéligen meningslost. Resultatet blir en samling goda, mer eller
mindre begripliga historier, men den vagen ger ingen forstaelse av mytologi och kulturellt
sammanhang. En sadan forstaelse forutsétter ett noggrant dokumenterande av en myt inom en
viss kultur, varvid myten maste ses som en del av hela den mytologiska strukturen i forsta
hand och vidare mot bakgrund av hela samhéllet och samhéllets historia. En myt i denna
bemarkelse &r namligen inte ndgonting i sig utan en del av en helhet och kan bara forstas
utifran denna helhet.

Hur méanga myter man an samlar ihop fran olika hall s& kommer man &nda inte att fa ett
begrepp om myt sa att man kan dra nagra slutsatser om myt i och for sig. Det forhaller sig har
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som i berattelsen om de blinda och elefanten. Dessa blinda kénde alla pa olika delar av en
elefant och kom alla till olika slutsatser om vad det var for ndgonting och ingen kom pa att det
var en elefant. Mytsamlandet kan jamforas med ett ihopsamlande av en hel méangd elefant-
snablar da man sedan genom studier och jamforelser forsoker komma fram till vad en snabel
ar och vilken funktion den har. Detta blir ju bara begripligt n&r man borjar med hela elefanten.
Snabeln ensam sdger ingenting. Lika lite som elefanten fungerar utan snabel kan snabeln
fungera utan elefant.

Detta innebér naturligtvis en inskrankning av den jamférande eller komparativa metoden, men
inte att jamforelser skulle sakna betydelse. Den kan bara inte ske enligt en dldre metod, som
gick ut pa ett sammanstallande av 1osryckta element. Vid jamforelser mellan olika kulturers
mytologier maste det jamférda materialet vara mera omfattande. Man jamfor i stéllet hela
strukturer och mot denna bakgrund de grundlaggande teman man bara kan fa fram genom
vidare studier inom en kultur.

En aldrig s& enkel liten historia i en mytologi har sin utgangspunkt i mytologins och darmed
kulturens totalitet. Man maste darfor veta var folket ifraga lever och under vilka naturliga och
geografiska betingelser. Dessa omstandigheter brukar man benamna ekologin. Vidare far man
ta reda pa vad de lever av och hur arbetet for livsuppehallet ar fordelat eller med andra ord hur
ekonomin ar organiserad. Till denna ekonomiska organisation hor ocksa den sociala struk-
turen, dvs. maktfordelning och status med sléktskapsregler och familjebildning. Mytologin
ingar i det idésystem som utgor ett slags 6verbyggnad pa dessa forhallanden. Och detta kraver
en inblick i den religidsa verkligheten med kulter, institutioner och forestallningsvarld som
har sin grund i historia och tradition. Ett annat begrepp for denna 6verbyggnad ar alltsa
varldsbilden.

Med detta synsatt som utgangslage kan det sedan vara valfritt i vilken &nda man borjar. Man
kan mycket vél ta en bestdmd myt som startpunkt och i samverkan med alla dessa andra
faktorer arbeta sig fram till den aktuella helhetsstrukturen. Man kan ocksa borja med de
materiella férhallandena eller med varldsbilden. De relationer man kommer att studera blir
desamma bara i olika ordning darfor att varje del ar férbunden med den évergripande
strukturen.

Det &r inte svart att dskadliggdra myternas samband med ekologi, ekonomi, social struktur
och varldshild med nagra hanvisningar. Skapelsemyter aterspeglar de allmanna geografiska
betingelserna och hamtar sina bilder darifran. 1 en flodkultur beréttas t. ex. hur varlden
uppstatt ur 6versvammat vatten eller hur havsvattnets mote med sotvattet gav upphov till de
unga gudarna som i Babylonien. | Polynesien har jorden fiskats upp ur havet da en urtida gud
bedrev fiskaféange for sig sjalv. Ekonomi avspeglas i berattelser om jordbrukets instiftande
och fordelningen av land och dess brukande. Vélkanda ar de s. k. totemistiska myterna om de
pakter forfaderna ingick med de vilda djuren, som salunda garanterade manniskornas for-
sorjning. | den sociala strukturen intar slédktskapsrelationerna ofta en dominerande funktion
och i myterna fastlaggs de skilda slékternas harkomst, samhéallsfunktioner och inbdrdes
relationer. De innehaller konfliktlésningar enligt forfadernas 6verenskommelser och legiti-
merar h&rskande och privilegierade gruppers stallning. Varldsbilden slutligen ar alltid den
totalitet mot vilken myten utspelas. Har ar myten forst och framst forbunden med mytologin i
dess helhet. Direkt relaterade till varldsbilden & myter som handlar om ménniskans relation
till hégre makter och om dessa makters inbordes struktur och férdelning. Ett betydelsefullt
tema kan vara dodens intrade i manniskornas liv och den tillvaro som kan vénta efter doden. |
olika variationer framtrader i dessa myter tillvarons mening och uppfattningen av tid och
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historia.

De olika byggstenarna i en kulturs byggnadsverk samverkar alltsa, de kan ha olika stor
relevans, men ingen forklarar ensamt en myt. Hellre an att ga igenom en mangfald av exempel
av denna typ kan det ge storre utbyte med ett par mer utforliga bilder fran ett par olika
kulturer. Detta kanske kan ségas vara att komma med I6sryckta exempel, men avsikten ar mer
att peka pa det natverk som omger myt och kult.

Att dansa majsen ur jorden hos Zuni

Zuni-indianerna tillhor den storre gruppen s. k. puebloindianer i sodra Nordamerika. Medan
de nordligare indianernas kulturer pa ett tidigt stadium till storre delen utrotades vid in-
vandrarnas jakt efter land och missiondrernas efter sjalar, kunde en kultur som Zunis battre
motsta pafrestningarna. Denna skillnad betingas av ett flertal orsaker, av vilka man sarskilt
kan peka pa de ekonomiska. Préarieindianernas kulturer var baserade pa bison inte bara som
fodoamne. Bisonjakten bestamde ocksa bosattningsvanor, social organisation osv., och
darmed var hela det kulturella monstret forbundet med bisons levnadsvanor. N&r darfor bison
utrotats av vita dventyrare och aven jakten pa indianerna sjalva satte in forvittrade den in-
dianska kulturen for de kvarvarande folkspillrorna. Zuni daremot &r jordbrukare med majs
som framsta groda och hade darmed storre mojligheter att fa behalla denna livsbetingelse.
Jakten pa land och méanniskor drevs inte heller sa hart i sdern. Andra faktorer i Zunikulturens
motstandsformaga synes ha varit en ovanligt stor stabilitet i socialt och religiost avseende. De
har varit foga mottagliga for kristen mission. Deras varldsbilds grunder har darfor kunnat
undga den uppluckring som blir en oundviklig f6ljd av mission och liknande kulturell
paverkan.

Zuni har en riklig mytologi som i sin helhet kallas Berattelsen och ett praktfyllt kultsystem
som loper éver arscykeln. Myterna eller alltsa Berattelsen &r Zunis existens aterberattad och
aktualiserad i de kultformer som ingar i livsrytmen. Majsodlingen spelar déarfor ocksa pa detta
plan en framtradande roll. I myten berattas hur de forsta manniskorna skapade majsen av
vanligt grés pa den tiden da varlden annu var ung och mjuk. Darfér kunde graset omskapas till
majs och detta upprepas varje ar da majsen dansas fram ur jorden. I denna kultiska dans
uppratthalles och fornyas manniskans relationer till majsen och de krafter som haller
stammens liv samman. De forsta manniskorna representeras i dansen av sju par av unga
flickor och pojkar och varje sadant par symboliserar en av stammens sju klaner. De &r darfor
ikladda farggranna drakter som aterger olika drag i Zunis sociala och ekonomiska liv.

Liksom i myten framskapas sedan majsen i kulten. Paren star mitt emot varandra med ett
majsstrd mellan sig. | dansens rorelser hjalper de straet att vaxa uppat genom att 6msevis gripa
om det och rycka uppat i valdsamma, extatiska rorelser. Varje ryck i straet ger en av
majsplantans leder och néar strdet nar dver deras huvuden famnar de varandra runt det. Vid
deras kroppars kontakt gror majsens kolvar fram.

Har gar myt och kult samman i ett dramatiskt atergivande av méanniskans och jordens
fruktbarhet och ett starkande av de krafter som sammanhaller den méanskliga tillvaron. Varje
avhandling och varje detalj i berattelsen har en symbolisk mening relaterad till ett stérre
sammanhang. Samlaget vid majsen foregriper och uttrycker sin verkan och jordens frukt-
samhet aterges i samma sexuella termer som manniskans Samlag pa akern vid saningstid
forekommer som en rituell handling i flera akerbrukskulturer. Symboliken lever férresten kvar
ocksa hos oss i talesatt och grovkornigheter t. ex. sa sin vildhavre eller paralleller mellan
plojning och samlag. Vaxtlighetens forvissnande ses ocksa i sammanhang med doéden och
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dess aterkomst innebar en uppstandelse. Vart ar nar majsen vissnar ner forsvinner de sju
majsflickorna och riterna innehaller klagan och s6kande. Flickornas franvaro symboliserar
vaxtens dod och vart ar fordras sorgeklagan och ett speciellt ceremoniel for att kalla den
tillbaka till livet.

Det dr inte svart att i Zunis beréattelse om majsen finna paralleller till fruktbarhetsfore-
stallningar inom andra kulturer. Men ocksa om sadana jamforelser antyder vissa generella
drag, sa finns det ocksa en rad element i Zunis majsdans som inte kan forklaras pa detta satt.
Kult och myt ar sarpraglade och dessa uttrycksformer kan bara forklaras mot bakgrund av
hela den kultur dar de hér hemma. | sjélva verket symboliserar denna majsberéttelse inte
fruktbarhet i allmanhet utan Zunis liv och livsuppfattning. Det skulle féra langt att ga in pa
alla de samband de olika momenten pekar pa. Majsmyten &r bara en del av Berattelsen, alltsa
mytologin i sin helhet. Dansen har &r relaterad till andra kulter i arscykeln, vilket framgar av
historien med majsflickornas forsvinnande. De sju paren &r de sju klanerna vilket avspeglar
fordelningen av stammens sociala liv. Samtidigt &r detta forbundet med de sju riktningar som
orienterar varldsuppfattningen (de &r de fyra vaderstrecken, uppat, nedat och centrum) och
aterges i dansens rorelser. Kultdramat kan inte ségas vara enbart ett religiost, rituellt beteende
utan ocksa ett socialt. Myt och kult tjanar till att starka den sociala solidariteten och ingar
integrerat i samhallsideologin. Det varje ar upprepade aktualiserandet formedlar kulturens
innehall fran generation till generation.

| mytens sociala funktion finner man en genomgaende stravan efter kontinuitet och stabilitet
och ett avvadrjande av forandring och faror. De konkreta faror som hotar en kultur och dess
samhéllsstabilitet ger myt och kult en bestdmd inriktning. Det valbekanta bildar ett vérn och
ett slags besvarjelse mot det okanda som i sig alltid innebar en fara. Man kan ocksa séga att
vanan férgudas och upphdjs till helighet i skapandet av ett konfliktavvarjande monster av
vérdebevarande former.

Tiden och Drommandet hos Aranda

Myten &r tradition och kan da ocksa vara historia, men uppfattningen av forfluten tid och
historiskt handelseforlopp ar beroende av kulturella forandringar och ndgon form av upplevda
traditionsbrott. Om inga omstortande konflikter utvecklas och ingen paverkan forandrar
kulturen, kan tiden flyta samman i en enda dimension. Allt ar da samma narvaro, forr och nu
uttrycks inte som klart skilda och urtidens héndelser tycks sammanfogade med dagens
tillvaro. Atminstone framstar denna sammanflutna tidsdimension for den som utgér fran den
vésterlandska uppfattningen® av historien mer eller mindre som en utvecklingslinje. Bristen
pa historiskt medvetande ersatt med denna narvarande tid finner man hos Aranda och Arunta i
Australien, vilka tillhor de urinnevanare som lange radbrakats av forskningen och numera
utrotas av de vita hérskande klasserna.

Dessa stammars hemtrakt &r det inre av kontinenten, det centrala i deras ekonomi &r kdnguru-
jakten och samhaéllets sociala struktur domineras av ett s. k. totemistiskt klansystem. Forradet
av myt ar hér inte Beréttelse som hos Zuni. Tillsammantaget kallas myterna for Drommandet,
men att just detta ord valts som mest adekvat dverséttning av den inhemska beteckningen
beror inte pa nagon uppfattning av overklighet. Tvartom & Drommandet i hog grad en
realitet. Hari aterges skapelsen och kosmologin och hur universum blivit till och uppratthalles

! Denna "vasterlandska” historieuppfattning ar naturligtvis differentierad i olika ideologiska och vetenskapliga
former, dvs. borgerliga och marxistiska, men detta kan man bortse fran da man kontrasterar den med, en helt
annorlunda uppfattning.
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som moraliskt system. Drommandet &r en nyckel till verkligheten, en referensram for vad den
ar och vad den ideellt sett kan vara. | form av under och skapande beskrivs grunderna for de
aktuella institutionerna och handlingsmonstren i folkets liv. Det finns ingen tidsdimension
utan allt ingar i samma liv i en kultur .som utvecklat en langtgaende stabilitet. Fragar man
efter ndgonting av folkets historia far man ett passande stycke fran Drommandet till svar och
detsamma géller om man ska forklara levnadsvanor och seder. Drémmandet &r en sa sjalvklar
grundval att de vita framstar som en kontrast darfor att de uppenbarligen inte har nagon sadan
utgangspunkt. ”Vit man har inget Drommande, han gar en annan vag. Vit man gar
annorlunda, har vag tillhér honom sjalv.” * Denna iakttagelse kan ocks& sagas visa pa en
storre respekt for annorlunda kultur an vad de vita visat sina frammande broder.

Samma nulége eller enhetstid avspeglas i kultens former. Riterna kring exempelvis
kangurujakten hos Aranda illustrerar ocksa hur integrerade olika samhallsfunktioner ar i
denna typ av social struktur. Den sociala ordningen uttrycks i ett totemistiskt klansystem, vars
monster ocksa ligger till grund for kultinstitutioner och varldsuppfattning. Néar tiden &r inne
for kangurujakten avhalls en kultfest vari hela folket deltar, men kénguruklanen ar
huvudagerande i en sorts specialistfunktion. Kulten symboliserar och forstarker manniskans
relationer till kdngurun och kultdansen frammanar k&ngurun som en garant for kommande
god jaktlycka. Forloppet ledsagas inte av en urtidsberéattelse utan av en kultsdng som fangar in
kangurun i levande konkreta bilder: Kangurun &r han med den breda pannan, den med den
vita pannan, den med den uppskjutande ryggen, med den feta svansen. N&r den ater smackar
den, den med de vita morrharen smackar nar den &ter, den &r dar den satter marke i marken
med sin svans, dess fotter klapprar 6ver klipporna nér den springer med jagaren efter ,sig.
Kanguruerna ligger sa i sitt lager och nar de druckit springer ungarna ut och in mellan benen
pa de stora djuren. Fettet pa kanguruns svans ar det fett vi har har, dess fett vaxer samman
med detta fett.

Harigenom sa att sdga binds kangurun till de agerande kultdeltagarna som &r insmorda med
kangurufett. Kultplatsen ar ocksa den heliga plats dar den forsta kangurujakten avslutades och
samhdrigheten mellan manniskan och kéngurun instiftades. Denna skapelsens jakt ar
sammanfattningen av klanens historia och utgangspunkten for dess plats i universum och i
samhaéllet. Detta kallas churinga, en manifestation i form av sma plattor med symboliska
tecken dar klanens livsinnehall finns nedlagt. Kultdansen ar en dramatisk, mimisk framstall-
ning av kanguruns karakteristika och levnadsvanor och av jaktens forlopp. Kénguruklanens
medlemmar upptrader som kangurus och skildrar djurets uppvéxt fran unge till fullvuxet djur
och dansen slutar med att djuret later sig fangas och dodas. Jakten dr namligen en 6verens-
kommelse eller en pakt. Genom sadana pakter regleras Arandas hela forhallande till sin
omgivning. De olika klanernas socialt-ekonomiska och kultiska funktioner ar sammanfogade
till ett helt varldsdrama, i vilket manniskans hela tillvaro standigt férnyas i symboliska
former.

| urtiden eller Drommandet vandrar de férsta manniskorna omkring och sékte sig var och en
en plats och ett totem. Samtidigt instiftas de institutioner som hor till varje klan. Klanen
symboliseras sedan av sitt totem som kan vara ett djur, ett trad, en himlakropp osv. Genom
klanspecialiseringen uppratthaller stammen som helhet dessa olika pakter i ett gemensamt
forbund. Totemindelningen ar i varldsuppfattningen ett satt att tanka tillvaron genom att
klassificera den i enlighet med en genomgaende struktur.

! Det &r svért att dversitta denna séregna engelska: “White man got no dreaming, him go n'other way, White man
him go different, him got road belong himself”.
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Sammantraffanden® med det 6vernaturliga

Syftet med kult och rit i vid mening &r att halla tillvaron igang. Det religiosa handlings-
monstret ar som symboliskt uttryck fér manniskans liv och tillvarons olika aspekter fast
forankrat i kulturens samhalleliga, konkreta former. Den religiosa verkligheten ar samtidigt
spegel, norm och drivkraft. Den innebdr manniskans forpliktelse gentemot de éverménskliga
krafterna. | de handlingar som uppfyller denna forpliktelse sammanfors en rad olika praktiker,
former och upplevelser. Att som varit vanligt harvidlag férsdka rent allmént dra en grénslinje
for dessa handlingsmonster, och pa det sattet bestdamma vad som &r magi och vad som &r
religion ar en omojlig uppgift. Eftersom den skiljelinje man drar inte har sin utgangspunkt i
praktiken utan i en spekulation, hamnar man mycket riktigt i svarigheter nar man sen ska
anvanda begreppen i praktiken.

Frazer som lade magin till grund for religionsutvecklingen uppstéllde en sadan skiljelinje som
blivit normerande. Magin innebér enligt honom en stravan att beharska den évernaturliga
kraften. Religion innebar daremot en underkastelse under den. Han menade ocksa att denna
skillnad betingades av ett rationellt dvervagande fran manniskans sida. Nar det visade sig att
det inte gar att beharska det 6vernaturliga 6vergick manniskor efter hand till att forsoka
beveka det, dvs. man dvergar fran magi till religion. Gransdragningen forutsatter att det i den
kultiska och rituella praktiken finns ett lika klart atskiljande av installning. Sa ar emellertid
inte fallet och darfor har de forskare som anvént Frazers definition tvingats uppfinna
beteckningen magico-religious. Instéliningen tycks inte vara det avgorande i det kultiska
handlingsmaonstret och darfor aterfinns bada dessa element inom samma ram. Man kan saga
att kulten alltid strévar att beh&rska och styra 6vernaturliga krafter. Men samtidigt uttrycker
den ménniskors beroende och deras underkastelse under de makter som bestdmmer och
sanktionerar deras tillvaro.

En narmare precisering av skillnaden mellan magi och religion skulle vara att den magiska
riten verkar “av sig sjalv”’ medan den religitsa handlingen forutsatter ett ingripande av en mer
eller mindre personligt uppfattad gudomlighet. Ocksa har utgar man fran hur manniskan
tanker sig det dvernaturliga och inte fran handlingsmaonstren for dessa sammantréaffanden.
Sadana gransdragningar bortser fran den véaxelverkan mellan olika faktorer vid utformandet
av mansklig tillvaro. Det 6vernaturliga kan inte uppfattas som en enhetlig, radande kraft. |
dessa forestéliningar avsétts en samverkan och ett vaxelspel mellan krafter. Forskarnas
klassifikationer stélls darfor pa huvudet nar de konfronteras med de i verkligheten uttryckta
uppfattningarna. Salunda forklarade t. ex. Nuerna att den magiska riten fick sin kraft och
verkan fran Gud.

Dessutom har resonemangen kring magin och de kultiska formerna férsvarats av bestamda
varderingar med rétter i kristendomen. Magi har i sig setts som nagot lagre och den magiska
ritens utévare har inte ndgon "akta religios kansla”. Under en period sag man kult
overhuvudtaget som ett forfalls-symptom och magin var da nagot sardeles primitivt. Att detta
har sin bakgrund i varderingarna inom den avkultiserade protestantismen ar uppenbart. Hela
den kultiska apparaten avladgsnades ju ur gudstjansten och kyrkorna vitmenades. Magin var
redan for traditionell katolicism nagonting dubidst och denna nedvardering forstarktes ocksa
av den uppatstravande borgerlighetens rationalism. Det blev inte béattre av att magin framst
var anknuten till den folkliga religiositeten. Dér aterfinns den i de magiska bruken och

! Termen &r inte bra, men det borgerliga spraket saknar ord fér handlingar av gemenskap och ord som "méte”
och "umgéange” har korrumperats.
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uppfattningarna kring helgonens och relikernas helbragdakraft och i olika former av svart
magi eller trolldom. Fader var t. ex. fungerar bade som bon och besvarjelse och skillnaden kan
stundom vara harfin.

Om sammantraffandena med det 6vernaturliga ska bestammas utifran manniskans “install-
ning” till dem blir gransdragningarna med nddvéndighet en smula flytande. Dessutom kan
man inte undga att hamna i cirkelresonemang. Den magiska installningen bestammer vad som
ar magi enligt dessa psykologiserande kriterier. Detsamma har gallt forsok att bestdmma och
avgransa vad man ska mena med under. Slutsatsen blir har att under ar det som uppfattas som
under. Man brukar da ocksa skilja mellan natur-under och under i allménhet. Ett under
behdver namligen inte i sig bryta med handelsernas vanliga gang for att uppfattas som under.
Ett naturunder &r den speciella typ av under som innebadr ett brott mot det vanliga skeendet.
Exempel pa sadana under &r en solférmorkelse, att kunna ga pa vattnet eller ett plétsligt
tillfrisknande. Det &r emellertid inte detta som &r det avgorande for underuppfattningen, utan
att manniskan har ar foremal for ett ingripande fran en hogre makt. Det ar ett samman-
traffande, en handelse dar ménniskor staller sig i direkt och konkret relation till det
dvernaturliga.

Darfor blir underupplevelsen egocentrisk, dvs. den ar starkt centrerad pa den egna rollen i ett
sammanhang. Undret ar en fokusering dar allt som faller utanfér den omedelbara omgiv-
ningen reduceras till att enbart forstarka detta framhallande av den egna betydelsen. Det
israeliska folket t. ex. sag sin historia som en serie av under eller ingripanden mot dem fran
Guds sida. Det historiska forloppet &r straff och beléningar som ingar i hela den relation som
rader mellan Jahve och hans utvalda folk. | den véxlande krigslycka Israel utsatts for blir de
kringboende folken endast redskap for dessa ingripanden, deras segrar och nederlag tjanar
endast de gudomliga syftena med Israel. Att raddas fran en olycka dar 100-tals méanniskor
omkommit kan ocksa upplevas som ett under. Alla de som da inte raddas far bara funktionen
att forstarka kanslan av ingripande for den egna personen.

Om dessa nagot vaga cirkelresonemang ska kunna undvikas maste ramen vidgas. De generella
psykiska upplevelserna kan fa stadga och bakgrund genom att placeras in i sitt konkreta
sammanhang. Darmed blir bilden genast mer differentierad och en rad ytterligare faktorer blir
relevanta. Vad som da far undersokas ar hela monstret for utgestaltningen av samman-
traffandena med det Gvernaturliga. Upplevelserna av denna makt eller dessa makters verkan
maste vara knutna till det allmanna livsmonstret och ideologin. Det &r ingen tillfallighet att
sadana sammantraffanden aktualiseras vid bestamda tillfallen, antingen i form av organiserad
rit eller som upplevelser. Det &r ocksa manniskor och grupper av manniskor som genom sina
rituella funktioner intar en speciell social stalining med grund i hela den sociala organisa-
tionen. Darmed foreligger ocksa vissa skillnader mellan de sarskilt invigdas forestallningar
och en mer eller mindre allman opinion. Mot de teologiska spekulationerna star de folkliga
uppfattningarna. Det rituella ceremonielet tjanar ocksa syftet att skapa ett imponerande
skadespel.

Magins rituella praktik

Om vissa riter bor kallas magiska ar det nédvéndigt att se dem i sitt sammanhang i stéllet for
att koncentrera uppméarksamheten pa den instéllning de manifesterar. Vidare ar magin en del
av religionen och det &r darfér meningslost att vardera fram en skillnad mellan magi och
nagot slags "akta religiositet”. Det skulle innebéra att all magi var charlataneri, dvs. bedréageri
och sa ar faktiskt inte fallet. Intressantare ar da att forsoka klarlagga det tankande som
vagleder magin och de funktioner den rituella praktiken har for sociala relationer och
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uppfattningar.

Frazer utgick fran att det magiska tankandet byggde pa associationer enligt ett rationellt och
logiskt resonemang av samma karaktér som det vetenskapliga tdnkandet. Skillnaden var enligt
Frazer endast den att magin bygger pa felslut, alltsa en fullt logisk tankestruktur uppbyggd pa
felaktiga associationer. Utifran denna associativa analys delade han in magin i tva huvud-
kategorier. Man far da homeopatisk magi som bygger pa principen att lika framkallar lika och
kontagios magi som bygger pa principen att delen av nagot paverkar helheten. Ytligt sett ar
det latt att finna exempel pa dessa tva typer. Homeopatisk magi ar t. ex. sddan regnmagi dar
riten bestar i att harma regnets verkan och omstandigheter. Att bullra som dskan, hélla ut
vatten eller som en stam i Afrika g omkring med stora blad som paraplyer avser att framkalla
regnet. Aven att branna en halmdocka forestallande ndgon forhatlig representant som
exempelvis USA:s president ar homeopatisk magi. Kontagios magi kallas forestallningen att
nagon som besitter nagot tillnérande en manniska darigenom har makt att skada denna person.
Forr var folk exempelvis noga med att ta vara pa nagelrester och avklippt har. I Australien kan
man gora en manniska halt genom att sticka vassa stenar i hans fotspar. Fére jakt och krig ar
det inte lampligt att ata hare och antilop medan lejonhjérta eller bjorn &r foda som starker ock-
sa sinnet.

Dessa indelningar av magin bortser emellertid fran de konkreta handlingsmonster dar detta
tankande utformas. De haller darfor inte heller streck. Dels far man fall dar den homeopatiska
och den kontagitsa magin sammanfaller, som i fallet med &tande av lejonhjarta. Dels faller en
méangd magiska bruk utanfor denna indelningsgrund. L&sande av besvérjelser eller den rituella
forvandlingen av brod och vin till kott och blod ar svara att placera in i detta rationalistiskt
uppgjorda schema. Klassifikationen leder till sist in i en cirkel dar enbart instéllningen kan
avgora vart ett forfarande skall hanféras.

Svarigheterna att bestimma begreppet magi behdver anda inte leda till en kapitulation,
innebdrande att man bestdmmer sig for att det &r meningslost att forsoka sarskilja magin som
religios praktik. I stallet far nya véagar provas dar man till att borja med férsoker ge begreppet
en mer konkret forankring. Man kan inte ndja sig med att forklara att det magiska tdnkandet
beror av att man tanker fel. Denna felslutsmekanism maste i sa fall ha nagon grund.
Malinowski menade att magin satter in pa omraden som manniskor inte beharskar. Det risk-
fria giftfisket inne i lagunen omgéardades inte med ndgon magi, medan det osakra fisket ute pa
havet hos trobriandema kravde ett magiskt ceremoniel. Det ar inte sékert att magi alltid
upptrader i faktiskt osékra situationer, men de omstandigheter som pakallar magisk special-
kunskap inrymmer ett behov av atgarder infor konflikter och osakra relationer. Magikern har
funktionen av en specialist som ager sina rituella kunskaper. Férutom att magin i sig har en
speciell avgransad stallning i ett allmant handlingsmonster, hur alltsa ocksa magikern en
specialfunktion i det sociala monstret.

Infédingarnas tankande

Frazer sag en likhet mellan det magiska och det vetenskapliga tankandet, men bortsag
samtidigt fran att dessa tva tankestrukturer fungerar i olika sociala och ideologiska
sammanhang, vilket ar bestdmmande for tdnkandets utformning Om man antar att magin &r en
pseudovetenskap maste ju darav folja att magikern helt enkelt & dum. (Eftersom magin enligt
Frazer ligger forst i utvecklingen vore det dessutom fullt konsekvent att kalla vetenskapen en
pseudomagi.) | beteckningen pseudo- ligger just tanken att nagonting forsoker eller ar nagot
annat &n vad det utger sig for att vara. De som tror att en magisk ritual starker fruktbarheten
pa samma satt som godning 6kar jordens kraft maste leva i en standig felkalkyl. Det har ju
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varit vanligt att framstalla infédingen sasom levande i en dimmig obskyr férestallningsvarld
styrd av en specifik logik. Magin blir da ett substitut for rationellt tankande och man bortser
fran dess verkliga funktion, som fran samhéllelig synpunkt ar en styrka och inte en brist. |
frustrerande situationer sasom efter en plotslig dod, riskfyllda foretag eller langvarig torka och
hunger fyller magin en ideologisk, sammanhallande och forklarande funktion och inte en
rationell. Det ar darfor det religiost ideologiska forestallningssattet som styr den magiska
tankestrukturen. Det ar verkligen att kasta sten i glashus att havda att sddan ideologisk
utformning av tankandet bara skulle férekomma hos ”infédingar”.

Tendensen att betrakta det primitiva tdnkandet som nagot helt annorlunda an “vart” satt att
tanka ledde till studier i detta tdnkandes karaktar. Fransmannen Levy-Bruhl lanserade i borjan
av seklet hypotesen om det “prelogiska tdnkandet”. Som namnet anger skulle detta vara ett
forstadium till det logiskt-rationella tainkande som antogs styra vart handlande och denna
prelogik kunde systematiseras enligt bestamda lagar. Levy-Bruhls teori kom att inordnas i de
allmént nedvarderande forestéllningar som ligger i linje med att betrakta dessa folk som ett
sjalvklart objekt for exploatering. Mot slutet av sitt liv tog han sjalv avstand fran sin hypotes
da den inte syntes honom stamma med tillgangligt material. Ur teoretisk synpunkt fanns det
emellertid en fruktbar uppslagsénda i att betrakta tdnkandet som ett system eller en struktur,
som kan studeras. | denna utgangspunkt finns en likhet med det strukturalistiska studiet av
mytiskt och ideologiskt tankande, vilket senare Lévi-Strauss utarbetat pa grundval av
lingvistiken.

Skillnaden ligger i att man i teorin om det prelogiska tdnkandet inte skiljer mellan olika
tankestrukturer pa olika plan och i olika samhallelig funktion. | stallet utgar man fran att allt
primitivt tankande ar prelogiskt och den nagot 6vermodiga uppfattningen att allt vasterlandskt
tankande &r logiskt och rationellt. Detta resonemang ar ju i sig en "myt” eller en ideologisk
fordomsfullhet av det slag som en nutida antropolog kallat en av imperialismens varsta
illgarningar”. Man far halla Malinowski réakning for att han fran barjan framholl att de infodda
ar fullt i stand att tanka logiskt och att basera sitt handlande pa rationella resonemang utifran
erfarenheten. Tankeformagan erbjuder heller inte nagra hinder for utvecklandet av en teknisk
forfarenhet exempelvis vid keramik och vapentillverkning, kanotbygge och kultiskt konst-
hantverk, fast de tekniska resurserna pa ett nog sa kannbart satt varit annorlunda &n
vasterlandets. Vetenskapen kan i vissa fall sdgas undantrdnga magin, men den utgor darfor
inte en erséttning och en motsvarighet.

Magins ut6vare betraktar inte magin pa detta satt som en fristdende faktor, som ar godtyckligt
dominerande, utan i samband med de ¢vriga faktorer dar den verkar. Forskaren har kommit att
tro att magin kan tillampas lite nu och da nar det kniper. Dansken Knud Rasmussen, som hade
ett gronlandskt ursprung och som blivit beromd for sina beskrivningar éver eskimaernas liv,
berattar en liten belysande historia. Han hade lagt mérke till att regnmagikern alltid forlade
sina riter till tider da den fuktiga sydvastvinden blaste. For att prova detta forhallande foreslog
han en gang lite regnmagi da den torra nordosten blaste och hanvisade till att det oveder-
sagligen behdvdes regn. Eskiman hapnade emellertid Gver denna naivitet och kunde inte saga
annat &n “kan inte goras i nordost”.

Den magiska riten

Utbvandet av magi har ofta ansetts vara omgivet av . en mysterids nimbus, medan man i
verkligheten i stéllet finner en nyktert, praktiskt installning. Malinowski, som utgick fran
magins funktion, frapperades av franvaron av nagon form av laddade stamningar i samband
med handhavandet av de magiska tillbehtren. Det forefoll snarare att vara en praktisk syssla



42

som skottes utan att man gjorde nagon storre affar av det hela. Magin ingar i ett monster i
vilket Malinowski betonar dess stabiliserande och behovsuppfyllande funktion. Om man
nérmare undersoker magins sociala sida visar det sig att den i det kollektiva religiosa moénstret
har en privat, avgransad och individuell karaktér. Magins roll i den sociala strukturen ar
emellertid inte enhetlig utan differentierad i de olika former och uttryck som magin tar sig i
olika kulturer.

Magi som begrepp kan till att bérja med inte skiljas fran riten och dess tillbehér. Magi star
ocksa i intim relation till trolldom och spadomskonst och fyller darvid bestamda uppgifter i
manskliga relationer. Till sin karaktar & magin manipulativ och privat, ddremot kan den
utévas bade for privata och kollektiva syften. Man brukar gora en atskillnad mellan vit och
svart magi. Den vita magin &r social, dvs. den utdvas for samhéllets basta och gemensamma
angeldagenheter. Den svarta daremot ar antisocial i den meningen att den i privata syften
utovas for att skada andra individer eller grupper av individer. Vad som ér otillaten magi
bestdms givetvis av de forharskande samhéllsidealen.

Den magiska formeln (eng. spell) innefattar den uttalade och utforda ritualen, dvs. de ord som
uttalas och sjalva det rituella handhavandet. Denna formel &r stereotyp, vilket innebdr att den
foljer en noga faststalld ordning bade vad géller sjélva utforandet och de tillfallen da detta kan
aga rum, vilka som far praktisera magin osv. Till dessa upprepade formalia hor ocksa ritens
tillbehor och hjalpmedel som o6rter, mediciner, heliga foremal och fetischer. Dessa senare
faste forskningen ett tag sa stort avseende vid att deras forekomst ansags innebéra en sarskild
religionsform, namligen fetischism. Sjélva fetischen, vilket inte ar en inhemsk utan fran
borjan en portugisisk beteckning, ar en liten "grunka” oftast tillverkad av magiska delar. Den
ar laddad med kraft och anvands som ett medel. Ibland bor en ande i den, men man kan inte
tala om en speciell fetischdyrkan.® | den magiska riten &r den ett hjalpmedel.

Den magiska praktiken &r baserad pa en motsattning mellan ont och gott, mellan méanskligt
lidande och ménsklig valfard och lycka. Dess syfte &r att avvérja ont och forklara olyckor.
Magin haller onda makter pa avstand och anger orsaker till sjukdomar och dod. Ofta utpekas i
den magiska ritualen en syndabock for intraffade olyckor. Man far veta vem som vallat
nagons dod, vem som stulit eller vem som fordarvat ndgons skord osv. Darmed har den en
avledande och konfliktéverbryggande effekt. Genom att ange en orsak och anvisa ett
botemedel fyller den det behov av forklaring och handling, som i en laddad situation annars
kan resultera i ppen konflikt och rubbningar i den sociala strukturen.

Magin provas inte rationellt utan i dessa socialt, manskliga funktioner. Det &r darfor inte
avgorande om de orsaker som anges ar objektivt riktiga. Ibland kan det t. 0. m. ha sitt intresse
att skyla over de verkliga konfliktanledningarna. Nar darfor magin misslyckas i den meningen
att dess syfte inte uppnas leder inte detta till skepsis utan grundas pa ett s. a. s. kompletterande
system av forklaringar. Formeln kan vara fel utford eller magikern kan ha varit olamplig pa
grund av att han brutit nagot tabu. All vit magi arbetar dessutom mot en hel arsenal av
kontramagi eller svart, antisocial magi.

En stor del av den officiella magin kan ha till huvudsyfte att uppspara och motverka den
svarta magi som utovas eller antages vara utévad av vissa individer. Vit magi utvas av per-
soner med en institutionaliserad stéllning i samhallet, dvs. magiker med bestdmda
specialiteter, medicinman, shamaner osv. Den svarta magin yttrar sig i sjukdomar, déd och

1| dverférd bemérkelse har fetischism kommit att beteckna tingdyrkan, utmérkande for det kapitalistiska
samhallets varudyrkan.
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andra olyckor och praktiseras av trollkarlar och haxor eller ofrivilligt av personer med ond
"utstralning”. Men det finns alltsa personer som medvetet agnar sig at asocial magi och de
uppnar darigenom en sadan maktposition, pa grund av den fruktan man hyser for den, att de
inte stots ut ur den sociala gemenskapen. Férekomsten av sddan magi har en social bakgrund,
som varierar fran samhalle till samhélle. Deras verksamhet kan vara ett utslag av sociala
spanningar, en form av protest och kompensation av socialt missgynnade individer eller en
avledande olycksforklamade institution. H&xtron dr t. ex. ofta en reaktion mot kvinnofortryck,
med en 6verbyggnad av religiosa och ideologiska forestallningar om kvinnors natur. | vissa
stammar dar trolldomen enbart utévas av kvinnor, har mannen en socialt dominerande
stallning och kvinnor anses opalitliga och farliga. Den kristna ideologin om kvinnan som en
syndig, forledande och lagre varelse bidrog till utformandet av den europeiska héxtron, som
bland annat kan ses som en omedveten protest fran de starkt diskriminerade kvinnorna.
Héxkonstema blir ett medel att skaffa sig férdelar genom en fruktad position.

Nara anknuten till den magi som syftar till att avvarja olyckor ar spadomskonsten. Utrénande
av framtiden fyller i alla kulturer en bade religios och socialt ideologisk funktion. I den
vasterlandska kulturen innehas denna funktion av statistiska forutsédgelser mer eller mindre
meningsfulla, vilka genom de former av publicitet de ges kan anvandas for att styra manni-
skors uppfattningar och handlingar. Tidigare i Europa var det astrologin, som fyllde denna roll
med hovastrologer, som naturligtvis ocksa skotte de astronomiska berdkningar som var till
nytta for navigation och reglerandet av den kyrkliga kultkalendern. Stravan bakom framtids-
spadomarna ar liksom i magin manipulativ, alltsa en 6nskan att for vissa syften beharska
skeendet. Spadomspraktiken anvander sig ocksa av olika hjalpmedel, men det &r inte all
spadomskonst som har magins privata karaktar. De vanligaste medel som kommer till anvand-
ning ar uttolkande av olika naturfenomen, studier av offerdjurens inélvor, framkallade
trancetillstand och olika slags "mediciner”.

Handhavandet av sadana riter och ceremonier ar ett privilegium som tillkommer vissa
individer eller grupper av individer. Magiker och specialist blir man pa sarskilda kriterier t.
ex. genom ary eller genom att besitta vissa tecken, som visar att man utrustats med anlag eller
makt fran andar eller gudar. Det &r inte ovanligt att sadana personer uppvisar ett mentalt avvi-
kande beteende och magikerrollen kan bli ett medel att inlemma psykiskt ”stérda” i den
sociala gemenskapen. Kriterier pa mental hélsa ar emellertid sa varierande fran kultur till kul-
tur att man inte kan uttala sig om vad som har ar orsak och verkan. Dessa specialister
konsulteras vid kritiska tillfallen i det samhélleliga livet och kan komma att besitta en hog
social status och darigenom en maktposition. De ager sina kunskaper och ratten och férmagan
att anvanda dem. Nastan ingen religios funktion har varit foremal for sa mycket véarderande,
till dvervagande del nedvarderande, som magin. Skall man pa na got satt vardera magins roll i
en kultur kan man peka pa bade positiva och negativa funktioner. Till de positiva skulle i en
mening hora det avledande, konfliktlosande, mojligheten att ge en forklaring pa annars
oforklarligt lidande och att genom atgérder och engagerande ceremonier kunna dverbrygga
otrygghet och osakerhet. De enskilda fallen av mansklig olycka kan inte utan vidare
accepteras och darfor soker man nagot bakomliggande i en speciell manifestation av ond vilja.
Sjukdom, for tidig dod och fattigdom kan kanske generellt ses som nédvandiga trakigheter i
enlighet med en Overslatande ideologi. Men i det enskilda konkreta fallet racker inte detta.
Nagot maste ha verkat sa att just min skord fordarvats, just min hustru ligger sjuk eller just
min bror har détt. Férklaringen séks i magin, som kan utpeka orsaken. Nagon har uppsatligt
eller ofrivilligt haft en ondskefull inverkan eller det visar sig att man sjalv brutit ett tabu.
Forklaringen &r funnen och ordningen kan aterstéllas. Den andra sidan av dessa stabiliserande
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funktioner & mycken fruktan, forfoljelse och maktmissbruk. Hur man varderar blir darfér en
fraga om standpunktstagande mer an en fraga om fordémanden av en hel kultur. Varderingen
blir emellertid avhangig av den konkreta kulturens helhet. Social stabilitet t. ex. kan ju inte
sdgas vara nagonting gott i sig. Nagon relevant vardering av magi i forhallande till den 6vriga
religiosa strukturen kan man inte gora, varken fran sociala, etiska eller teologiska varderings-
grunder. Man kan inte siga att magi star lagre an religion, varken pa grund av dess antisociala
funktioner eller en forment avsaknad av akta religios kansla. Att sadana varderingar anda ar
relativt vanliga, och aven kommit att styra teorierna pa omradet, har sin historiska bakgrund i
kristendomen och konflikten mellan rationellt och religitst tinkande (tro och vetande). Den
officiella kristendomen har alltid bekdmpat magin och teologerna har stéllt trons 6verhdghet
Over de magiska inslagen i den kristna ritualen. Det magiska beteendet har varit utslag av
folklig religiositet och darfor ssmmankopplats med folkets okunnighet och ”hedendom”.
Kampen mot magin ingick i de harskandes kamp med folket. Den folkliga magin yttrade sig
ju heller inte bara som en magisk uppfattning och anvéandning av kyrkans sakrament utan
ocksa som antisocial magi. Det fanns alltid en motsattning mellan kyrkans lara och den
folkliga religionen. Avsteg fran kyrkans lara sasmmankopplades med djavulen, vilket bidrog
till att ge magin ett &n mer suspekt drag.

| striden mellan tro och vetande som markerade den borgerliga ideologins genombrott pa
religionens omrade sattes vetenskapen over tron. Kristendomens anpassning till detta s. k. mo-
derna tankande bidrog till att slipa av de drag som stred mot rationalism och framatskridande.
Kritiken mot det religiosa tankandet satte in pa de punkter som stred mot den nya varldsbilden
och som stred mot fornuftet och den drabbade framst férestallningar som helveteslaran och de
magiska inslagen. For den avslipade fornuftskristendomen tedde sig sedan religionens
handfasta former som kult och magi som nagot lagre staende.

Dessa varderingsgrunder inverkade alltsa aven pa studiet av magin och lag bakom de
teoretiska misstagen och forvrangningarna. Fortfarande ar anvandningen av begreppet magi
ytterst skiftande och man kan t. 0. m. st6ta pa framstallningar som identifierar all magi med
trolldom. Det &r ocksa svart att stalla upp generella bestamningar vad galler magin, eftersom
dess praktik varierar i hog grad med den sociala strukturen. Vissa karakteristiska drag, som
klart framgar vid studiet av en viss kultur, kanske inte alls haller streck inom en annan kultur.
Det speciella har emellertid anda alltid relevans for det allmanna och darfor ar det befogat att
satta kott pa de allmanna resonemangen med ett konkret exempel.

Giftorakel och kycklingar i Azandes magiska praktik

Den magiska ritualens funktioner i det sociala monstret hos Azande i Afrika studerades
séarskilt av engelsmannen Evans-Pritchard, den tidigare omtalade Radcliffe-Browns efter-
tradare. Det bor framhallas att magin ar sarskilt framtradande hos Azande, den har en
dominerande betydelse i den sociala strukturen och dess handhavande reglerar hela
rattssystemet. Den betydelsefullaste magiska riten ar den dar giftoraklet kommer

till anvandning. Det ar bara man som far handha detta orakel, kvinnorna ar alltsa utestéangda,
vilket hanger samman med att de ocksa i andra avseenden &r socialt diskriminerade. Aldre
man har storre rattigheter an de yngre och det forekommer att de anvander oraklet for att
stérka sin position gentemot de yngre. Prinsarnas orakel raknas som sérskilt vardefulla och
ofelbara och darfor omges deras orakel av sérskilda skyddsatgarder mot trolldom och orenhet.
Eftersom oraklet &r bundet till lagsystemet innebér skador och rubbningar en fara fér hela den
sociala ordningen.
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Den magiska riten da oraklet konsulteras forutsatter tillgang till hons och Azande haller hons
framst for detta andamal. Sjalva oraklet &r ett gift som under rituella former ges at en kyckling
vars reaktioner sedan studeras. Man inleder med att stélla den aktuella fragan till sjalva giftet
kallat benge. Darpa ges det i mindre doser at fageln. Giftet svarar da pa fragan genom de
tecken som kan utlasas av kycklingens krampryckningar. Manga ganger dor fageln ganska
direkt och detta &r ett klart ja eller nej beroende pa hur fragan ar stalld. Dessutom utléser man
svaret ur variationerna i fagelns reaktioner efter den méangd gift man ger den. Den vanligaste
fraga som stalls géller huruvida nagon ar skyldig eller inte till ett visst brott. Flera kycklingar
kan anvéndas inom samma rit for att svaren ska bli sékrare.

Man anser emellertid inte att det &r riten, & mindre kycklingen som ger svaret, utan det ar
sjalva giftet, som sitter inne med sanningen. Handhavarna &r enbart officianter och fageln ett
medium. Forutsatt att oraklet anvands pa ratt satt och ar obeflackat har det ett absolut
sanningsvarde. Benge ser och Gvervakar allt. Detta &r grunden till att kvinnorna anses ha
sarskilt stor respekt for det. Egentligen menar man ar benge det enda som kan halla kvinnorna
i schack, ty kvinnan anses otillforlitlig och ond till sin natur.

Nar benge utpekat en brottsling t. ex. nadgon som stulit eller sant sjukdom eller kanske helt
ofrivilligt haft ett ont inflytande med lyte hos barn som f6ljd &r saken déarmed rattsligt avgjord.
Straff och rening avgors och accepteras i allmanhet obetingat ocksa av oskyldiga. Den svarta
magin hos Azande utdvas uteslutande av kvinnor, vilket &r forbundet med den vita magins
bundenhet vid det patriarkaliska systemet. Pa detta sétt &r magin en integrerad del av det
sociala monstret och dess barande ideologi.

Slakt och samhalle

Det torde har ha framgatt att religidsa forestallningar och handlingar maste ses i sitt konkreta
samband med de 6vriga faktorer som ingar i en kultur. Religionen ar en del av samhaéllet och
dess utformning &r avhéngig av de ekologiska, ekonomiska, sociala och politiska for-
hallandena. Det ar dessa forhallanden som utgér manniskans vérld, och det religiosa system
hon skapar sig maste bygga pa de forestallningar som spontant erbjudes av de konkreta
erfarenheter hon gor. Inte bara sa att t. ex. den geografiska omvarlden ger vissa erfarenheter
som bestammer forestallningar om universums uppkomst och inrattning, av ménniskans
uppgift i detta och varderingen av livets goda. Aven de erfarenheter som kommer fran
manniskors satt att leva med varandra har ett bestammande inflytande och dessa férhallanden
ar dessutom mer naraliggande och direkt upplevda. Livets goda ar inte manna som regnar fran
himlen utan en frukt av ett gemensamt arbete, som kraver nagon form av grundlaggande
organisation. Upplevelsen av makt som ar sa central i religionen bestams inte bara av naturens
och vadrets nycker utan med &n storre styrka maktrelationerna i de manskliga
gemenskapsformerna.

Organisationen av dessa gemenskapsformer kan sammanfattningsvis kallas social struktur,
vilken alltsa innefattar de aktuella relationerna, maktférhallandena och funktionerna i ett
samhélle. Social struktur kan inte vara ett statiskt begrepp utan betecknar en beskrivning av en
aktuell situation i en utveckling. Till foljd av inre spanningar eller motséttningar och olika,
former av paverkan som resulterar i forskjutningar kan den sociala strukturen forandras sa att
en ny struktur avldser den gamla med allt vad detta innebér for ménniskornas levnads-
forhallanden och uppfattningar. Religionens uppbyggnad och utveckling dr avhangig av denna
process, i vilken den ingar som en integrerad del. Det har darfor visat sig att ocksa studier av
religionen dr avhangiga av studier av den sociala strukturen.
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Organisationsformerna i den sociala strukturen bygger pa vissa grundlaggande relationer,
vilka ar olika i olika typer av samhallen. Familjen och sldkten &r och har emellertid varit den
priméra relationsform som bestdammer individens plats i den sociala gemenskapen. Blods-
bandsrelationerna har en avgorande betydelse for de sociala, ekonomiska och politiska re-
lationerna. Sa ar inte fallet i det vasterlandska, kapitalistiska samhallet dar de dominerande
sociala relationerna bestdms av motsattningen mellan arbete och kapital eller féretagande och
I6nearbete. Familjens betydelse har hér starkt kringskurits till foljd av samhallsutvecklingen.
Under Europas medeltid i den feodala samhallsstrukturen byggde emellertid den harskande
adeln sina maktrelationer pa blodsband. Ett dktenskap var t. ex. nastan uteslutande en
ekonomisk-politisk affar. | flertalet av de kulturer vi kdnner har familj och slaktskap i
skiftande utformning en grundldggande funktion i den sociala strukturen.

Att slékten &r en primér organisationsform innebar inte att den &r ”naturlig” i bemérkelsen
biologisk och darfor inte en kulturell skapelse. Det &r tvartom pa grund av att slaktskaps-
systemet ar en sa utarbetad och kulturbunden skapelse som studiet av det kan avsloja
kulturens sociala struktur. Slaktskapssystemet ligger till grund for den sociala skiktningen,
maktpositioner, ekonomiska och politiska skyldigheter och rattigheter osv. Det kan vara
ytterst komplicerat med invecklade regler for giftermal, sattet att rakna sléktskap, och
familjeorganisation. I detta monster avsl6jas ocksa dragen i de politiska och ekonomiska
relationerna och i religionens organisationsformer och forstaliningsvérldens struktur.
Sléktskapen har en grundlaggande betydelse for varderingen av tillvaron. Den &r helt
avgorande for individens betydelse inte bara rent materiellt utan fér meningen med livet.
Uppfattningen av slakt och blodsbhand gar darfor igen i samhallsideologin.

Den yttre ram som bestdmmer meningen och betydelsen med manniskans liv utgors av
uppfattningen av folkets, stammens, kulturens enhet. Varje individ inordnas som en del av
denna enhet utanfor vilken hon inte kan existera. Livets angeldgenheter ar framfor allt
gemensamma och tjénar till att stdrka gemenskapen i arbete, kult och forestallningsvarld. Jakt,
fiske, akerbruk eller boskapsskotsel bygger pa social samverkan och omges med riter, fore-
stéllningar och ceremonier som murar gemenskapens former fastare samman och férankrar
dem i tradition och varldsbild. Inom denna kulturens stora sociala enhet finns de mindre
enheterna inordnade som byggstenar. Ménniskor lever sina liv som del av definierade och
systematiserade kollektiv i slakt och klanorganisationer. Slakttillndrigheten bestammer hela
livsforingen, social status, relationer och solidaritet. Olika sléktspecialiteter gar i arv och
traditionerna fors vidare med slaktskapen som grund. Aktenskapen fyller en framtradande
social funktion och regleras av ett invecklat system av regler och ideal. Giftermals-
bestammelserna och incestforbuden avgor inte bara de sociala relationerna, utan ingar som en
betydelsefull del av den religidsa verkligheten.

Slakten som ideal

Slakten bars upp av en fran generation till generation inplanterad solidaritet och gemensamt
ansvar enligt principen en for alla och alla for en. I gengéld for det skydd som slékten erbjuder
sina medlemmar utat, kravs en obetingad lojalitet, som ocksa uttrycks i de allmanna moral-
uppfattningarna. Om nagon begar en forbrytelse drabbar skulden hela slakten. Sonande och
upprattelse ligger i hela sléktens intresse eftersom anseende och ara i forsta hand tillkommer
slakten och inte individen. Ett mord kan mobilisera alla medlemmarna av de tva i konflikten
motsatta slaktgrupperna. Hamnden kan drabba vem som helst i mérdarens slékt. Solidariteten
foljer ett bestamt monster enligt vilket de olika slaktgrupperna ar relaterade till varandra i 6ver
och undergrupper, sa att det vid varje konflikt ar socialt definierade grupper som kommer att
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st& mot varandra. Eftersom detta monster &r bestdmmande aven fér politiska och ekonomiska
rattigheter och skyldigheter, kommer konflikterna inte att réra nagon abstrakt dra. Aran ar det
dominerande ideal i vars namn sociala motsattningar leder till uppblossande konflikter.

De sociala funktionerna av slaktskapssystemet ar darfor beroende av val etablerade relationer
av sambestdammande mellan grupperna och ett system av konfliktdverbryggande mekanismer.
Den mest iogonenfallande konfliktformen i dessa sléktrelationer &r den sa kallade vendettan.
Den innebar en serie av mord mellan tva slakter som ibland kan fortga tills de bada ar
utrotade. Ett forsta mord utléser hamnd vilket medfor forpliktelse till nya mord osv. Den
ursprungliga konfliktanledningen i exempelvis en tvist om egendom eller politisk makt for-
bleknar genom generationerna och striden drivs vidare i namn av &ran med oférminskad
ofdrsonlighet. Detta starka ideal som handlingsmotivation kan alltsa ha en ganska férodande
verkan, men samtidigt kan det fylla funktionen att avleda uppmarksamheten fran andra
motsattningar som, om de blev akuta, kunde hota vissa dominerande gruppers stéllning. Slakt-
tillhdrighetens dominans kan motverka en samverkan mellan intressen som faller utanfér
denna ram.

Det finns vissa utbildade former i vilka den sociala struktureringen av slaktsammanhallningen
symboliseras och konsolideras. Forestéliningen kring sléktens ara och fortlevnad &r en
ideologi anknuten till den 6vernaturliga maktens manifestationsformer och ingar i det
religiosa handlingsmonstret Samma konkreta anknytning till slaktsammanhallningen har
forfadersdyrkan och vissa former av s. k. totemism. Den religitsa dyrkan av forfaderna foljer
ett monster som korresponderar med slaktmonstret. Fran den gemensamme urfadern relaterar
sedan varje grupp sina forfader i nedstigande led och enligt en gruppering efter makt och ara.
Den gemensamma anfaderskulten uttrycker och befaster solidariteten inom slékten och utgor
en konkretisering av traditionen. Utat ar ankulten ett av medlen att definiera slaktens enhet
och sociala status. Oftast har kulten en lokal férankring, genom att gravarna ligger inom det
egna omradet, och darmed utgor den ocksa ett forsvar av egendomen mot inkraktande
ansprak. Anfadernas betydelse ar vidare kodifierad i myternas berattelser om deras bedrifter.
For slakten har dessa en bade normerande och styrkeingivande funktion. Manniskor som av
nagon anledning kommit att sta utanfor denna bakgrund i slakt, diskrimineras av detta system
i saval socialt som religiost avseende. Dessa kan komma att utgora en speciell klass, som for
sin existens ar beroende av de privilegierade slédkterna, som exempelvis i det antika grekiska
samhallet.

Sl&kt och klan &r inte utbytbara begrepp och anvénds for 6vrigt ganska skiftande i litteraturen.
Klanen ar en mer utarbetad social gruppform, dven om slékttillnérighet manga ganger
bestammer klantillhorighet. | den sociala strukturen ar klanorganisationen en férdelning av
ekonomiska och politiska rattigheter, som kan utgtra en mer eller mindre dominerande faktor
i samhallet, och i relation dartill ocksa avspeglas i ideal och livsuppfattning. I vissa fall kan
klanens historia och enhet symboliseras i en form av emblem, som kommit att kallas totem.
Totemism &r i forsta hand att betrakta som en ideologi, som i vissa fall kommit att
symbolisera klanférdelningen. De féreteelser, som legat till grund for utformningen av det
generella begreppet totemism, ar emellertid mycket olika utformade i de kulturer dar
totemism anses forekomma. Man har har att gora med teoretiska svarigheter, som har sin
grund i den tidigare forskningens inriktning. Pa grundval av ett antal 16sa exempel stallde man
upp det generella begreppet, som egentligen mest utgjorde en bearbetning av egna idéer om
hur det kunde forhalla sig. Nar sedan detta generella begrepp skall tillampas i studier av den
konkreta verkligheten hittar man ingenstans nagonting som later sig inordnas i denna
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begreppsstruktur utan manipulationer. Tillspetsat kan man med Levi-Strauss sdga att
totemism &ar nagot som bara forekommer i forskarens egen forestéallningsvarld, medan
verkligheten ser annorlunda ut. Det vore en felaktig metod att i denna situation forsoka be-
stamma vad totemism i sjalva verket ar eftersom nu inte begreppet stimmer. Det vore att halla
fast vid det idealistiska arbetssatt, som ledde till dessa svarigheter. I stallet bor man undersoka
de foreteelser som var utgangspunkten.

Ordet totem har hamtats fran den nordamerikanska indianstammen algonkins beteckning pa
slakt — otem eller totem. De forsta rapporterna om totemistiska system kom fran en han-
delsresande A. Long, vilken sedermera enligt europeisk sed tilldelats &ran av att ha "upptackt”
totemismen. Det som hér beskrevs var en speciell relation mellan en grupp inom kulturen
(klanen, slakten) och en grupp inom naturen (en djur- eller vaxtart). Denna relation hop-
kopplades med en viss social strukturering, ett bestamt beteende gentemot totemet och en
religios installning till totemets signifikans.

Durkheim lade totemismen till grund for sin teori om religionens natur, men hér var det inte
indianerna utan vissa australiska stammar som var utgangspunkten. | totemismen menade han
sig finna religionens kollektiva grundval i dess mest elementéra och uppenbara form. Dyrkan
av totemet var dyrkan av gruppens enhet i dess samhalleliga form och dérifran kan man ga
vidare till religionen som en samhéllets dyrkan av sig sjalvt. Ocksa en rad andra teorier om
totemismen producerades, somliga sag den som religionens ursprung och lade ner mycken
mdda pa att finna totemism som ett ursprungsstadium i alla religioner. Djurdyrkan
éverhuvudtaget identifierades med totemism eller var atminstone utvecklad ur den. Med
signifikant material fran varldens alla horn framstalldes en generell form for totemismen.

Harvid tvingades man sammanfdra element som inte alls hérde samman och dérfér blev
bilden en smula rorig. Det generella begreppet totemism, som anvands inom forskningen, bér
inte forvaxlas med dessa element, i synnerhet som de genom denna sammanstéllning blivit
forvanskade. Den generella formen, dvs. forskningens forestallning om totemism, ar emel-
lertid som foljer i korta drag: Totemet kan vara ungefar vad som helst, djur, vaxt, himlakropp
eller naturfenomen. Totemismen &r en slaktskap mellan manniskan och dessa fenomen. Den
uppbérs av en djup religios kansla samt ingar i den sociala organisationen. Vilket som har
skulle vara primart har det ratt en del meningsskiljaktigheter om. Vidare &r den omgiven av
tabun och solidaritetsregler. Totemiten far inte 4ta av sitt totem och all nara kontakt ar farlig
utom under speciella rituella omsténdigheter. Ménniska och totem &r slékt och bréder
samtidigt som totemet ar en gud. Att ata totemet ar att ata gud och darigenom fa del av det
gudomliga. Denna tes sammanstalldes med den grekiska dionysoskulten och den kristna
nattvarden. Totemet &r utvalt bland foreteelser som var sarskilt nyttiga for stammens liv.
Individen fick sitt totem pa grund av slakttillhorighet eller i drommar och visioner vilket
ytterligare forvirrade bilden.

Det ar kanske missvisande att kalla ovanstaende sammanstéllning ett generellt begrepp, men
det var menat att vara det, &ven om det snarare ar ett sammelsurium. En del av de uppraknade
dragen aterfinns har och var i olika kulturer, men andra gor det inte alls. Teserna om
totemismens universella innebord forutsatter vissa samband som inte ar belagda. Den
totemistiska symbolikens religiosa signifikans ar exempelvis inte alls genomgaende, inte
heller tabueringarna. Narmast kommer man nog om man betraktar totemet som ett sar-
skiljande emblem for de olika klanerna, men som social organisation ar klansystemet inte
beroende av totemismen. Darfor ar det inte heller i forsta hand nyttiga saker, som fungerar
som totem, utan signifikanta foreteelser lampliga som emblem. Eller som Levi Strauss séger;
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totem utvaljs inte fOr att de &r goda att dta utan for att de ar goda att tdnka. Det ar i forsta hand
en tankestruktur med klassifikatorisk funktion och som féljer ett ideologiskt associations-
monster. Belysande &r att barn av vita och indianer fick de av européerna inférda grisarna och
hdnsen som totem.

Motsvarigheter till sddant sérskiljande av grupper genom emblem och symboler aterfinns
overallt och totemism ska darfor inte betraktas som ett utméarkande, dominerande drag for en
kultur. Daremot ar de ideologiska uppfattningarna av totem, emblem och klantillhdrighet
naturligtvis knutna till mytologi, vérldsbild och sociala verksamheter. Myterna framhaller det
kollektiva i denna symbolik som en forutsattning for socialt agerande. Instiftande av totem i
myten framstalls ofta som ett éverordnande av en kollektiv representant éver ett individuellt
beteende. Emblemets ideologiska budskap &r kollektivet och grupptillhérigheten som
sammanhallande mening i tillvaron.

Detta budskap uppfattades emellertid inte av dem som studerade totemismen hos indianerna
och darfor ssmmanblandades denna kollektiva form med det individuella undfaendet av en
skyddsande ofta i djurform. Detta ar tva helt skilda foreteelser. Vissa individer kan i drommar
eller visioner fa en privat skyddsande till vilken han sedan har en personlig relation av mer
uttalat religis karaktar.

Religités sanktion av samhallsideologin

| myter, institutioner och forestéllningar manifesteras och bevaras grupptillhdrighetens
fundamentala betydelse for samhallets medlemmar. | all uppfostran ingar inléarning av grupp-
indelningens lagar och de forklaringar som samtidigt utgor deras legitimering. Totemismen
antogs ha en sa dominerande religis betydelse just for att man kan aterfinna det monster av
gruppindelning, som gar igen i totemsymboliken, manifesterat i den religiosa strukturen av
forestallningar och handlingar. Det ar emellertid inte genomgaende att detta monster uttrycks
just i totemistiska termer. Klantillhdrigheten avspeglas i kulten i varierande former. Den
totemistiska riten med sakramentalt &tande av totemdjuret &r bara en av dessa former. | andra
fall dominerar anfaderskulten ocksa dar det annars férekommer totemistiska emblem for
klanerna. Aven kulten har sin statusindelning dar klanerna intar en olika dominerande
position, vilken har sin bakgrund i tradition och mytologi.

Klanen som socialt indelningssystem kan vara korsad av andra politiska och sociala gruppe-
ringar. Klansystemet avspeglar inte direkt den verkliga sociala skiktningen och tjanar i all-
manhet mer till att délja orattvisorna i fordelningen av tillgangar och rattigheter. Det understa
skiktet star ibland helt utanfor eller bildar en mer odifferentierad grupp, medan klansystemet
framhaller och befaster dverskiktets stallning. Daremot har klanerna en skiftande relation till
varandra. En klan kan med bas i myter, tradition och riter inta en absolut sarstéllning gente-
mot andra. En sadan klan utgor en adel, vars medlemmar genom sin klantillnGrighet ar
garanterade vissa privilegier. Denna stallning maste emellertid ocksa beféstas och legitimeras
genom ett utarbetat rituellt upptradande. Den europeiska adeln var under sin blomstring under
feodaltiden en sadan organisationsform, med emblem, traditioner och myter. Det indiska
kastsystemet ar nastan ett extremfall av den sociala organisationens och privilegieférdel-
ningens beféastande och legitimering genom religionens sanktion.

| myterna kring den sociala organisationen och dess uppkomst sparas ett dverbryggande av
motsattningar och konflikter. | klanens mytiska instiftande definieras en grupp gentemot en
annan genom att deras inbordes relationer, revir och réttigheter fastlaggs. Vid uppkomna
konflikter kan tvisten bildggas genom hanvisningar till dessa mytiska sanktioner. Genom att
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de sociala gemenskapsformerna upphgjs till helighet underordnas individen kollektivet och
erhaller en plats i den sociala skiktningen, som bestammer hans majligheter. Darmed under-
stods inte bara den sociala solidariteten utan ocksa den sociala bundenheten. Gemenskaps-
formerna blir en cirkel, genom att utgdra den vag pa vilken man tar sig upp respektive halls
nere. FOr att stabiliteten inte skall rubbas i ett samhalle med stora sociala skillnader och oratt-
visor, finns i allmanhet i mytologin inte bara en sanktionering av de radande forhallandena,
utan ocksa nagon form av komplettering och kompensation. Mot de jordiska lidandena star
religionens lika majligheter for alla att uppna utomjordisk trost och lycka. Den indiska
sjalavandringen erbjuder méjligheten till ett battre socialt utgangslage i nasta existens. |
kristendomen géller 16ftet om himmelriket uttryckligen lika for alla och avspeglas i
exempelvis gospelsangens konkreta uppfattning om “kalvstek i himlen™ (pie in the skye).
Tyvarr slar de sociala orattvisorna oftast igenom i den religiosa ideologin. De kastldsa
avancerar langsamt i sjalavandringen och det var mest samre folk som kom till helvetet.
Vikingarnas Valhall var reserverat for hjaltar och till det grekiska Elysion kom knappt nagon.
En battre kompensation erbjuder darfor den dystra forkunnelsen om dédens demokrati dér alla
oberoende av rang far vistas i samma bleka skuggtillvaro.

Det &r inte bara de samhalleliga motsattningarna som avspeglas i myter och kultiska
institutioner kring de sociala organisationsformernas ideologi. Det man ofta framhallit i
totem-ismen &r den solidaritet och samhdrighet med naturen, som manifesteras i ménniskans
relation till totem. Nu ar val natursymboliken i manga fall inte mer an symbolik. Men nar
indianerna talar om djuren som slakt och brdder innefattar detta en upplevelse av den
maénskliga kulturens brott med naturen, som uttrycks i ett tema av grundldggande motsatser i
myterna. Aven institutionellt kan ett i jakten dédat djurs klan agera som en slags medlare.
Man ber djuret om ursakt for att man dodat det och riterna syftar till att uppratthalla en god
relation. | det australiska exemplet fran Aranda (ovan sid. 73f.) fungerade klanorganisationen
som en pakt mellan ménniskorna och naturen. Man kan séga att mytologi och kult harvidlag
utgor ett forsok att 6verbrygga en upplevd motsattning mellan mansklig kultur och den vilda
naturen genom att utforma relationen som ett system av sociala, 6msesidiga forpliktelser.

Totemism oOverallt eller ingenstans

Nér totemismen som foreteelse forst lanserats forsokte man ju ehuru med magert resultat, att
finna totemism 6verallt och da sarskilt i historiska skeden av andra religioner &n de skriftlosa
folkens. Dessa teorier har i allmanhet tillbakavisats i brist pa évertygande material. Vissa
forskare fortsatter emellertid att hdvda att man i Egypten haft en ursprunglig totemism eller att
dionysoskulten i Grekland fran borjan innebar ett sakramentalt, totemistiskt dtande av guden
sjalv uppenbarad som ett djur. Tanken att totemistiskt tankande inte har sa enastaende
forutsattningar att det bara skulle forekomma isolerat till ett fatal kulturformer maste anses
vara riktig. Man bor alltsa kunna téanka sig att det kan forekomma paralleller till de tanke-
strukturer som totemforestallningarna hos indianerna uppvisar. Men nér man sokte dessa
paralleller utgick man fran fel forutséttningar eller letade sa att saga pa fel stélle. Dels utgick
man som vanligt fran nagot slags totemismens “vasen” i stallet for att ta fasta pa konkreta
kulturdrag, dels leddes man av forestéliningarna om den indianska totemismen till att
identifiera totemism med djurdyrkan. Detta senare var ett villospar eftersom dessa tva
foreteelser inte hanger ihop. Djurdyrkan &r inte totemism och totemism &r inte djurdyrkan.
Fler saker an djur kan ju fungera som totem och nar totemet &r ett djur sa innebér inte detta att
djuret dyrkas, utan att det fungerar som emblem och metafor. Former av totemism bor darfor
sokas pa det kulturellt, sociala relationsplanet. Nu ar ju de s. k. kulturreligionerna relativt lite
behandlade ur den synpunkten. Detta har som jag tidigare papekat sin forklaring i
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forskningens filologiska och idealistiska inriktning. Det ar framst den religidsa tankebygg-
naden isolerad som nagot fristednde som studerats. Dess struktur och utveckling har i
allmanhet inte satts i relation till dess sociala, materiella forankring.

Om man alls vill mena att begreppet totemism tacker nagonting (det menar inte Levi-Strauss
att det gor) sa ar det i varje fall inte mer &n ett tankande som askadliggor och karakteriserar
sociala gruppformer. Det ar darfor inte svart att finna motsvarigheter aven om dessa vanligen
inte kallas totemism, eftersom totemismens "vasen” anses vara nagonting utmarkande for
primitiva kulturformer. Den europeiska adelns vapen och emblem utgor som redan papekats
en parallell, de skotska klanerna &r en annan. Barns gangbildningar och grupplekar utvéljer
ofta sarskiljande symboler i likhet med totem. Det samma géller klubbar och &ven politiska
grupperingar.

Fran USAs armé under forsta varldskriget finns ett sldende exempel pa emblematiskt
grupptéankande, som utvecklades till synes slumpméssigt. Det borjade med att en division
rakade fa beteckningen Rainbow (alltsa regnbage). Efterhand utbildades inom divisionen en
rad forestallningar och bruk med utgangspunkt i denna beteckning. Var och en tillhorig
divisionen kallade sig Rainbow vid halsningar och dylikt. Regnbagen blev en symbol for
medlemmarnas solidaritet med varandra. Det ansags att en regnbage var ett lyckligt omen, och
senare sa man att den visade sig var gang divisionen drog ut till strid. Dessutom spred sig
detta bruk till flera andra divisioner tills hela expeditionsstyrkan var indelad i grupper, som
séarskildes enligt denna emblematiska princip. Kring emblemen (ett var exempelvis
frihetsgudinnan) utbildades ett komplex av forestallningar och bruk. Det var strangt forbjudet
att anvanda en annan grupps emblem eller inte visa det tillborlig vordnad. T. 0. m. efter
krigets slut nar medlemmarna skingrats levde hélsningsceremonierna kvar nar de traffades.

Ett system som kallas totemistiskt ar salunda inte begransat till sin forekomst till de skriftlosa
folken. En intressant betingelse for uppkomsten av det har relaterade systemet ar kollekti-
vismen i militdra sammanhang. Det &r for 6vrigt vanligt att soldater i falt utbildar speciella
former av Gvertro, sdsom tro pa sma andevarelser som staller till rackartyg och liknande. Det
militara livet kan ses som ett sarfall av samhélle grundat pa en hog grad av gemensamt
agerande. Ocksa inom ett storre samhalle talar man om subkulturer. Exempel pa en sadan &r
den s. k. fattigkulturen, ett begrepp som lanserats av socialantropologen O. Lewis. Inom en
sadan underkultur utbildas forestallningsformer och handlingsménster som ar egna for de lev-
nadsbetingelser som begransar den som ett samhalle i samhallet.

I de religiésa monster, som framkommer i anslutning till sociala grupperingar, finns en klar
illustration till Durkheims pastaende att religionen ar en skapelse av kollektivism. Det betyder
emellertid inte att det inte pa denna grundval skulle finnas nagot utrymme for det enskilda.
Individuella idéer och initiativ har en skapande och formande inverkan i den process som for
en tradition vidare. Det finns alltid en potentiell motsattning mellan det sjalvstandiga ageran-
det och gemenskapsformernas intressen. Ocksa mellan dessa gruppintressen rader mot-
sattningar vilka kan bilda grund for utbrytningar och fornyelse. Dessa konflikter avspeglas i
myter och motséagelser i forestallningsvarlden. Det vore darfor fel att tro att den strévan till
stabilitet och kollektiv solidaritet som varje samhéllsideologi uttrycker innebér att kulturen
faktiskt ocksa ar stabil.

Familjen &r samhaéllets ryggrad

Religionens uttrycksformer praglas av den sociala struktur ett samhalle uppvisar och
grundlaggande for den sociala strukturen &r de sociala organisationsformerna for livsuppe-
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halle, forsvar, maktutdvning och kulturens uppratthallande. Slakt och familj ar inte bara den
organisationsform som primart erbjuder sig; det ar ocksa den grundform genom vilken
kulturen reproduceras av nya samhéllsmedlemmar. Familjen representerar den sociala
strukturen pa mikroplanet och kring familjen koncentreras ocksa ett monster av religitsa
forestallningar och handlingsmonster, vilka foljer livscykeln. Det &r ingen tillfallighet att ett
varnande om familjen ar primart for varje varnare av det bestaende. Det &r i familjeritualerna
religionen kommer manniskor narmast och har sitt starkaste grepp. De religitsa familje-
bestammelserna formar individen till ”ett liv i religionen”, dvs. att féda och uppfostra barn,
sammanleva och do i enlighet med ett idealt handlingsmonster. | en sekulariseringsprocess ar
det i religionens anknytning till familjen den lever starkast kvar. | Sverige finns det exempel-
vis manga manniskor som besoker kyrkan endast for att dépas, konfirmeras, gifta sig och
begravas.

Vid dessa "kritiska” tillfallen i manniskans liv aterfinner man overallt ett religiost ceremoniel.
Ett nyfott barn maste inlemmas i den sociala gemenskapen och innan detta skett kan det t. 0.
m. representera farliga och okanda krafter. | forsta hand infors det i familjen som en ny lank i
den kedja av generationer som stracker sig bakat till forfaderna.

Ocksa barnshérden omges darfor med tabueringar och ibland maste dven kvinnan atertagas in
i gemenskapen genom sarskilda riter. Forr maste kvinnor efter barnsbord kyrktagas innan de
accepterades igen; pa Oland hade man enligt uppgift t. 0. m. ratt att skjuta en kvinna som gick
utat dgorna innan hon var kyrktagen. Kring dopet utspanns en rad seder och forestallningar. |
Grekland bars barnet runt hdarden av en naken man. Hos en indianstam berattades for det lilla
barnet olika foreteelsers mytiska historia, vattnets, jordens osv.

Barn réaknas oftast inte som fullvardiga manniskor. Om de dor far de inte samma begravning,
eller ingen begravning alls utan gréavs helt enkelt ner. Fére invigningen i den socialt-kultiska
gemenskapen genom olika former av initiation eller s. k. pubertetsriter ar de utestangda fran
manga av de gemenskapsformer och institutioner som bar upp det sociala livet. Initiationen,
som nodvandigtvis dger rum vid puberteten, dr inte enbart en magisk rit varigenom initianden
far del av vissa krafter. Den innebar en undervisning om de vasentliga drag i kulturens
uppbyggnad och historia som en samhallsmedlem bor kanna till och en invigning i de kultiska
hemligheter man tidigare varit utestangd ifran. Vid beskrivningar av initiations-riter faste man
forr storst avseende vid den magiskt-rituella sidan och lamnade rafflande skildringar av de
olika manbarhetsprov initianden far genomga. Isolerade kan dessa seder te sig som
meningslosa grymheter, medan de stallda i sitt ssmmanhang kan forstas som kultiskt-
symboliska illustrationer av den svara passagen fran barn till vuxen. Initiationsriterna brukar
betecknas som passage-riter — rites de passage — med forskaren van Genneps beteckning.

Initiationen sker gemensamt med vissa intervaller och pa grund av att generationsvéxlingen
raknas mer efter en social &n en biologisk mattstock, kan det vara ganska olika dldrar som
gemensamt genomgar invigningen. Den sker atskilt for man och kvinnor och utformas efter
konens olika sociala roller. Pa grund av mannens dominerande sociala stallning &r initiationen
for flickor manga ganger mycket mindre omfattande och kvinnans egentliga invigning till sin
sociala roll sker oftast vid aktenskapsceremonierna. Aven de ogifta mannen intar en annan
social position &n de gifta eftersom familjen utgor den grundlaggande sociala enheten.

Aktenskapsceremoniernas utformning ar helt beroende av de aktuella slaktskapsbestammel-
serna och familjestrukturen. Man réknar har med vissa huvudkategorier inom vilka
variationerna sedan kan vara ganska betydande. Sléaktskap kan réknas bilateralt, dvs. pa bade
faders- och moderssidan, som vi vanligen gor, eller unilateralt, dvs. bara pa endera sidan som
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nar man vid uppstéllandet av ett stamtréd endast raknar efter den manliga linjen. Vidare kan
principen for arv, hemort, familjedominans osv. vara antingen moderrattslig eller faderréttslig.
| en moderrattslig struktur flyttar mannen fran sin slakt till kvinnans, barnen tilln6r kvinnans
slékt och har nastan alltid en speciell relation till sin morbror som ar deras ndrmaste manliga
Overhuvud. Forutom att fadern har en social roll som sin hustrus man och sina barns far, har
han alltsa ett storre ansvar for sin systers barn. En faderrattslig kultur ar i princip det
omvanda: kvinnan flyttar till sin mans slékt och barnen tillhor farssidan och &rver sin far.
Dessa olika principer bor inte forvaxlas med de allménna uppfattningarna av matriarkat och
patriarkat. Aven i en moderréttslig kultur kan mannen inta en socialt dominerande position,
och gor det i allmanhet ocksa, vilket ju -arrangemanget med morbrodern visar. M6jligen kan
man véanta sig ett storre kvinnofortryck i en faderréttslig kultur darfor att kvinnans position déar
ar svagare. Till reglerna for aktenskapet hor ocksa de antingen endogama eller exogama
principerna. Endogami innebér att man gifter sig inom den sociala gemenskapsform man sjélv
tillnor, exogami att man maste gifta sig med nagon ur en annan grupp. Valet av akten-
skapspartner foljer ett noga differentierat schema, sléktskap kan exempelvis raknas i anda till
tolv led bakat vid faststallande av lamplig partner.

Aktenskapet 4r liksom initiationen en invigning av 6vergéang fran en social status till en
annan. Ofta koncentreras riterna pa kvinnan, vilket ju dven &r fallet i den brudmystik som ut-
vecklas hos oss. Den gifta kvinnans status innebér ett steg uppat pa den social skalan, men
ocksa en rad forpliktelser, forsiktighetsmatt hon maste iakttaga och undervisning i de
kunskaper hon maste ha for att uppfylla sin roll. Denna roll &r sedan beroende av samhallets
ekonomiska forhallanden och organisation. Kvinnan ska inte bara foda barn och “skota
hushallet” hon har dessutom bestamda uppgifter i produktionsprocessen. Den sociala
arbetsfordelningen mellan kénen ar noga reglerad sa att man och kvinnor fyller olika
funktioner vid exempelvis skotseln av boskap, jordbruksarbete, jakt osv. Denna ekonomiska
struktur ligger till grund for kvinnans sociala stallning och avsétter sig ocksa i de religidsa och
kultiska formerna. Kultformer fran vilka det ena konet ar utestangt ar inte ovanliga. P4 manga
hall &r kvinnorna utestangda fran hemligheterna i den manliga initiationen, vilket bidrar till att
uppratthalla mannens stéllning. A andra sidan kan det férekomma officiella kultinstitutioner
for enbart kvinnorna eller en kompensation i form av ett utbrett praktiserande av svart magi
fran kvinnornas sida som fallet var hos Azande.

Gemenskapsformer och religion

Dessa kultformer ar forbundna med ekonomisk och politisk makt. Pa sina hall bildar mannen
slutna séllskap vilkas verksamhet omges med rituella bruk och uppratthaller en dominerande
politisk maktfunktion. Den 6vriga befolkningen &r alltsa inte bara utestangda fran de -hemliga
kultformer, till vilka de far vara askadare, utan fran varje delaktighet i de politiska och
ekonomiska beslut som reglerar folkets liv. For sadana s. k. hemliga sallskap har religionen en
viktig funktion for uppratthallande av ett socialt fortryck. De hemliga sallskapen har alltid en
betydelsefull stéllning i det sociala systemet. Mycket omtalade har de mer eller mindre
tillfalliga terror- och rebellorganisationerna i exempelvis Afrika varit. De omger sin politiska
verksamhet med en rad kultiska bruk med invigningar, maskdanser, kannibalism osv.
Séllskapens funktioner ar dock inte alltid fortryckande sett fran befolkningens synpunkt, men
de ar i allmanhet mycket fruktade. Som ett sadant hemligt sallskap far man betrakta den sedan
medeltiden fortlevande Frimurarorden i vasterlandet. Riddarordnarna under medeltiden hade i
allménhet ett gott anseende och gav sina medlemmar en stark social position. Det hdnde dock
att de rakade ut for kyrkans misstro, vilket var en foljd av maktkonkurrens. Mot de maktiga
tempelriddarna slungade kyrkan en gruvlig salva av anklagelser for de mest fantastiska
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katterier, som grund for sin forféljelsekampanj. Till foljd av ordens slutenhet har det inte
kunnat bli ndgon klarhet i om det lag ndgot sanningsvarde i dessa anklagelser. Det &r dock
troligast att forklaringen ligger uteslutande pa det maktpolitiska planet.

Med de hemliga sallskapen ar vi tillbaka i den sociala strukturen pad makroplanet. Familjen &r
genom sin konsrollsfordelning, levnadsforing, fornyelse genom uppfostran, nya medlemmars
upptagande i seder och kult en avspegling i liten skala av den sociala struktur vars grundenhet
den utgor. Det religiosa livet tar sin utgangspunkt i familjen dar det dven aterskapas genom
generationerna. Den gemensamt organiserade kulten i ett samhélle utgor ofta en kopia av
familjekulten. Faders och moders-funktionerna utgor en maktrelation som gar igen pa hogre
plan. Harskaren blir en fadersauktoritet for folket och utifran maktférdelningen i den sociala
organisationen struktureras uppfattningarna av den dvernaturliga makten. Detta monster utgor
en samverkande helhet, i vilken sociala relationer och religidsa bruk och uppfattningar
understddjer och aterverkar pa varandra. Om denna harmoniska Gverensstammelse &r en
utgangspunkt eller ett ideal, sa ar den emellertid i allmanhet inte verklighet. Medan den
sociala verkligheten till f6ljd av andrade betingelser och skarpta motséttningar forandras och
omstruktureras, bevaras i religionen de ideal och forestallningsformer som har sin
utgangspunkt i en annan verklighet. Religionen har sin férankring i mytiskt historiska
forhallanden, men uppstéller samtidigt ideal och forhoppningar for framtiden. Till foljd av den
efterslapning religionens konservatism fororsakar, kan diskrepansen mellan den verklighet
manniskor lever i och den som religionen framstaller bli sa stor att den leder till 6ppna
konflikter. Dessa kan bryta ut i form av katteri och religionsforfoljelser eller i rorelser som for
fram en ny religios ideologi och ofta i valdsamma former drar med sig folket. Darmed skapas
nya former for gemensamma anstrangningar och i detta ligger en revolutionar styrka som
aterverkar pa hela samhallslivet. Den historiska verklighet, som manniskor lever i, avspeglas
darfor mangfacetterat i religionens drémmar, motsagelser och varden. En fraimmande
religions forestallningar och seder kan te sig meningslosa, absurda eller direkt fransttande,
om man inte ser dem mot den bakgrund de har i ménniskors liv och historia. Inte bara vissa
resandes och missionérers amsagor om hedningarnas vilda seder och vanférestallningar utan
ocksa s. k. vetenskapliga framstallningar har darfor mest haft effekten att bygga pa fordomar
och bristande forstaelse for fraimmande religioner. Den sakligaste beskrivning av en tro eller
en kult kan fa den att verka enbart 16jlig och obegriplig. Féljande skildring av muslimernas
heligaste kultutovning, vallfarden till Mekka, kan om6jligt bidra till en 6kad forstaelse av den
islamska religionen:

"anlaggande av pilgrimskladnaden och intradande i det heliga ihram-tillstandet, sju omlopp
kring Kaba med kyssande av den svarta stenen, en ”16pning” mellan kullarna Safa och
Marwa, samling vid foten av berget Arafa, 18 kilometer langre bort, dar en "predikan” halles,
hastig forflyttning i daggryningen till Muzdalifa (halvvégs tillbaka till Mekka), dar foljande
natt tillbringas under vaka, och vidare till Mina, dar man kastar stenar pa tre stenhopar, vilket
kallas att stena Satan, och slutligen offer av far och kameler, som fortérs i en offermaltid.” *
Det hela ar till ytterlighet sakligt med alla dessa namn och mattsangivelser, men ter sig mer
som en beskrivning av ett utbrott av vansinne &n som den gemensamma kulthandling, som for
miljoner muslimer utgdr héjdpunkten i deras religiosa liv. Inte ett ord till forklaring av detta
besynnerliga upptradande ges. En liknande “saklig” skildring av en kristen hogtid skulle
vacka en storm av protester, men det ar latt att kasta sten da man sitter i glashus.

Bristande kunskaper och férdomsfulla varderingar &r intimt férbundna, men kunskap ér inte

! Ringgren-Strém, Religionerna i historia och nutid. Andra upplagan, Stockholm 1959, sid. 149.
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liktydigt med s. k. objektiva sakupplysningar (i texten ovan finns ett enda direkt varderande
uttryck, endast citationstecknen vid predikan) utan forstaelse av ett sammanhang. En sedvéanja
ar inte enbart ett beteende utan en for utdvaren meningsfull handling, som inte &r ett uttryck
for en enstaka idé utan ingar i en struktur av samverkande faktorer. Malinowski, som i regel
holl styvt pa att inte blanda in sig sjalv i sina faltforskningar utan halla sig pa den utom-
staendes “objektiva” niva, kunde en gang inte uppratthalla denna princip. Det hade kostat
honom mycken mdda att lista ut trobriandinnevanarnas invecklade forestéllningar kring ett
barns tillkomst, vilka inte tog ndgon som helst hansyn till det fysiologiska faderskapet utan
byggde pa de dodas atervandande som sma foster, som tog sig in i livmodern. Faderns roll ar
uteslutande social och samhéllet &r for 6vrigt moderrattsligt. Malinowski forsokte da forklara
det fysiologiska forloppet vid ett barns tillkomst, eftersom han ansag att dessa forestéllningar
hade sin rot i bristande kunskap. Det svar han fick pa sin utlaggning ar mycket belysande:
Jasa sa man, ar det s& man gor hos vita, det dr inte var sed. Sakupplysningen togs alltsa for en
beskrivning av en sed (custom) och detta utvisar ocksa att denna tro pa barnens tillkomst inte
var en enstaka forestéallning utan just en sed, en del av en storre struktur. Historien &r begriplig
for att Malinowski har redovisat hela den ram dar forestallningen har en mening, medan
kunskap om det fysiologiska faderskapet inte har det. | de fall d&r bara forestallningen
meddelas ter den sig meningslos.

Religion utgor en struktur av forestéliningar och handlingar, som visserligen kan vara
motsagelsefulla, men dar varje moment har en mening och representerar ett véarde, annars
skulle inte manniskor inratta sina liv i enlighet med utsagor som till sin natur &r okontroller-
bara. Medan kunskap &r ett medel att beharska tillvaron och uppna frihet genom att forandra
den, ar religionen ett medel att bevara den radande tillvaron genom att ge den spontant
upplevda verkligheten en mening. Kunskap ger méanniskor makt, medan religionen forankrar
makten i ett for manniskor okontrollerbart omrade. Denna upplevelse av hogre makt och séttet
att forestalla sig det 6vernaturliga har manga ganger forklarats vara det centrala i religionen.
Denna installning ar genomgaende i de forsok till religionsdefinitioner som uppstallts.
Religion ar ”en kénsla av beroende” (Schleiermacher) eller ”en allvarlig och social instéllning
hos individer eller grupper gentemot den makt eller de makter som de anser har den yttersta
kontrollen dver deras intressen och 6den” (den amerikanske religionspsykologen J. B. Pratt).
Det egendomliga ar att man inte fragat efter orsakerna till denna maktupplevelse utan t. 0. m.
vordsamt forklarat att detta religionens “objekt” ligger utom forskningens grans (E.
Ehnmark). Den 6vernaturliga maktens skiftande utformning i olika religioner och den
varierande omfattningen av dess "kontroll” skulle darmed falla utanfér forskningens och
darmed kunskapens granser. Sa ar lyckligtvis inte fallet, det ar fullt mojligt att placera in
religionen i ett manskligt, socialt ssmmanhang och forsta dess uppenbarelseformer utifran
studier av den kultur dér den hér hemma. Aven om tron pa 6vernaturlig makt uttalar sig om
forhallanden, som i princip inte gar att kontrollera, kan de former i vilka man forestaller sig
den forstas och forklaras som en del av ménskliga och sociala férhallanden. Det & mot denna
bakgrund man bor se den dvernaturliga makten. Mot bakgrund alltsa av manniskors utsatthet
och lidanden, kampen mot en obegriplig natur, de sociala formerna for gemensamt arbete och
maéanniskors makt dver varandra i en historisk process av kulturskapande, fértryck och uppror.
Det var minst sagt en halvsanning att ga med pa att den évernaturliga maktens ingripanden ror
forhallanden som ligger utom mansklig kunskapsformaga. Den "kontroll” som den 6ver-
naturliga makten utévat dver manniskors liv i Europa har genom tiderna inskrénkts genom
okade kunskaper. Det ar emellertid viktigt att komma ihag att bristande kunskaper inte ar en
foljd av dumhet. Kunskaper erhalles inte pa grund av intelligens utan som produkt av ett
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arbete, som fordrar tid, pengar och mojligheter till ideologisk frihet. Kunskap &r en social
tillgang.

Den 6vernaturliga makten &r religionens karna, man har ocksa havdat att om en uppfattning
av Overnaturlighet inte foreligger, har man inte att géra med religion utan med filosofi. Den
ursprungliga buddhismen som &r i princip ateistisk har visserligen ur denna aspekt utgjort ett
problembarn. Gentemot invandningen att buddhismen skulle komma att falla utanfér denna
syn pa religion, kan man dock papeka att den buddhistiska tron alltid ar forenad med en tro pa
andar och gudar, som oftast varit ursprunglig i de omraden dit buddhismen kommit. | sin
sociala funktion &r buddhismen otankbar utan denna tro. (Den fGga utforskade vasterlandska
buddhismen skulle kunna vara ett undantag — eller ocksa ar den att betrakta som filosofi).

Uppfattningarna om det 6vernaturliga var emellertid utgangspunkten i den tidiga forskningens
forsok att klassificera religionen och de har kvarstatt som ett centralt intresse i de olika skolor
som utbildats. Varje beskrivning av religion eller religioner brukar darfor borja med en redo-
gorelse for gudsforestéliningarna. Man startar med gudarna och tar sig éver myt, kult och
moral fram till doden. Det ar emellertid inte sa sdkert att detta ger den begripligaste bilden av
en religion. Gudsforestallningar kommer inte fran ovan, utan fran manskligt tankande grundat
i den verklighet som manniskor upplever. Bilden bor darfor bli klarare om man sa att sdga
borjar pa jorden i stallet for i himlen. Insikten om gudsforestéllningarnas konkreta férankring
vaxte forst fram i studier dver social struktur och religion hos skriftlésa folk, men detta
samband galler i lika man exempelvis de babylonska stadsgudarna eller medeltidens
anglahierarkier.

Gud

Det finns tva bocker som bagge behandlar gudsforestallningar hos tva grannkulturer i Afrika
tillhdrande de s. k. nilotiska folken; en beteckning som anger att de hor hemma i nérheten av
Nilens 6vre lopp. Gudsforestallningarna hos dessa tva kulturer ar tamligen 6verensstammande
och rojer bada en komplicerad struktur vars grund ligger i folkets livsforing och sociala
organisationsformer. Den tidigare forskningen fann en 6verensstimmelse med Gamla
testamentets gudsbild i utsagorna om den hégsta maktens manifestationer. Det forbryllande
var emellertid att medan man bestdmt forklarade att gud &r en, talade man om den gudomliga
makten som flera.

De tva bockerna kommer fram till en likartad bild av strukturen i forestallningarna om det
overnaturliga, men pa helt motsatta vagar. Den aldre boken &r den brittiske socialantropologen
Evans-Pritchards The Nuer. Den handlar alltsa om nuerna och framstallningen bérjar med
Gud. Utifran dessa forestallningar fortsatter boken fram till den sociala strukturen, darfor att
en kdnnedom om den visar sig vara den enda mojligheten att forklara gudsforestéliningarnas
sammansatthet. Den andra boken, som alltsa handlar om grannkulturen dinka och ar skriven
av den i forskningstraditionen yngre britten Lienhardt, heter Divinity and Experience,
Gudomlighet och erfarenhet. Den bérjar inte med Gud utan med boskapen. Eftersom
boskapen utgor grundvalen for dinkas ekonomi, bestdms deras sociala organisation och
forestallningsvarld utifran forhallandet till boskapen. Med bdrjan i relationerna, sederna och
forestallningarna kring boskapen och dess skotsel vaxer en framstélining av konturerna i
dinkas samhélle och varldsbild fram. Den sociala organisationsformens struktur, sa som den
ter sig for dinka och den historiska bakgrunden i mytens form, &r forutsattningarna for den
tankestruktur som avsatt sig i gudsbildens enhet och mangfald. Gud &r en darfor att begreppet
gud i sig ar enhetligt, men han ar manga for att uppenbarelseformerna och kultformerna &r
flerfaldiga. Lienhardts metod blir darfor inte ett letande efter forklaringar utan en foljdriktig
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beskrivning av ett satt att leva och téanka. Den tillater ocksa en beskrivning i dinkas egna
kategorier och belyser skillnaden mellan att uttolka och att forsta. Naturligtvis har boken sina
begrénsningar, men i jamforelse med Evans-Pritchards innebér den ett framsteg i den metod
den lagger fram.

Gudsuppfattningarna i skilda religioner blev tidigt en central problemstalining i religions-
forskningen. Eftersom man for att bestamma en religion i allmanhet utgick fran de mani-
festerade gudsforestallningarna kom man fran borjan pa fel spar. Forestallningen att det skulle
finnas folk, som var sa primitiva att de inte ens hade nagon religion, uppkom darfor att man
inte kunnat finna nagon férestéllning i stil med gud hos vissa folk. Darwin forklarade sedan
han besokt eldslandarna att de saknade religion, eftersom de uppenbarligen varken trodde pa
Gud eller gudar. Nu forholl det sig sa att eldslandarna var fortanksamma nog att halla sin
gudstro hemlig. Svarigheterna att finna gudstro hos fraimmande folk har annars mest emanerat
ur det faktum att dessa folks gudsforestéllningar har sin grund i annorlunda forhallanden, och
darfor fullt konsekvent ar utformade pa ett annat satt &n det kristna eller andra mer valbekanta
gudsbegrepp. Det ar lika svart att satta sig in i gudstrons former som att satta sig in i en
frammande kulturs levnadsbetingelser och vérldsbild, sa att man kan fa en glimt av hur den
ser ut inifran. Det &r ocksa svart att frigora sig fran sina egna uppfattningar sa att man kan se
dem teoretiskt, i stallet for att acceptera dem med den forradiska sjalvklarhet som utmarker ett
ideologiskt tankande. Omedvetet utgick forskarna darfor fran det kristna gudsbegreppet
antingen det nu berodde pa att de var troende eller bara en foljd av uppfostran. Det &r da inte
latt att i berattelser om en gubbe i skogen, ett vordnadsfullt satt att tala om himlen eller i en
dod forfader igenkanna uppfattningen av gudomlig makt. Tro pa flera gudar som i Grekland
eller Indien sags helt enkelt som ett mangfaldigande av Gud i ental. Det dr6jde innan man kon
fram till att polyteismen utgor en annan maktstruktur &n monoteismen och utgar fran andra
forutsattningar. Monoteism kan inte uppkomma genom att gudarna i ett polyteistiskt system
reduceras till en i ett evolutionistiskt utvecklingsschema

Uppgorelsen med evolutionismen vallade sina svarigheter Det var svart att komma ifran
uppfattningen att monoteism ar nagot "hogre” &n polyteism. Férekomsten av engudatro hos
folk som betecknades som mycket primitiva betraktades som sensationell. Den blev
utgangspunkten for en skolbildning om gudsuppfattningens utveckling. Bakom de skilda
formerna av gudstro sokte man varlden over efter den ursprungliga guds-bilden. De gudar
man korn att studera visade sig ha hogst skiftande och egendomliga drag. Somliga verkade
narmast illasinnade medan andra uppvisade sa litet personlighet att de narmast tedde sig som
en helt obestamd Gvernaturlig kraft. Medan en del gudar &r patagligt narvarande och
ingripande i méanniskors liv, kan vissa gudar inta en ytterst tillbakadragen stallning. De har
skapat vérlden och sorjt for dess moraliska inrattande, men sedan har de spelat ut sin roll och
ar darfor forsummade i kult och tro. En sadan tillbakadragen skapargud kallar man deus
otiosus, dvs. sysslolts gud. Dessa har varit av sérskilt intresse for anhdngarna av teorin om en
urmono-teism, vilken ledde fram till en teori om s. k. héggudar. Héggudarna menar man sig
aterfinna varlden 6ver, de anses ha uppkommit genom dyrkan av himlen och besitta
aterkommande karaktarsdrag, som kan ge dem en ursprunglig funktion. Tron pa andra gudar
har uppkommit genom en “avspjalkning” av vissa av hdggudens sammansatta karaktarsdrag.

Relationen mellan polyteism och moneteism skulle enligt detta satt att resonera besta i att det
ena uppstatt ur det andra. Héggudsteorin kan ses som ett slags omvand evolutionism dar
polyteism uppkommer ur monoteism. Namnas bor dock att teorins foresprakare blir
synnerligen upprorda var gang de anklagas for att fora fram en omvand evolutionism.
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Avspjalkningsteorin skall namligen inte innebéra att utvecklingen gar fran hogre till lagre
former. Déarfor skiljer exempelvis italienaren Pettazzoni mellan den ursprungliga eller primi-
tiva monoteismen och “&kta” monoteism. Den senare k&nnetecknas av att den uppkommit
som en medveten protest mot en forefintlig polyteism. Det lilla ordet akta tilldoms ganska ofta
ett teoretiskt varde som faktiskt bara kranglar till det hela.

Makt

De olika forestallningar om évernaturlig makt som aterfinns inom olika religioner kan emel-
lertid inte betraktas enbart som "idéer”, utan som alla andra produkter av manskligt tankande
maste de vara utgangna fran en erfarenhet, dven om denna erfarenhet inte aterges klart utan i
symbolisk och mytisk form. Tron att det faktiskt finns en gud som uppenbarar sig fér manni-
skorna och att detta alltsa skulle utgora erfarenheten kan vi har lugnt lamna utanfor. Det skulle
i varje fall atersta att forklara varfor denne gud ter sig sa olika for olika folk och i olika tider.
Forestallningen om gud och gudar &r en forestalining om makt och star darmed i relation till
de allménna maktbegreppen i ett samhalle. Makt ar ju inte bara religiost fargad, dvs. over-
naturlig makt, utan sammanhanger i hog grad med de ekonomiska, sociala och politiska
realiteter manniskor lever i. Gudsforestaliningen som en forestalining om en dvernaturlig
makt, som rader éver manniskans villkor, kan inte ses isolerat fran maktfordelningen i sam-
hallet och de forestallningar om makt som denna fordelning erbjuder. Ocksa den upplevelse
av naturen som méanniskor far genom sitt levnads- och forsorjningssatt, maste ha en avgorande
betydelse for hur de kommer att uppfatta den dvernaturliga makten.

Naturforeteelserna som det gudaskapande har ibland drivits mycket langt, liksom man ju
bakom varje mytisk berattelse fann en omstuvad naturforeteelse. En rad av gudarnas funk-
tioner ror ju naturens varld, fran regn, storm och torka till jaktbyte, fruktbarhet och sjukdomar.
Det avgorande &r emellertid inte iakttagelsen av naturen i sig utan motsattningen mellan
kultur och natur, eller manniskans kamp mot naturen. Harmed fors ocksa de kulturella makt-
relationerna in i bilden eftersom de sociala organisationsformerna inte kan skiljas fran rela-
tionerna till naturen.

| ett 16st organiserat stamsamhaélle dar olika maktgrupper samverkar och konkurrerar med
varandra, foreligger en grund for att se makten manifesterad i flera former. Storre enhetlighet
kan man vanta sig i ett samhélle, som bygger pa en langtgdende centralisering av ekonomisk
och politisk makt. Mono-teismen har ett battre underlag i ett auktoritért styrt samhalle dar
makten samlas hos en enda person eller institution. Den grekiska religionens utveckling fran
polyteism till en allt starkare monoteistisk tendens, har sin motsvarighet i den politiska ut-
vecklingen och ett liknande samband finns i den egyptiska historien. Betydelsefullt ar natur-
ligtvis inte bara maktens former som en eller flera utan dess karaktér. Den Gvernaturliga
makten ar ju ocksa forklaringsgrund till den maktloshet méanniskor upplever. Fattigdom ar en
foljd av guds allvisa radslag och den varldsliga makten star under hogre beskydd.

Paralleller av detta slag kan inte hardragas, eftersom det ligger i religionens natur att inte
aterge verkligheten klart utan i symbolisk, mytisk och vardeskapande form. Inom den all-
méanna ramen forekommer det darfor stora variationer i maktens utgestaltning. Makten kan
vara mer eller mindre personifierad och mer eller mindre konkret tankt. Liksom konsten
skiftar gudarna med manniskors fantasi. Det gudomliga kan det vara lite si och sa med, i varje
fall om man tar sin utgangspunkt i den kristna gudsuppfattningen. Instéallningen till gudarna
kan vara mera kamratlig an respektfull och det finns béner, som mer liknar en utskéllning &n
det prov pa underkastelse, som man menat utmarka den "akta” religiositeten.
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| gudomlighetens personifiering forekommer allt fran sadana gudar som kanske bara ifraga
om odddligheten skiljer sig fran manniskorna till en uppfattning av gudomlighet nastan helt
utan personliga drag. Hos flera av de nordamerikanska indianerna forekommer en uppfattning
av gudomlig makt, som &r i det ndrmaste opersonlig. Denna makt kallas hos sioux-folken for
wakan, wakanda, hos irokeserna orenda och hos algonkin for manitou. Dessa forestallningar
var aktuella i debatten i samband med "upptéckten” av det melanesiska kraftbegreppet mana.
Som vanligt tillades dessa uppfattningar en ursprunglig, generell betydelse och de stora
skillnaderna mellan dem slatades ut. Medan mana &r ett narmast magiskt kraftbegrepp, i sina
verksamhetsformer knutet till ting, & exempelvis wakanda en sjalvstandig makt som skapat
vérlden och till vilken man ber.

Den gudomliga makten behdver inte vara personligt utformad for att uppfattas som skapare
och valgorare och som den samlande makt som garanterar tillvarons bestand. Gudsbegreppet
ar inte absolut. Ett flertal gudar kan existera sida vid sida som uttryck for olika aspekter av
tillvaron, eller som representanter for olika grupper. Néstan alltid forekommer emellertid en
tanke pa samverkan och enhetlighet, som kan ses som ett uttryck for stravan till enhet inom
samhallet. Det kan utformas sa att en gud &r den hogste och rader Gver de andra som i
grekernas gudastat. Men strukturen kan ocksa vara mera komplicerad, som da de olika
gudarna ses som manifestationer av en enda. Gud ar da en, trots att man dyrkar, ett flertal
gudomligheter. Relationen mellan enhet och mangfald utgestaltas inte som en motséattning,
utan som en strukturering av mangfalden under enheten. En sadan tankestruktur finns i
hinduismen och den finns ocksa hos nuer och dinka, som jag beskrev tidigare. | 6vrigt rader
stora skillnader mellan dessa olika religioners gudstro.

Mellan ménniskorna och den hogsta makten forestaller man sig en rad mellanformer. Ofta kan
man ratt tydligt se hur dessa uppkommer som medlande, mer narstaende gestalter till en gud,
som blivit alltfor hog och oatkomlig for att besvaras med vardagliga bekymmer. Sadana &r de
katolska helgonen i medeltidens folktro, liksom mindre lokala gudomligheter i ett pantheon av
officiella storgudar eller de hogsta gudomliga forfaderna. | Afrika representeras den hogsta
makten ofta av en urfader, som ségs vara skapare. Det har ibland forts diskussioner om hur
man bor uppfatta dessa lagre gudomligheter och var gransen ska dras mellan gud och
gudomliggjord manniska. Eftersom dessa manifestationer av dvernaturlig makt inte ka-
rakteriseras av vad man kallar dem, utan av deras stallning i den religion och kultur dar de hor
hemma, bidrar sadana generella gransdragningar mellan idéer oftast inte till ngon klarhet.

Ode och férutbestammelse

Odesuppfattningen star gudsuppfattningen néra och kan allmant sagas vara en mekaniserad
uppfattning av den 6vernaturliga makten. Generella bestamningar av vad 6de ar for nagot
rakar emellertid strax in i motséagelser, eftersom 6desuppfattning i hog grad ar knuten till
méanniskors konkreta livssituation. Det ar en opersonlig, obestdmd uppfattning av att en makt
rader 6ver och har utstakat ens tillvaro. Det hander att man forsoker paverka 6det genom att
undvika en bestdmd bana, men att be till det &r inte 16nt. | relationen gud-ménniska kan ena
ledet uppfattas som determinerat eller forutbestamt. | den s. k. predestinationslaran anses
ménniskan vara helt understalld Guds vilja. | islam och hos Augustinus finner man uppfatt-
ningen att Gud pa férhand bestamt vilka som skall fralsas och vilka som ar fortappade.
Manniskan ar determinerad och i 6destron ar hela tillvaron det. Allting &r pa forhand bestamt
och handelsernas gang foljer ett mekaniskt monster. Om det ena intraffar sa intraffar med
nddvandighet det andra. Det &r helt likgiltigt av vem och nér det har bestamts, huvudvikten
ligger vid forutbestammelsen i sig. Det latinska ordet for 6de, fatum (jfr fatalism), betyder det
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ar sagt. Odet ar blint, som man sager, man kan inte beveka det och det finns ingen vilja eller
moralisk princip bakom &det.

Odestro méter man vanligen som inslag i ett storre system av 6vernaturlig makt. | vissa tider
har dock utvecklats en omfattande 6destro, som dominerar manniskors installning. |
exempelvis senantiken har 6destron sin bakgrund i de omfattande sociala och politiska
omvélvningarna, som ryckte undan marken for de traditionella gudsuppfattningarna. Odestron
har forklarats vara i grunden irreligiés”, den lamnar ju inte utrymme for tro och kult, logiskt
sett. | verkligheten utvecklas dock under trycket fran ddestron just under senantiken en rad
spridda fenomen i form av spadomskonst, magi, mystik och exotiska kulter. Det &r visserligen
inte logiskt, men det &r religidst.

Inslag av 6destro ar bade utbrett och svarpreciserat. | folklig forestallning finns ofta tanken att
manniskans livsmatt &r utmatt pa forhand. Ett gammalt svenskt talesétt ar att "han inte var
oden” att leva langre. Man kan ocksa séga att ingen dor forran Gud vill och tiden &r ute, vilket
visar att tron inte har svart att forena de motstridiga tankarna; dels att Guds vilja avgor, dels
att tiden ar utmatt pa forhand. En slags ddestro ar ocksa de ganska vanliga, vaga
forestallningarna om att det som hander manniskan har en "mening”. Det var véal menat sa,
sager man, infor ett handelseforlopp, som av nagon anledning vackt en forundran.

En forening av ddestro och gudstro kan ge upphov till en motsagelse i uppfattningen av den
Overnaturliga makten. | Grekland raknade man med en varldens inneboende ordning, nedlagd
i tillvaron vid skapelsen. Denna ordning star 6ver gudarna eftersom vérlden skapades fore
dem. Stundom kan ordningen uppfattas som ett bestdammande 6de i konflikt med den
gudomliga makten. Sjéalva gudarna maste da boja sig for den lott 6det givit en manniska.

Att 6det i grunden bara ar ett uttryck for handelsernas gang, och att uppfattningen av detta ar
beroende av en speciell helhet av maktuppfattning i en kultur, visas av att man likaval som en
konflikt mellan gud och 6de kan méta tanken att gud rader 6ver och styr ddet. Vissa gudar
liknar mer ett 6de an en gud, som t. ex. de efter sitt varv syssloldsa skaparegudarna och nagra
av de gudar som kallats héggudar.

Forbannelse, valsignelse och tabu

Odet kan vara hart eller gunstigt, men i sig ar det egentligen varken gott eller ont, eftersom det
ar uttryck for ett skeende och inte en vilja. Gudamakten kan daremot vara god eller ond och
det &r inte sa sakert att den alltid ar god. Gud ar ofta ganska tvetydig eller som man brukar
uttrycka det, det finns en ambivalens (dubbeltydighet, vacklan) i gudsbilden mellan gott och
ont. Det gudomliga ar den makt som rader dver manniskornas villkor eller snarare en projek-
tion av maktupplevelse. Det &r framst obegripligt och skrdammande och ter sig ofta ont trots
forsoken att se det som gott. Olyckor tillskrivs inte alltid illasinnade vésen, utan sands av. Gud
och gudar och kan manga ganger inte forklaras. Ibland kan orsaken sparas i forsummelser och
ofullkomligheter hos manniskorna, men ofta far olyckan accepteras som ett obegripligt utslag
av makt. Det dr emellertid svart att alltid boja sig under obegripligheten, och inom varje
religion finner man darfor forsok till forklaringsmodeller, men ocksa skepsis, tvivel och
uppror. Tanken att en god och méktig gudomlighet styr tillvaron later sig inte utan vidare
forenas med denna tillvaros uppenbara hardhet och orattfardighet. Att ett moraliskt liv och
underkastelse ar denne gudom behagligt kan forefalla litet tveksamt, nér den dygdige och
fromme lever i misar under en skur av olyckor, medan fortryckarna sjalvsvaldigt lever i
overflod utan att minsta tecken till reaktion fran ovan formarks. Losningarna pa detta problem
som man brukar kalla teodicé-problemet (fragan guds rattfardighet) ar dock manga. Det &r
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Jobs problem, som inte far ndgon annan lésning &n en hanvisning till Guds storhet och
allmakt, nar Gud svarar Job ur stormvinden och talar om skapelsens under. Visserligen far Job
upprattelse sen, men det forklarar ju inte hans olycka. Problemet har en nastan kusligt
konsekvent 16sning i den indiska sjalavandringsldran dér varje garning skordar sitt noggranna
matt av pafoljd och varje olycka har sin grund i tidigare existensers forsyndelser. Ett annat sétt
att forlagga olyckans orsak bakat i tiden ar forestallningen om sléaktskuld. | de grekiska
myterna &r slaktskulden en forbannelse som foljer generationerna. Vad faderna forbrutit far de
efterkommande gélda. Gamla testamentets gud forfoljer missdadaren ”intill tredje och fjarde
led”. Tanken forutsatter en stark ideologi kring slaktens enhet, baserad pa slaktens funktioner
i det sociala livet. Med slaktsamhéllets upplosning i Grekland kommer ocksa protesterna mot
denna uppfattning att “oskyldiga far lida”, betecknande nog forst fran statsmannen Solon. Och
nar losningen pa detta problem inte star att finna i det manskliga livets ordning sa aterstar
ingen annan utvag an att forlagga I6sningen bortom graven. Har ligger bakgrunden till
paradisen och helvetena, som i olika religioner har sé stor dragningskraft. Denna losning pa
tillvarons ondska kan ocksa losa ett socialt problem. De fattiga till himlen, om de skoter sig,
och fortryckarna till helvetet, ty de fortsatter ju &nda att inte skota sig. Tyvarr tenderar
emellertid religionen ofta att bli en ganska varldslig affar, sa att jordens méaktiga dven har de
storsta chanserna till paradiset och da &r det inte latt att vara fattig. Det kan lugnt séagas vara
en forbannelse ty, som Buddha sade, med fattigdom f6ljer stold, 16gn och hor.

Inte underligt da att makten ar ambivalent. Det heliga har karakteriserats som ett mysterium
tremendum et fascinosum (ett skrammande och lockande mysterium). Och det fordrar inte
bara och inte alltid frdmst ett moraliskt upptradande, utan omges med en rad restriktioner for
manniskans kontakter med denna makt, vars valsignelse sa latt kan vandas i forbannelse. Tron
pa svart magi ar ytterligare en forklaring pa det ondas problem. Den visar ocksa att den
évernaturliga makten lika val kan verka ont som gott. Och denna skadliga verkan kan ocksa
intraffa utan ménniskors medvetna férskyllan som i den svarta magin. Om rit, kult och andra
kontaktomraden inte omges med bestamda regler kan motet med det évernaturliga innebara
direkt fara och skada. De granser och foreskrifter som maste iakttagas brukar man benamna
med det polynesiska ordet tabu, som betyder férbud.

Heliga platser far inte betradas utan reningsceremonier, vissa handlingar far bara utféras av
sarskilt invigda. Praster, hovdingar och medicinman maste iakttaga en rad forsiktighetsmatt,
darfor att de som medlare star sarskilt nara det évernaturliga eller gudomliga. Vid kultfester
och gudstjanster, da kontakten med det gudomliga intensifieras, fordras sérskilda
forberedelser och efterfoljande reningar. Ocksa i det dagliga livet forekommer tillfallen och
forhallanden som medfor orenhet efter kontakt med heliga och farliga krafter.

Dessa taburegler blir nagot invant och darfor ar det ratt missvisande nar de beskrivs som en
serie tyngande pabud. lakttagelsen fungerar utan narmare reflexion som led i ett traditionellt
handlingsmonster. Darfor lever tabueringarna ofta kvar dven sedan den omgivande ramen
glomts bort och inte langre ar aktuell. Platsers helgd, forhallningssattet infor doden, sexuella
forbindelser, barnsbord och menstruation, for att namna nagra exempel, omges helt naturligt,
dvs. nastan instinktivt med tabueringar. Deras forekomst utvisar den grans mellan heligt och
profant som teoretiskt beskrivits som religionens gréanslinje. Det profana kréver inga
forsiktighetsmatt,

120 det utgoérs av hela den del av tillvaron som inte innebér kontakt med krafter och makter av
overmanskligt slag. Men denna granslinje vaxlar i olika kulturers och gruppers uppfattningar
av tillvaron. Stundom kan tabueringarna utvecklas till ett invecklat ceremoniel som binder
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hela tillvaron i foreskrifter och bruk. Exempel pa en sadan omfattande rituallag for tillvarons
alla angelégenheter finns i moselagen i Gamla testamentet och i former av s. k. folklig
vidskeplighet.

Den overnaturliga kraft, som tabueringarnas bestammelser avser att skydda mot, ar i allman-
het vagt och obestamt forestalld. Den &r mest ett uttryck for det okdndas okontrollerbarhet och
uppfattas som en kraft man just stravar att bringa under en viss kontroll. Gudar och andar &r
manifestationer av 6vernaturlighet som fangats i en form och darmed blivit i nagon man
bekant och pataglig. For dem kanner man fruktan, for att man vet vilken makt som blivit den
tilldelad, men inte den lurande skracken infor det ok&dnda, som kan innebéra vad som helst
fran gott till ont. Den gudomliga makten har en viss struktur och upptrader i avlagsnare eller
mer narstaende former i enlighet med véalbekanta kategorier. Det har sagts manga ganger att
fruktan ar religionens uppkomst, “redan av de gamla grekerna” for ovrigt. Religionen ar i sa
fall ocksa ett forsok att 6vervinna denna fruktan genom att ge den namn och form, gora den
tillganglig for kommunikation i ménskliga kategorier och inordna den i det samhélleliga livet.
Sjal

Den évernaturliga maktens former i gudar och andar, i kult och myt &r en aterspegling av
maénsklig erfarenhet i symboliska tolkningar. Forestallningarna utgor en konkretisering av
upplevelser och de olika religionerna uppvisar ett rikt varierat monster. Det finns darfor inte
nagot enhetligt fran religion till religion aterkommande gudsbegrepp, utan sattet att forestalla
sig den gudomliga makten bor snarare ses som en del i en tankestruktur, som gar igen pa
ovriga omraden inom en kultur och som betingas av forutsattningar i den speciella kulturens
levnadsforhallanden. Sjélsbegreppet &r en olikartad tankeprodukt pa samma satt som
gudsbegreppet och dess teoretiska historia inom forskningen har flera paralleller till
resonemangen om gudsbegreppet. Sjélsbegreppet har i vasterlandsk kultur en bestamd
idémaéssig, historisk och social bakgrund, vilken bestamt dess utformning. Man kan inte vanta
sig att aterfinna samma forestallning i en kultur dar den historiska och sociala bakgrunden &r
annorlunda. Daremot finner man en motsvarighet till vad vi menar med sjal eftersom
manniskor anda tanker i likartade kategorier. Man behdver inte avsta fran att alls anvanda
begreppet sjal, som man ibland i desperation infoér denna mangfald har menat. Men det maste
fa inrymma en mangsidighet och far inte lasas vid de egna forestallningarna om sjal, utan i
stallet grunda sig pa det generella i alla dess speciella utformningar.

Tylor satte gudsforestéliningarna som norm for en indelning av religionerna, men forlade
deras uppkomst i en teori om sjalen. Hans teori om sjélstrons uppkomst refererades tidigare
(ovan sid. 33) och dven nagot av den kritik som riktades mot hans uppfattning. Det
vasentligaste i den kritik som framférdes mot Tylor var asikten att primitiva folk inte har en
utan flera sjélar for varje individ. Detta pastaende har sin grund i att det hos bade skriftlosa
och andra folk ofta forekommer flera beteckningar for sjal och att dessa anvénds i skilda
sammanhang. Sjalsfunktionen &r intimt knuten till kroppens funktioner, i synnerhet till
livgivande organ. Sjal ar salunda ofta associerad med blod, hjérta, lever och andedrékt.
Dessutom ar sjélsforestéliningarna knutna till déden, den doda kroppen eller en existensform
efter doden, dér sjalen upptrader sjalvstandigt som i drommar och visioner. Sjalen blir ofta en
slags foljeslagare och konkretiseras garna genom att associeras med skuggan, som ju ocksa ar
en immateriell gestalt som foljer ménniskan.

Detta ar enbart en ofullstandig éversikt dver en del huvuddrag i sjalsforestéliningarna i
religiost tankande. Sjalsforestallningar ar aldrig fristdende utan ingar i ett komplex av tro
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och kult dar de har sin mening. Emellertid hade forskarna ett behov av att sortera det
rikhaltiga monstret av sjalar och darvid foll de tillbaka pa Tylor. Han hade angivit tva rotter
till sjalstrons uppkomst och &ven karakteriserat den forestallning som i respektive fall blev
resultatet. Det ena ar sjalen som livgivare, den faktor som skiljer en levande kropp fran en
dod. Det andra &r sjalen som sjalvstandig i drommar, visioner och i dodsriket. Detta fick nu
bli tva huvudtyper av sjal, en kroppssjal och en frisjal. Dessa preciserades till karaktar och
formagor och darpa intraffade det som brukar handa med idealister. Forskarna borjade sjélva
tro pa sina uppstallda begrepp, och nér det undersokta materialet inte uppvisade de ratta
dragen, ansag de pa fullaste allvar att detta berodde pa en brist hos materialet, eller att det var
en brist hos de méanniskor som inte haft de ratta forestallningarna. Ty frisjal och kroppssjal var
faststallda och pa sin hojd kunde de modifieras i underkategorier. De olika forestéllningarna
kan da indelas i blodsjal, hjartsjal, bensjal, skuggsjal, jagsjal, tankesjal, dromsjal och sjalar for
speciella tillfallen. Dessa grupperas sedan efter utvecklingslinjer och grundmonster.

Det hela gor naturligtvis ett egendomligt intryck. Vid lasningen av sddana schematiseringar®
blir intrycket alltmer forvirrande, och eftersom man sjalv till sist inte kan halla reda pa hela
uppsattningen maste man bli oerhért imponerad vid tanken pd de manniskor som ledigt
hanterat hela det komplicerade systemet. Vid den tjugonde speciella sjalen bdrjar man
misstanka att allt inte star ratt till. Hur ska detta material behandlas?

Typiskt for framstallningar av denna typ &r att de endast agnar ett forstrott intresse at den
tillvaro dessa sa rikt sjals-utrustade varelser lever i. | stallet selekteras sjalsforestallningarna ut
och man stréavar att samla material fran ett sa stort omrade som mdjligt.

For att finna en struktur i denna mangsidighet maste man stalla den i relation till den
omgivande forestallningsvérlden och dess grunder i ménniskors satt att leva sina liv.
Sjalsforestallningar kan inte sdgas uppkomma ur spekulationer rétt och slatt, utan ur det satt
pa vilket manniskor upplever sin tillvaro, samhdorigheten med de doda, livskraften och den
psykiska och intellektuella kapaciteten i kommunikation mellan manniskor och med hégre
makter. Sjalsforestéliningarna ar inte konstanta utan aktualiseras vid sarskilda tillfallen, som
da ocksa sager nagot om deras grunder. Tva olika beteckningar for sjal behéver inte betyda
tva sjalar utan endast skilda funktioner i skilda sammanhang. Exempelvis har inte manniskor
en viss form av dodstro, for att de spekulerat ut en sjal efter doden. I stéllet formas denna
sjalsforestallning utifran en upplevelse av att de doda pa nagot satt finns kvar” med grund i
slaktkénsla, vordnaden for aldre, det invanda monstret av relationer till den som plétsligt
forsvunnit osv.

Att manniskans sjalsfunktioner benamns med olika namn som flera "sjalar”, kan forstas
utifran konkreta sammanhang och denna mangsidighet utesluter inte en bakomliggande enhet.
Detta monster far ses i likhet med uppfattningar av enhet och mangfald i gudsforestallningar.
Man kan inte vanta sig att sjalsfunktionernas relationer till varandra ska folja ett logiskt
konsekvent monster.

Sjalsforestallningar har en sarskild anknytning till doden och utformas da i enlighet med
forestallningarna om de dddas tillvaro. Sjalen tanks ju manga ganger leva i ett dodsrike och
detta innebar inte sa mycket att den enskilde hoppas leva vidare, utan utgar snarast fran tanken
att de doda som man minns, finns nagonstans. Manniskan blir efter dod och begravning en
slags andevarelse i dodsriket utrustad med sarskilda egenskaper och med relationer till de

! Se exempelvis A. Hultkrantz, Conceptions of the soul among North American Indians. Doktorsavhandling,
Stockholm 1953.
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levande. Denna tillvaro kan vara mer eller mindre konkret utformad, ofta som en avbild av det
jordiska livet, ibland som ett obestamt kollektiv av déda. Samtidigt knyts sjalen helt naturligt
till den d6da kroppen och till graven. Forestallningen om ett gemensamt dddsrike kan mycket
val existera parallellt med tanken att den dode finns i graven dar han mottar offer. Likasa kan
sjdlva den doda kroppen tankas vara verksam, som en gengangare.

Man kan mota den déde och han ser da ut exakt som han gjorde sist i livet. Den mordade har
sina blodande sar, fangen slapar sina kedjor, krigaren béar sina blodiga vapen osv. Fore-
stallningarna korsas utan att man upplever nagon motséagelse. Manniskan tanks inte
uppspaltad pa olika sjalar, det & samma person aktuell i olika sammanhang och utifran olika
associationspunkter.

Sjal ar ocksa personlighet och kan utformas som en mer eller mindre definierad makt eller
potens hos manniskan. Livet, som skiljer de doda fran de levande, uppfattas latt som en
sarskild kraft med sate i kroppens organ, blod eller andedrakt. Personlighetens och livets kraft
kan stracka sig utéver individen till 4godelar och verksamhet. Den kan avskiljas och verka pa
egen hand medan kroppen sover eller ligger som dod. Den forestallningen utbildas ofta i
samband med att trancetillstand anvands som en form for kommunikation med gudar, andar
eller doda. Sadan kontakt ager rum under rituella former for bestamda syften och &r for-
behallen speciellt utrustade individer. De kan upptrada som profeter och férkunna en guds
eller andes vilja och anvisa botemedel i bekymmersamma situationer.

Sjal som verkar pa egen hand oberoende av kroppen tillhor sérskilt olika former av s. k.
shamanism. Utpraglad shamanism férekommer hos nordeurasiatiska folk, eskimaer och
indianer, men liknande fenomen finns &ven pa andra hall. En shaman &r en med évernaturliga
formagor utrustad individ. Med hjalp av olika metoder forsatter han sig i trance, varpa
kroppen ligger till synes liviés medan sjalen beger sig pa resa, ofta till de dodas varld. Syftet
ar att utreda orsaken till olyckor, sjukdomar osv. Shamanen kan anvisa botemedel eller hamta
hem en sjuk persons sjal fran dodsriket dit den begivit sig.

| detta sammanhang bor papekas att den i kristendomen fran grekisk uppfattning évertagna
dualismen mellan kropp och sjél ingalunda ar nagon generell forestallning. Kropp och sjl
uppfattas i denna dualism som tva skilda kvaliteter hemmahdrande i olika vérldar och
underkastade skilda villkor.

Vida vanligare &r tanken att kropp och sjal ar forbundna med varandra, och att sjalen darfor &r
beroende av kroppen och ténks i mer eller mindre materiella termer. Shamanens sjal som ger
sig av pa egen hand blir darmed nagot exceptionellt. Detta kristna, eller som man nagot vagt
brukar séga, vésterlandska sjélsbegrepp &r ofta missvisande. Nar vi anvander begreppet sjal
for de varierande sjélsforestallningarna i en fraimmande religion, tdnker vi l4tt i ett dualistiskt
monster.

I grunden kan sjalsuppfattningarna inte skiljas fran manniskosynen. De ar en spegel av hela
livssynen, av uppfattningarna av méanniskans stéllning i tillvaron, hennes relationer till sin
omgivning och till de vidare sammanhangen. Den totala bild som uppbar denna livssyn utgor
alltsa aven har den bakgrund mot vilken forestallningar och handlingar far ses. Individens
livssituation formas av och paverkar ocksa sambanden i de kollektiva uppfattningarna,
utbildade i ett monster av relationer till den 6vernaturliga makt som haller samman vérlden.
Darmed aterkommer vi alltsa till den varldshild som bildade utgangspunkt och till véxelspelet
mellan manniskors sociala verksamhet och tankeformer a ena sidan och varldsbildens
stabiliserande och styrande funktion & den andra.
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lll. Religioner i historiska samhallen

Foljande avsnitt upptar korta Gversikter 6ver religioner i historiska samhallen. De é&r langtifran
uttdmmande och urvalet ar ocksa begréansat. Avsikten med dessa 6versiktliga beskrivningar ar
att ge en belysning, att peka pa sardrag, bakgrunder och problem. Religionen &r en del av
samhallet och detta staller vissa krav pa framstallningen, som ibland har varit svarbeméstrade.
De icke-europeiska och forkapitalistiska samhallena ar endast rudimentért utforskade och
uppfattningarna om dem ar ideologiskt praglade. En vetenskaplig framstallning av religionen
forutsatter kunskaper om produktionssétt, social organisation, arbetsférdelning och klasser.
Religion kan inte behandlas som en metafysisk storhet och beskrivas som en samling idéer
och handlingar, utan maste ses utifran sin sociala roll i férharskande samhallsideologi. Forst
darigenom kan religionens vérld avmystifieras och dess historiska nédvandighet i en
samhaéllelig utveckling forstas. Den maste ses utifran den betydelse den haft for manniskor
och dessa manniskor ar inte nagon allman abstrakt storhet. De ingar i ett samhalleligt kol-
lektiv av hédrskare och fortryckta, av sociala stravanden, omvélvningar och férhoppningar. En
sadan kunskap kan bli meningsfull, dvs. lara ndgonting om var egen tid och tillfoga material
till den historiska erfarenhet, som ar utgangspunkten for forstaelse och befrielse fran fortryck.
Genom att inte skyla dver historiens motsattningar pavisar man den betydelse sociala
motsattningar har for den historiska utvecklingen med direkt relevans aven for dagens
klasskamp. For att utvinna de kunskaper som den historiska erfarenheten ger, fordras emeller-
tid ett nedbrytande av de ideologier, som hindrar den, och detta arbete befinner sig &nnu i sin
borjan. Foljaktligen ar aven min framstallning endast en borjan.

Féltet for religionshistorien &r oerhtrt omfattande och vilka religioner, som skall behandlas i
en kortare Gversikt dar utrymmet ar begransat, vallar darfor problem. De religioner jag valt att
behandla kan i en eller annan mening anses centrala. De har klara forbindelser med den
vasterlandska historien och har dven av den anledningen nagot att lara. Greklands, Egyptens
och Babylons forntida kulturer tillndr Europas mytiska urtid. Den europeiska vérldsbilden har
hér sina grunder och i synnerhet Grekland har utnamnts till ”kulturens vagga”. | den grekiska
historien sker det brott med det religiost-mytiska tdnkandet, som utgor den forsta forutsatt-
ningen for den europeiska vetenskapen. Darmed har grekisk kultur utsatts for en idealisering,
som blivit till en del av den borgerliga ideologin under nyare tid. Egypten och Babylon har
alltifran antiken fatt std for det fraimmande och exotiska, vars vervinnande kan sagas vara
religionsvetenskapens huvudsyfte.

Islam och Indiens religioner ar i dag vérldens storsta vid sidan av kristendomen. Den
kulturella historia de utgatt ur kan i bredd och djup val mata sig med vasterlandets. Islam och
den arabiska kulturen var lange arvfienden for Europa.. Under en period som Kristenheten
garna glémt, hade islam och araberna det obestridliga 6vertaget saval politiskt som kulturellt.
Indien framstod forst for Europa daremot som ett idealiserat dromland, fyllt av lockande
rikedomar och andlig vishet. Det ar forst i nutiden som foraktet mot Indiens religioner satt in,
som en lattvindig forklaring till den underutveckling och néd som kolonialismen och
imperialismen inneburit for det indiska folket. Medan den indiska religionen i historien
framstar som en Gverklassreligion, har den i dag sin starkaste forankring bland de mest fattiga
och fortryckta.

Att skriva om just dessa religioner ar darfor ett forsok att réja undan en del av de ideologiska
fordomar, som behdrskar uppfattningarna om dem. Darfér handlar denna framstallning inte
om det exotiska och besynnerliga med fraimmande religioner, utan om religionen som en
historisk nddvandighet och som bérare av manskliga och sociala vérderingar. Detta ar ocksa



66

végen till ett 6vervinnande av den historiskt betingade okunnigheten om religion i nutiden.
Grunden for de europeiska fordomarna om frammande religioner och kulturer &r kristen-
domen och den samhalleliga stallning den intagit genom historien. Detta visar ocksa pa den
roll kristendomen haft i den vasterlandska expansionen éver vérlden.

Det kan daremot vara svarare att motivera varfor en rad religioner uteslutits fran denna
oversikt. Ett motiv ar naturligtvis utrymmesskéal, men darmed kommer man inte ifran det val
som detta innebér. Jag har alltsa sett omraden som det gamla, forrevolutionara Kina, den
fornnordiska, den iranska, zoroastiska, de hellenistiska och den romerska religionen som
mindre centrala for denna bok. Det gamla Kinas framsta religion var buddhismen, vars
historiska grund ligger i Indien. Konfucianismen var inte en religion utan en samhallsfilosofi,
som sammankopplades med en religiost underbyggd harskarideologi. Taoismen kan inte
heller betraktas som ett religionssystem. Den ar en mystiskt fargad naturfilosofi, som ganska
snart uppgick i en folklig, magisk praktik.

Den fornnordiska religionen tillhor religionshistoriens utmarker, trots den stéllning den haft i
chauvinistisk ideologi. Kéllorna &r sena och osakra. Till vikingarnas religion finns knappast
ett trovérdigt vittnesbord, resten, som flitigt brukats, ar horsagner och férmodligen delvis
fantasier. Studierna av den nordiska eller germanska kulturen motiverades av en upp-
flammande romantisk nationalism. Pafallande &r hur mycket av dessa studier som senare
bedrevs i 30-talets Tyskland. Férutom att studierna alltsa maste bygga pa osakra kéllor, torde
den fornnordiska religionens betydelse for var kulturella bakgrund vara 6vervarderad. En
folklig s. k. hedendom har visserligen levt kvar genom arhundradena efter kristnandet, men
den ar nagot annat an den fornnordiska 6verklassregion, man kan konstruera fram ur sagor
och andra kallor.

Iransk, zoroastrisk och romersk religion har fallit utanfér denna framstallning framst av
utrymmesskal. Till en del ar det ocksa har sa att kdllornas bristfallighet &r en svarighet. Mate-
rialet till den iranska religionen och till zoroastrismens uppkomst ar ytterligt svartolkat, och
alltjamt ror man sig har huvudsakligen med rekonstruktioner dar endast enstaka punkter ar
sékra. Detsamma galler den gamla romerska religionen, som i historisk tid éverlagrats och
forvandlats genom politikens utveckling och det grekiska inflytandet. Hellenismens utelam-
nande maste sdgas vara en brist, som dock i viss man tacks genom att framstéllningen av dess
grunder faller under avsnittet om Greklands religion®.

Den stora gruppen av de folk som till helt nyligen kallades nutida primitiva folk, utgor ett
storre problem. Det har redan framgatt att det &r oegentligt att ssmmanfora deras historiska
kulturer till en grupp. Men om ocksa dessa religioner ses i ett historiskt ssmmanhang, sa har
de undergangen genom mission, kolonialism och imperialism gemensam. Den europeiska
kulturens historiska del i dessa kulturer &r just denna undergang. Att studera dem fristaende
fran denna historia innebér ett dilemma som maste utmynna i ett stallningstagande for eller
mot det imperialistiska fortrycket. De afrikanska kulturernas historia tillhor Afrikas folk,
liksom de nutida indianska kulturspillrorna i Latinamerika tillhor dessa folk. L&nderna i
Afrika, Latinamerika eller Sydostasien tillhér emellertid i nuléget inte folket, utan behérskas
av frammande och inhemska fortryckare i forening. Den vita omsorgen om folkets kulturella
historia blir i detta lage ett Skansen- och lappmarknads-foretag och andra atgarder av
solidaritet kan synas mer pakallade. Studier och teoretiskt arbete ar namligen en fraga om ett
stéllningstagande och en prioritering. | denna bok se darfor dessa kulturer i samband med i det

! Se &ven Ambjérnsson-Elzinga-Térngren, Tradition och Revolution del I.
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avslutande avsnittet om religioner under imperialismens epok. En behandling a dem i den
traditionella luftvarlden utom imperialismens rama kommer indirekt att stoda fortrycket. Att
rédda dessa kulturers' historia kan inte vara en viktigare uppgift &n den historiska uppgiften att
krossa imperialismen.

Grekerna

Det guldrika Mykene

Det dldsta grekiska samhéllet &r mest bekant genom myter, sanger och bilder. Hjéltesagorna
hade lange berattat om dessa manniskors liv i Argos, Tebe och Mykene dér arkeologerna
ocksa kunde grava fram sparen av deras verksamhet. De aterkommer hos Homeros i
séngernas pa en gang forlangda och komprimerade tidsperspektiv. Anda blev inte forskningen
overtygad om att detta var det aldsta grekiska samhallet, forran det forelag bevis som
overtygar forskare mer dn vad myter, sanger och gravarnas guld kan géra. Och det betyder att
det dréjde ganska lange, ungefar tre artusenden efter det att denna tidiga kultur Gvermannats
av mer barbariska frander norrifran. 1952 lyckades den engelske arkitekten Michael Ventris
tolka den skrift dessa manniskor lamnat efter sig i form av underliga tecken pa lertavlor och
det befanns att de talat en lderdomlig grekiska. Manniskor som skriver grekiska maste vara
greker och darmed var det faststallt, att den kultur som kallas den mykenska efter dess mest
betydande, mest besjungna stad ocksa var det aldsta grekiska samhallet.

Denna kultur blomstrade ungefar mellan 1400 och 1100 fore var tideraknings borjan. Att man
sa starkt ifragasatte att den var grekisk hade framst tva skal. For det forsta har inte grekerna
alltid bebott Grekland. De tillhor den indoeuropeiska gruppen och invandrade i etapper
norrifran, medforande ett osakert arv fran nagon slags indoeuropeisk gemenskap. | varje fall
har forskningen lange raknat med nagot indoeuropeiskt "urhem”, fast man inte kommit
overens om var det skulle legat. Allt detta &r hogst osékert och far betraktas som en av
forskningens myter, men sa mycket ar fastslaget som att de olika grenarna av indoeuropéerna
har ett beslaktat sprak. Och om de nu hade ett urhem eller ej sa trivdes de inte dar, for alla
indoeuropéer har vandrat ivag at olika hall och somliga kom alltsa till Grekland. Invandringen
var en langvarig historia, de kom inte i klump utan stam for stam, de forsta alltsa ndgon gang
fore 1400 och de sista, dorerna, omkring 1100. Innan det framkom att mykenarna var greker
trodde man inte att invandringen borjade sa langt tillbaka i tiden.

Det andra skalet till att de inte skulle vara greker, var de arkeologiska fyndens likhet med den
minoiska kulturen pa Kreta, om vilken man sakert kunde séga att den inte var grekisk. Pa
grund av dessa likheter antog man att bada kulturerna uppburits av samma folkslag. Néar sa
visade sig inte vara fallet bestamdes att mykenarna "lanat” fran den mer avancerade kulturen
pa Kreta, fast ett utbyte mellan kulturer &r ndgot ganska komplicerat. Den sarpraglade
minoiska kulturen blomstrade ungefar mellan 1600 och 1400 fore var tiderdakning, och vilka
de manniskor var som uppbar denna blomstring har det hittills inte blivit nagon klarhet i. Den
skrift de anvande ar ratt lik den mykenska som kallas linear B, medan den fran Kreta kallas
linear A. Denna senare &r forskare fortfarande sysselsatta med att tolka och det &r inte
faststallt varifran detta folk kom. Kulturen visar en del stildrag fran Egypten med vilket de
uppenbarligen hade handelsforbindelser. | dvrigt ar den saregen med sina barbrostade
kvinnor, prastinnor eller gudinnor och de storstilade byggnader, som i mytens minnesvarld
blivit labyrinten i Knossos. Tjurar, horn och dubbelyxor &r ocksa aterkommande bestands-
delar i denna kultur, vars forestéliningsvérld vi inte vet mycket om, men vars éverklass
uppenbarligen fort ett luxudst liv med anvandande av mycken mansklig arbetskraft. Nagra
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maste ju ha anlagt badanlaggningarna och byggt palatsen och det var sakerligen inte de
behagfulla gestalter som aterfinns pa de konstfulla malningarna.

Nagon gang kring 1400 drabbas emellertid denna kultur av ett drapslag och darefter blir
ingenting som forr. Vid pass 1200 dor den ut, om av dekadens eller stridigheter évermaktiga
for dess barande skikt vet man inte. Men det gar ju an att gissa och har kommer till att borja
med mykenarna in i bilden, ty den forsta knacken for den minoiska kulturen stimmer med
tiden for den mykenska kulturens uppgang. Ett harnadstag, formodligen flera i samband med
ett mellanting av handel och roveri, kan ocksa forklara likheterna mellan de tva kulturerna.
Langre fram bor det greker dven pa Kreta, men myten bevarar en del minnen och kretensarna
anses litet avvikande, bl. a. beskylls de for att vara storljugare. Av ndgon anledning pastod de
att sjalve Zeus dott pa Kreta och de forevisade t. 0. m. hans grav.

Aven den mykenska kulturen star ganska isolerad i det historiska forloppet. Den sista grekiska
invandringen innebar namligen denna kulturs undergang genom stamkrig. Darefter foljer en
lucka av kulturellt ”morker” som till en del beror pa ett bristfalligt kallmaterial, men som av
andra forhallanden att doma ocksa verkligen innebar ett traditionsbrott ur vilket den historiska
grekiska kulturen tar form. Ett traditionsbrott medfor emellertid inte en total utplaning av en
foregaende tradition. Tvéartom karakteriseras den nya traditionen av att det gamla dar lever
kvar som rester och i forvandlad form. Det aldsta grekiska samhallet &r darfor betydelsefullt
genom de myter som dar har sin upprinnelse och de forestallningar om varlden for vilka det
statt modell. Med rotter bakat i den okanda tiden fére invandringarna utgor detta materialet
for grunderna till den grekiska vérldsbilden.

Det guldrika Mykene foérsvann in i mytens varld och det samhélle dér dess herrar och deras
tjanare levat, kom att aterspeglas i maktstrukturen i gudarnas varld. For efterféljande tider
blev minnet av denna period en guldalder da kulturens grunder lades av gudomliga hjaltar. De
maéktigaste slékterna forlade sina anor till den och upphdjdes i &ra och storhet av mytberéttare,
som fyllde den dubbla uppgiften att fora traditionen vidare och att lagga grunden till en
samhallsideologi. Harigenom uppkom en 6kande samling av berattelser, som fordes vidare
genom generationerna och antog en allt mer strukturerad form. Dessa yrkesberattare férsvann
i allménhet i anonymiteten, som herrarnas tjanare i allménhet gor, men en av dem kom genom
en forening av speciella omstandigheter att sjalv uppna mytisk berémmelse och det var
Homeros.

Det finns flera olika asikter om vem Homeros var; om det alls existerat en diktare bakom
verken Iliaden och Odysséen, om dessa ar kollektiva samlingsverk, eller om de harror fran en
person, som samlat materialet fran de muntligt traderade sangerna. Detta senare forefaller val
numera vara mest sannolikt, daremot ar det tveksamt om bada verken kan harréra fran samme
forfattare, eftersom Odysséen stilméassigt bade ar annorlunda och yngre. Det betydelsefulla
med dessa verk ar emellertid inte vem som skrev dem utan att de just skrevs, och alltsa
bevarades i en fast form. Deras tillkomst ligger arhundraden efter de handelser och den tid de
berattar om. De &r inte historia utan myt, men genom att de bevarades i skriftlig form utsattes
de mindre for de omvandlingar som myterna med tiden brukar genomga. Darfor fixerades har
ett liv och en gudavérld, som genom att verken blev stommen i grekisk bildning, dven blev
normerande for méanniskors férestallningar.

Jamsides med de homeriska verken levde ocksa den 6vriga mytologin vidare. Beréattelserna
om den gyllene forntidens hjéltar och deras gudar fick en funktion i nuet fér senare slékter,
som har sag sina ideal och sin storhets upprinnelse och som héar sokte grunderna for tillvarons
lagar. Myterna sammanflatades med den samhéllsideologi och den vérldsbild, vars férutsatt-
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ningar skapas i den historiska utvecklingen, fran ett jordbrukande samhalle med dess
sléktfejder till de handelsférande och krigande stadsstaterna.

Det aldsta grekiska samhallet dominerades av inbordes stridande jorddrottar, av vilka somliga
kunde uppna en viss dverhdghet som exempelvis kungen i Mykene. De framgick ur méktiga
slakter vilkas makt baserades pa innehavet av jord, boskap och en stor tjanarstab. Det var
alltsa en slags slaktfeodalism for vilken aran och rikedomar i feta djur, goda skordar och till
dels krigsrovat guld representerade livets goda. Vi vet inte mycket om dessa manniskors
religitsa verklighet annat &n genom myter, bevarade kultplatser och analogier med senare tro.
Men i den historiska tidens polyteism, som den forst framtrader hos Homeros, finns det
mykenska samhallets maktstruktur tydligt bevarad i den s. k. gudastatens feodala ordning.
Zeus &r gudars och ménniskors fader och hérskar liksom det kungliga slaktéverhuvudet over
en skara motspanstiga herrar; de livskraftiga gudarna med var och en sitt maktomrade och
sina gunstlingar. Och liksom folket fick bdja sig under herrarnas villkor och tjdna dem, stod
maéanniskorna under gudarnas auktoritet. Livsinstallningen formades av denna varld. Det finns
ingen enhetlig makt som styr tillvaron, men en slags bakomliggande ordning som gudarna
vakar 6ver och anvénder sig av. Livets enda mening ar den jordiska tillvarons korta lycka och
slaktens dra och sammanhallning. Det finns ingenting utéver detta och mellan manniskorna
och gudarnas ”lattlevda” tillvaro ligger ett odverbryggligt avstand som mellan de hdga
hjéltarna och folkets harda lott. Att skiljas fran livet ar att skiljas aven fran livets gudar och
ingenting annat an en tom skuggtillvaro aterstar. | de hardnande tiderna efter Mykenes fall blir
konsten att bdja sig under sin lott den hdgsta dygd och 6vermodet det storsta brottet mot
gudarna och tillvarons ordning.

Kolonierna och moderlandet, expansionen

Homeros, om han nu fanns, levde inte i det egentliga Grekland utan i Jonien pa mindre Asiens
vastkust. Detta var ett av de tidigast koloniserade omradena, och har verkade nagra arhund-
raden efter de homeriska eposens tillkomst pa 700-talet, de forsta grekiska vetenskapsmannen
eller de s. k. naturfilosoferna. Expansionen fran moderlandet fortsatte och sokte sig allt langre
bort runtom i Medelhavet. Fram till 500-talet stod kolonierna for den snabbaste kulturblomst-
ringen. Kolonierna grundades som dotterstader till stdderna i moderlandet for att underlatta
den dkande handeln och, far man anta, till foljd av forsérjningssvarigheter i hemlandet. De
utflyttade grekerna hade en storre frihet dven vad géller tankandet, da de i de nya omradena
bade kom i kontakt med andra idéer och dessutom i viss man var befriade fran traditionens
band.

| moderlandet hardnade folkets villkor. Skillnaden mellan fattiga och férslavade bonder och
de rika slakterna dkade allt mer. Jorden slogs samman i stora enheter eftersom bonderna till
foljd av skuldséttningar och jordpantningssystemet fick sétta sig sjalva i pant, och slutligen
alltsa forslavades under de stora jordagarna. Makten och ratten i detta samhalle 1ag hos
slakten och jorden. Jordldsa och inflyttade maste ge sig under en jordagande familj for att
atnjuta ett socialt skydd. Utanfor slakten var man namligen rattslés. Husfaderns auktoritet var
tyngdpunkten i familjens alla angeldgenheter och nér maktenheterna efterhand vaxte
Overfordes denna auktoritet till ett mer utbildat och mer omfattande styrelseskick. Slavar,
inflyttade och naturligtvis kvinnorna var alltid stéllda utanfor, under de harskande mannens
beskydd och 6vermakt.

Dessa samhalleliga missforhallanden medforde att allt storre delar av folket utarmades. Ocksa
sadana som tidigare haft det ratt bra kunde stortas i olycka. Under tiden kunde de rika sola sig
i en vaxande framgang genom att skickligt utnyttja dessa mojligheter, genom lyckade
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krigsforetag och handelsfarder. Hela samhallshilden visade emellertid pa en tillvarons
orattfardighet och mot denna stélls tilltron till den tillvarons ordning som gudarna vakar over.
Hesiodos, som ar moderlandets forste betydande diktare, klagar pa 600-talet Gver den orétt
bonderna utsatts for. Han talar ur egen bitter erfarenhet av att ha blivit berévad sin rattméatiga
egendom genom svek fran en broders sida och detta tycks ha 6ppnat hans 6gon for
forhallandena. | skriften Verk och dagar talar han manande om den Zeus' rattvisa som
overvakar tillvaron och hamnas manskligt vervald. Han ser oréttvisorna som ett brott mot
tillvarons gudomliga ordning och satter sin tilltro till Zeus. Den betrycktes utvég i denna
harda varld ar fromheten. Livets mening &r att uppfylla gudarnas bud och att underkasta sig
deras villkor i dvertygelsen om deras rattfardighet. Fromheten slar hos Hesiodos Gver i en
ritualism

ldgger under sig det dagliga livets alla sysslor. Nar man plojer ska man bedja till Zeus och
sadens gudinna Demeter, var gang man gar over en back ska man tva sig och hedra den
gudom som bor dar. Till sist galler buden ocksa séttet att lagga skeden 6ver blandkarlet da
man reder till vin. I varje handling lurar mojligheter till brott mot gudomliga krafter.

Vadjan till en tillvarons gudomliga ordning &r inte bara ett utslag av mansklig vanmakt, den
grundar sig pa hela uppfattningen av véarlden eller kosmos, som just betyder ordning. Varlden
har uppkommit ur kaos da det ur dunkla stridiga krafter framgick en i vidaste mening beboelig
varld baserad pa jamvikt. Denna varld tog gudarna i besittning ty de skapades sedan kosmos
redan blivit till, och den ordning de 6vervakar ar alltsa nedlagd i tillvaron som en innersta
princip. Tanken pa en tillvarons jamvikt aterspeglar stravan till en ménsklig ordning och en
rattvis fordelning av livets goda. Kosmos ar darfor moraliskt och maste forverkligas aven i
manniskornas varld. Om solen lamnade sin bana vore detta ett brott mot gudomliga lagar, pa
samma satt som en manniskas orattfardigt vunna rikedom och &ra &r ett brott.

Varldsuppfattningen forutsatter darfor en samhallelig jamvikt och darmed utgor de verkliga
sociala férhallandena utgangspunkten for en motséttning, som det religiosa tankandet arbetar
med, tills den bryter fram som en 6ppen konflikt. Kosmos, den ordnade tillvaron, ar ett ideal
att forverkliga som en fromhet i enlighet med gudarnas vilja. Att efterleva deras bud i kult och
moral innebér ett uppnaende av en gudomlig jamvikt eller inre frid om man sa vill. Men
kosmos kan ocksa bli en 6desmakt mot vilken de personliga gudarna forbleknar. Den ned-
lagda ordningen bestar i ett lika matt och en tilldelad grans, som inte far dverskridas. Och
denna tilldelade lott &r en tillvarons lag som ocksa gudarna maste efterleva. Lott ar det
grekiska ordet for 6de och méansklig lycka och olycka ses ibland som utslag av en mekaniskt
utjamnande princip. Gudarna ar ett verkstallande mellanled och ménniskan har bara att foga
sig i dessa utslag av en hdgre ordning som for det individuella livsodet ter sig obegripliga.

Men om ocksa gudarna inte ar allsmaktiga ar de anda oandligt mycket former &n manniskor-
na. De dr starkare, skonare, lyckligare och de &r odddliga, vilket ar deras framsta kdnnemarke
och privilegium. Det manskliga brottet framfor andra ar att forsdka 6verskrida sin begrans-
ning, sin tilldelade lott att vara manniska. Overmodet, hybris, &r en utmaning mot gudarna
som straffas utan misskund. Gudarna vakar svartsjukt dver alla former av manniskors fram-
gang och lycka. Blott det att ha det bra ansags vacka gudarnas vakande hamnd. Under-
kastelsen var en del av naturens ordning. Trots alla de fromma och visa formuleringar i
bevingade uttryck som omger hybristanken, sa var den i grunden en enkel vidskepelse.
Rattvisan vilar har pa en radsla att utmana gudarna genom att bli lik dem. Den bestar framst i
att de som har det bra ska fa det samre, inte i att de som har det daligt ska fa det bra.

Underkastelsens fromma etik formulerades utifran de samhélleliga villkoren av de allt
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fattigares rattsloshet. Samhéllets ordning var baserad pa slakten och det var ocksa genom
sldkten som tillvarons rattfardighet manifesterades for ménniskorna. Brott och straff vandrar
genom generationerna, vad faderna forbrutit far de efterkommande gallda. En rattfardig man
som drabbas av olycka kan soka forklaringen i en gammal sléktskuld. Ett fromt liv i armod
kan bara frukt i senfédda slaktingars lycka. Den nedarvda slaktskulden bildar ett ater-
kommande monster i de stora mytiska hjaltesagorna, s& som man berattade och uppfattade
dem. Ett ursprungligt brott foder en serie av olyckor och forbrytelser och detta &r en moralisk
ordning, som manniskan &r underkastad. Slaktens &ra, lycka och sammanhallning &r ens enda
beskydd och dess skuld och olycka ar ens andliga arv som obevekligt uppfylls. Det hardaste
straffet ar slaktens utplanande. DA fanns det ingen som forde aran vidare, fraimmande upptog
dess egendom och gravarna forfoll. Det innebar den fruktade forintelsen for bortom ddden
fanns ingenting utéver minnet.

Det sldktsamhalle som uppbar denna ideologi bar emellertid som alla fortryckssystem sin
egen undergang inom sig. Da de rika slakternas inflytande 6kade, och detta skedde genom att
de slog under sig allt storre delar av befolkningen, splittrades den samhalleliga slaktstrukturen
upp. Folket forslavades eller tvingades s6ka sin utkomst pa annat satt. Sysselsattningarna
differentierades och stadernas betydelse 6kade. Krigen och egendomsférvérven samt handeln
skapade underlag for den ekonomiska och politiska struktur, som kannetecknar ett samhalle
bestaende av stad med omgivande landsbygd. Samtidigt som de stora slakterna lade de forsta
grunderna for denna samhéllsform medférde den en sldktsamhallets uppldsning. Maktens
villkor forandrades och med denna brytning kommer ocksa de forsta protesterna mot slakt-
ideologin. Dessutom blev den utplundrade och férslavade bondestammen ett problem i de
framvéxande ekonomiska och politiska forhallandena. Den utgjorde ett alltfor daligt befolk-
ningsunderlag i en differentierad ekonomi och for de styrelseformer den fordrade.

Staten, lagen och gudarna

Brytningen mellan de jord4dgande slékternas och stadsstatens samhélle och mellan de skilda
maktrelationer dessa representerar, manifesteras pa en rad omraden av samhallet, inom kulten
och varldsuppfattningen. Solon, som bade raknades till de sju vise och kallats den forsta
statsmannen, verkade pa 500-talet i Athen. Som politiker lade han grunderna for ett
statssystem som innebar ett angrepp pa slaktadelns makt. Delvis &r han legendarisk eftersom
den athenska staten sag honom som en grundare av statens progressiva uppblomstringsperiod.
Nar Solon far sta for yttringarna av brytning mellan gammalt och nytt och samtidigt &r en av
de sju vise, som kodifierat den gamla moralen, ligger dar bakom en lang utveckling for vilken
Solon blir en sammanfattning. Han genomférde en rad jordreformer, som skulle upphédva den
skeva egendomsfdrdelningen, och inforde lagar mot mojligheterna att sétta sig sjalv i pant for
Ian. En rad slavar blev fria igen och befolkningens villkor forbattrades. Adelns sjélvstyre
borjade ersattas med de fria medborgarnas rétt att deltaga i politiken. Darmed skapades
forutsattningar for en fortsatt utveckling av stadskulturen. Solon far ocksa bli den forste som
uttrycker uppfattningen att sléaktens ratt inte ar nagon réatt. | en av sina dikter sager han om
brottslingen, att han ibland inte sjalv drabbas av gudarnas straff och da slar det ner pa hans
slakt: "fast oskyldiga maste hans soner eller hans slakt till sist galda det straff han forskylIt”.
Med slaktsamhallets upplésning blir ocksa dess religiosa ideologi ohallbar och efterhand
maste man borja soka ratten pa annat hall.

Solon var athenare och Athen var den av de grekiska stadsstaterna som i hard konkurrens med
tiden uppnadde en viss hegemoni. Greklands antika stadsstater skapade aldrig ndgon nationell
enighet. | stallet kom stamkrigen och slaktfejderna och harnadstagen att fortsatta i standiga
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krig mellan de sjélvstandiga staderna. Tebe, Korint, Athen och Sparta var de mest betydande
maktcentra och mellan dem radde en obruten rivalitet som brot ut i upprepade krig. Nar det
persiska storvaldet hotade grekerna, var det endast temporart de lade ner vapnen mot
varandra. Halvtannat arhundrade senare talade Demosthenes forgaves om vikten av nationell
enighet mot den uppatstravande makedonska 6vermakten.

Daremot fanns det en kulturell enhet genom sprak, traditioner och religion. De stora gudarna
var gemensamma med vissa lokala variationer och en del stora kultfester var all-grekiska, som
exempelvis de olympiska spelen. Kultorter som Delfi och senare Eleusis och Epidauros
besoktes av alla greker. Men eftersom religionen foljer de samhalleliga forhallandena sa
sammanknots inte den ideella religiosa gemenskapen av nagon organisatorisk samordning.
Det fanns inte nagot fast prasterskap och inte nagot enhetligt trossystem. Efter de stora
slékterna skottes kultutévningen av praster, som samtidigt innehade sysslor som vanliga
medborgare. Darmed fanns ocksa en ideologisk frihet och mojlighet for tankandet att finna
nya vagar. En av den grekiska vetenskapens forutsattningar ligger alltsa i forhallanden som
betraktas som den grekiska kulturens storsta svaghet, namligen bristen pa nationell enighet
och darmed franvaron av en hegemoniskt sluten ideologi.

Det fanns inte nagon enhetlig grekisk religion i likhet med exempelvis det auktoritara,
centraliserade system som den medeltida kristendomen i Europa utgjorde. Darfor brukar man
tala om ”strdmningar” av olika inriktning inom den grekiska religionen. Det &r emellertid
klart att dessa skilda former av religiositet, som ibland &r direkt motstridiga, star for nagonting
bakomliggande och avspeglar motsattningar inte bara religiost-ideologiskt utan aven
samhalleligt. Aven religionen har sina centrala punkter sdsom jordbruket, slakten och senare
staten och lagarna. De stora allmé&nna gudarna, som hos Homeros bildar den s. k. kallade
gudastaten vilken avspeglar det aldsta samhallets maktstruktur, férblir genom tiderna de
hérskande och harskandes gudar med vissa historiskt betingade forskjutningar i
maktstrukturen. De kallas de olympiska efter berget Olympos dar deras mytiska boning &r
beldgen. (De olympiska spelen har daremot sitt namn efter staden Olympia, dar de dgde rum.)
Med Zeus i spetsen atnjot de allman dyrkan. De stod for tillvarons ordning, de beskyddade
egendomen, kriget, familjen och staden. I manniskornas relation till dem framtrader framst
avstandet. Deras kultplatser aterfanns éver hela Grekland, men folket vande sig manga ganger
hellre till mindre, lokala gudomligheter, sasom heroer och gudar knutna till heliga platser.

Tva av de stora grekiska gudarna star egentligen utanfor olympiernas krets och de
representerar aven en religiositet som innebar en avvikelse fran den forharskande. Det ar
Dionysos och Demeter, vinets respektive sddens gudomligheter, vilka i likhet med mindre,
folkliga gudomligheter intar en undanskymd plats hos Homeros. Dessa gudomligheter &r inte
bara en manifestation av makt och ordning utan naraliggande krafter i form av jordens frukt-
barhet. I ménniskornas relation till dessa gudar utbildas en narhet till det gudomliga. Kulten
som har innebdr en delaktighet i det gudomliga, som saknas i kulten av olympierna, kan anta
extatiska och orgiastiska former. Dionysos blev foremal for en rorelse som tydligen innebar
en samhallsfara medan Demeters popularitet ligger i en senare tid och avlankades i
individualism.

Den dionysiska rorelsens framvéxt finns emellertid bara aterberattad i mytens form. Myterna
har dock sa mycket mer att saga om dess styrka och den lockelse den innebar for folket.
Kultens genombrott i Grekland boér ligga omkring den historiska tidens bérjan, dvs. kring 8-
700-talet fore var tiderakning. Myterna berattar om hur extasen grep i synnerhet kvinnorna,
som stortade fran sina dagliga sysslor ut i skogarna dar de nattetid dansade till fackelsken tills
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de utmattade f6ll samman, tyckte sig hora tjurvral och se mjélk och honung bryta fram ur
marken. Kultens hojdpunkt var sénderslitandet av ett vilt djur som fortardes ratt, det talas
ocksa om sonderslitande av barn. Det fanns tydligen ocksa stark reaktion fran det etablerade
samhallets sida, som i dessa vilda former sag en fara. Sddan som rorelsens karaktar skildras i
myterna stred den ju mot de gangse idealen av mattfullhet och jamnvikt. Att framst kvinnor
greps av rorelsen innebér ett ovanligt, sjalvstandigt handlande fran de allméant fortryckta och
nedvarderade kvinnorna. Om kvinnorna verkligen betedde sig pa detta vis hotades familjen av
upplésning. | den officiella kultutévningen var kvinnorna diskriminerade och i mytologin
framstalls de som illasinnade, lattledda och egoistiska. Detta ar vanliga ingredienser i ett
patriarkaliskt samhalle och det kan leda till utbrott i form av orgiastiska rorelser. Mé&naderna,
som Dionysos dyrkare kallades, sags darfor ocksa av den anledningen med skepsis. Sedan den
mytiske sangaren Orfeus i sorg efter sin Eurydike infort den manliga homosexualiteten, sags
han ha blivit séndersliten av manader och detta ar ingen tillfallighet utan ett utslag av de
skarpa konsmotsattningarna i det grekisk samhéllet. VValdsamheten i Dionysoskulten &r
emellertid mytisk. I historisk tid aterfinns kulten av Dionysos inordnad vid sidan av Apollon-
kulten i Delfi. Den domineras alltjamt av kvinnor, men nu i reglerade former och vid
bestamda tillfallen. Kulten kommer dock alltid att representera en sida av religiositeten, som
hade foga utrymme i dyrkan av olympiska gudarna, namligen extasen och mystiken. Det
stundom i kulten kraftigt framh&vda sexuella draget och anknytningen till jordens fruktbarhet
utgoér en forutsattning for denna inriktning. Den grekiska mysteriekulten som senare
utvecklas, uppkommer ur den agrara riten kring sadesgudinnan Demeter och anknyts till
Dionysos. I denna religionsform betonas den hemlighetsfulla néarheten till det gudomliga och
den blir darigenom en folklig religiositet, som kommer att Overleva maktens forflackning hos
de officiella gudarna.

Apollon och lagen

Ur familje- och slaktkulten utvecklas en officiell kult i takt med samhéllsférandringen. Detta
sker inte utan motsattningar och medfor en forandring av religionen, da den tas i tjanst av och
anpassas till en ny maktstruktur och nya ideal. De grekiska idealens sentida beundrare har i
denna utveckling sarskilt framhallit hur den aldre kultiska installningen ersétts med en etisk.
Fromheten forlaggs darigenom inte langre till de kultiska tabureglerna utan till den religitsa
installningen och den allménna ideologin. Hari har de igenként det egna — vésterlandskt,
borgerliga — samhallets syn pa moralen. Idealet av underkastelse under normer och lagar &r
forbundet med etablerandet av statens och dverhetens auktoritet. De bildade borgarna i
Europas 1700-tal 4gnade darfor inte utan skal den antika mattfullheten en narmast devot
beundran. Darigenom har bilden av den grekiska kulturen tackts dver av ett skal av denna
beundran som doljer dess historia. En historieskrivning som godtar ett samhélles vardering av
sig sjalvt och dari ser ett ideal for sin egen tid, ger inte kunskap utan ideologi och har ungefér
samma funktion som myten. Historia blir kunskap forst nar man bérjar bryta igenom dessa
dubbla skal av varderingar.

Den grekiska mattfullheten var ett ideal, men inte en verklighet. Den omfattande samhalls-
omdaningen och de nyskapande krafter den frigjorde var inte mattfull, utan manifesterades
genom en kamp mellan motsatta krafter. Den officiella religionens kamp mot sléktideologin
utmynnar med tiden i krisartade utbrott av a ena sidan religionskritik och den andra en folklig
religiositet med inslag av ren hysteri. | dessa omvélvningar ligger den progressiva livsnerv
varigenom den grekiska kulturen kom att ldgga grunden for den europeiska utvecklingen.

Under den tid da stadsstaternas kultur véaxer fram, korn Delfi att utgora Greklands religiosa
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centrum. Delfi var Apollons kultort framfor andra och sedan urminnes tid fanns dar ett orakel,
varigenom den gudomliga makten férkunnade sin vilja. Kring Apollons orakel utvecklades en
betydande kultorganisation och en religios ideologi, som &ven avspeglar samhallsom-
daningen. Varje ort med sjalvaktning uppforde at sig skattehus i Delfi dar gavor samlades i
utbyte mot de gudomliga raden.

Orakelinstitutionen handhades av Apollons praster, som tolkade de ofta dunkla utsagorna som
hans prastinna avgav i extas. Att pytian, som hon kallades, skulle varit berusad av angor &r
daremot en myt utan grund, harstammande fran nagon kyrkofader. Bakom detta pahitt ligger
maojligen tanken att en ”hednisk” gud som Apollon inte skulle kunna inge extas, men det ar
faktiskt fullt mojligt att uppna den religiosa extasen utan konstlade medel. Pytian &tnjot en
aktad stéllning, hon var exempelvis den enda grekiska kvinna som fick ga pa teatern, dvs.
besoka de stora dramatiska dionysosfestlighetema i Athen.

Apollon var extasens och darmed skaldernas gud, eftersom inspirationen ansags komma fran
gudarna. Hans mest framtradande sida i Delfi var hans krav pa rening fran beflackelse. |
Iliaden &r Apollon den som sénder pesten Gver grekernas lager sedan en av hans préster blivit
krankt av kung Agamemnon. Han sander pesten ocksa 6ver Oidipus' stad som straff for
oférsonad blodskuld. Den som sander sjukdomen sitter ocksa inne med dess upphavande och
darfor ar Apollon renhetens gud. Sjukdom och missvéxt och andra olyckor uppfattades som
hamnd fran gudarna for oférsonade brott. Brottet medforde orenhet som spred sig som en
smitta, till dess man tagit reda pa orsaken och genom soning renat sig. Det svaraste brottet var
att utgjuta en manniskas blod och det medférde en beflédckelse som fordrade rening.

Med tiden stalldes fragor till oraklet i de mest skiftande arenden, fran lampligheten av en
privatresa till utgangen av ett krigsforetag. Harigenom kunde orakelinstitutionen fa ett ganska
stort inflytande, som dven kunde utnyttjas for att styra den politiska utvecklingen. Sarskilt
Athen anvénde sig av sin dominans i Delfi i kampen om hegemonin, vilket bidrog till att
oraklets anseende med tiden minskade. Grunden till det inflytande oraklet uppnadde lag i dess
inskarpande av sambandet mellan brott och rening. Problematiken kring tillvarons rattfardig-
het far har en ny belysning, som innebar en brytning med den gamla slaktmoralen. Enligt
slaktens ideologi skulle ett taget liv hamnas pa mordarens slakt, och slakten har darmed makt
att sjalv skipa rattvisa. Oraklet kraver soning i stallet for hamnd och déarmed ocksa att
rattvisan skall understéllas en hogre instans. Soningen skall ske enligt vissa regler med
religiés sanktion och dessa regler ar de samhalleliga lagarna, som stélls 6ver slaktens
sjalvtagna rattigheter. Staten blir den instans som handhar de gudomliga lagarna och férfogar
over rattskipningen. Samtidigt blir sonandet inte blott en rening utan just en fraga om rattvisa
med individen som féremal och i enlighet med ett samhélleligt system. Brottsligheten kan
uppfattas som en social angeldgenhet, som en utveckling av den gamla tron att beflackelsen
drabbade hela den stad dar en mérdare fanns.

Denna utveckling fran slaktmoral 6ver reningar till rattskipning enligt etiska principer har
setts som en rent religios utveckling. Den svenske antikforskaren Martin P. Nilsson menar att
”Apollon tog lagstiftningen i sin tjanst for att inskéarpa kravet pa renhet”. Det ar rimligare att
se forhallandet omvant. Orakelinstitutionen blir ett instrument for att etablera staten som
rattskipande instans.

| forhallen till templet i Delfi fanns inristade en rad tankesprak som tillskrevs de sju vise och
som blev en mattstock for den allménna moral, som &ven utlardes av oraklet. Dar aterfinns de
bevingade uttrycken ”Kann dig sjalv”, "Intet till vermatt”, ”Var mattfull”, m. fl. Dessa
tankvarda minnesord har dven setts som mattstock pa grekernas andliga mognad. Huruvida
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Apollon ocksa hér tog samhallsstravandena i sin tjanst har man inte fatt veta, 4n mindre att det
skulle kunna vara tvartom.

Hela den instélining som Apollonreligionen representerar brukar kallas lagiskheten. Den var
stravan att vinna gudarnas bevagenhet genom att uppfylla deras bud. Och det framsta bud
méanniskorna hade att iakttaga gentemot de olympiska gudarna var just "Ké&nn dig sjalv”, dvs.
kom ihag att du bara &r en manniska. Man fick inte 6verskrida den grans som var satt mot
makten och lyckan, inte forhava sig ty da drabbade gudarnas vakande hamnd. Fromheten var
att boja sig och underkastelsen ledde till kvietism. Idealet var att tillh6ra de ringa i samhallet
och att foga sig i sitt 6de. Det fanns en rad sedeldarande beréttelser om rika och maktiga man
som stortats i olycka, naturligtvis inte for sina forbrytelser mot folket, utan darfor att deras
storhet varit en utmaning mot gudarna. Moralen var ett utslag av hela den grekiska
varldsuppfattningen som i harmonin och jamvikten sag grunden for tillvarons ordning.
Mattfullhet var samtidigt ett lampligt ideal i ett samhélle med ckande klyftor mellan
befolkningsgrupperna.

Slavsamhallet

Att halla slavar var en gammal sed i Grekland. Homeros omtalar handel med slavar och
sannolikt férekom de redan i det &ldsta grekiska samhallet. Slaveriet 6kar emellertid under
den tid da det grekiska samhallet utvecklas mot en stadskultur. Stadsstaten innebar ett
genombrott for slavarbetet, som utgor basen for dess ekonomi. Den okade slavhallningen var
till en borjan en frukt av de standiga krigen mellan grekiska sta der. Da en stad intogs
jamnades den med marken, den vuxn manliga befolkningen dédades och kvinnor och barn to
som slavar. Den allt rikligare forekomsten av slavar bidrog till slaktsamhallets upplésning
genom att de utgjorde en st befolkningsgrupp, som inte hade familj och helt tillhérde s dgare.
Det var bade oekonomiskt och farligt att inte syssel satta denna grupp i storre arbetsformer,
som samtidigt gic

utéver ramarna for slaktsamhallets ekonomi. Ordet for slav, andrapodon, betyder ungefar
"manfoting”, som kan jamféras med “fyrfoting” for djur, och en slav var alltsa arbetskraft och
ingenting annat. Med slavarbetets genombrott upphor dven de tekniska uppfinningarna och
darmed den tidigaste naturvetenskapen. Handeln med slavar okar i betydelse och grekerna
borjar forslava dven icke-greker, eller barbarer.

Solons reformer var alltsa inte nagot ingrepp mot slaveriet utan mot slakterna och utarmandet
av den egna befolkningen. Stadsstatens politik grundades pa de fria medborgarnas styre och
aven om greker forslavade greker, var det en skillnad mellan slavar tagna i krig med andra
stader och forslavande av medborgare. Aven fattiga medborgare kunde skaffa sig slavar. |
stéllet for de rika slakterna framtrader nu stadens medborgare som en hérskande klass.
Medborgarna atnjot en rad konstitutionella privilegier. Férutom ekonomiska privilegier som
rétt till inkomstbringande &mbeten, utdelningar vid officiella kultfester och dylikt, hade
medborgarna ensamrétt till den politiska makten. Detta var innebdrden av den berémda
grekiska demokratin. Alla fria man hade lika rattigheter att rosta och deltaga i maktutov-
ningen. Uteslutna var majoriteten av befolkningen dvs. kvinnor, framlingar och slavar. Demo-
kratin var alltsa som ofta &r fallet i sjalva verket en styrelseform, dar en klass i kraft av ekono-
miska och politiska privilegier harskade dver folkmajoriteten. Att det kallades demokrati, det
grekiska ordet for folkstyre, berodde pa att det sags i motsats till envéldet eller tyranniet.
Dessutom réknades inte kvinnor och slavar som manniskor och framlingarna kunde inte
erhalla medborgerliga rattigheter, eftersom de inte var fodda i staden utan kom fran nagon
annan del av Grekland. Uteslutandet av dem fran demokratin var formodligen ett forsiktig-
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hetsmatt pa grund av de standiga krigen mellan greker. De utgjorde annars en betydande del
av befolkningen och fyllde en viktig ekonomisk funktion.

Det grekiska samhéllet utvecklades till ett slavsamhélle och stadskulturens uppblomstring
inneslot borjan till dess uppldsning. Den ekonomiska utvecklingen stagnerar i en process som
stracker sig fran 400-talets storhet till den grekiska kulturens uppgéaende i hellenismen pa 200-
talet fore var tiderakning®.

Slaveriet har emellertid i mycket ringa utstrackning avsatt sig i myt, tro och litteratur och detta
faktum har tagits till intakt for att slaveriets betydelse inte var sa stor. Slavarna var for detta
samhélle en sjalvklarhet och det skulle ha fordrats en 6ppen problematik, for att man over
huvud skulle ha blivit medveten om deras roll. Det ar helt naturligt att ett samhélle inte produ-
cerar en klar bild av sig sjalvt utan tvartom en idealiserad och déljande. Det &r ocksa pa grund
av den ideologiska uppfattning som de borgerliga historikerna hade av den grekiska kulturen,
som ocksa de haft ett intresse av att forringa slaveriets dominerande roll. Véasterlandets
borgerliga samhélle grundade ocksa det sin uppgang pa slavar, i slavhandeln fran Afrika och i
slaveriet i Nordamerika, USA. Det f0ll sig naturligt for den 6verklass historikerna tillhort att
gora gemensam sak med de grekiska slavdgarna, (ty slavdgare var alla fria medborgare i stort
sett). Inte heller har proletariatet ansetts vara det barande underlaget for den industriella ut-
vecklingen i Europa, inte forran det fatt egna talesman vill séga.

Det &r inte slavarna som skrivit den grekiska historien. De hade ingen del i den politiska
makten och inte i kulturutdvningen; de saldes och forbrukades som arbetskraft. Darfor kan vi
bara spara deras existens och liv i de aterspeglingar av samhéllets syn pa sig sjalvt, som
avsatter sig i myt, religion och ideologi. Ménniskornas forhallande till gudarna ges ibland
drag, som rojer en likhet med slavens till sin &gare. Fromheten blir som vi sett ofta en upp-
levelse av maktloshet och underkastelse. Gudarna var som manniskor fast oandligt mycket
starkare, skonare och méaktigare. Pa samma satt betraktade man slavarna i relation till fria
maéanniskor. Slavar var manniskor, men utan manskliga réttigheter. Man kunde férfoga med
dem som man ville, sdlja dem, kastrera dem, doda dem eller ha en viss forlustelse av dem.
Séadana analogier far sallan nagra 6ppna uttryck, men det finns atminstone en talande historia.
Sokrates, som var begavad med en séllsynt intuition, satter fingret pa denna punkt. | dialogen
Faidon avhandlas doden och sjdlvmordet i Sokrates sista samtal i fangelset fére dédsdomens
verkstéllande. Sokrates havdar att en sann filosof hela livet bér forbereda sig for déden och
strava att na den. Men man bor dock inte ta sitt liv ty "det lar inte vara ratt”. "Manniskan &r
namligen understalld gudarnas vilja och detta kan ses pa samma sétt som slavarnas for-
hallande till oss.”

”Vad som sdges hdrom i de hemliga larorna, att vi manniskor befinna oss i ett slags fangelse
och att vi ej fa befria oss sjalva eller rymma, det synes vara ett djuptankt tal, som det ej ar sa
latt att fa klarhet i. Men i alla fall synes mig ett uttalande vara alldeles riktigt: att det finns
gudar, som varda sig om oss och att vi manniskor aro en del av gudarnas egendom — &ro
deras slavar. Eller tycker du ej det? Jo, det gor jag, sade Kebes.

Och om nagon av dina slavar dodade sig sjalv utan att du givit tillkanna att du 6nskade att han
skulle d6 — skulle du da ej bli férargad pa honom och vilja straffa honom, om du pa nagot
sétt kunde?”

! Som l4saren kanske markt anvands inte har det kristna uttrycket fére och efter Kristi fodelse. Det skulle vara
sérskilt oegentligt i en bok som framfor allt behandlar icke-kristna religioner.
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Hér uttrycks den “slavsamhéllets mentalitet” som borgerliga historiker gjort sig blinda for och
den uttrycks av en av detta samhélles mest lysande foretradare. Sokrates séger inte detta av
nagot slags “ondska”, i stallet var han en ovanligt drlig manniska. Passagen &r inte en lapsus
utan ett av de fa tillfallen da vi far veta ndgot av hur man sag péa denna stora befolkningsgrupp
som domts att fortigas och arbeta. De slukades av stenbrotten och vapenfabrikerna, medan
deras agare stoppade pengarna for deras arbete pa fickan utan narmare reflexion. Aristoteles
framhaller att slaveriet var en nodvéndighet och det hade han rétt i. Slavhallningen var
nddvandig i det grekiska samhallet, men Aristoteles menade som en sann samhallsideolog att
den darmed ocksa var naturnédvéandig. Darvidlag har historien vederlagt honom dven om
senare samhallen ocksa betraktar sina ekonomiska villkor som naturlagar och en foljd av
méanniskans natur.

Religionens omvalvning

Inom den kulturella ramen i Grekland forekommer skilda religidsa inriktningar som avspeglar
motsattningar och skillnader i instélining hos olika grupper av folket. | stadsstaternas samhélle
dominerar de politiska idéerna och religionen sammanknyts inte till ett fast trossystem.
Franvaron av religios dogmatism sammanhanger ocksa med samhéllets expansiva utveckling i
den grekiska kulturens historia. Ett enhetligt och oféranderligt religiost tros- och normsystem
sadant som exempelvis den medeltida kristendomens, forutsatter en nagorlunda statisk
samhéllsbild och &r inte mojlig i ett samhalle som genomgar narmast omstortande forand-
ringar. Darfor sker ocksa i Greklands historia en genomgripande utveckling av det religiosa
tdnkandet. | samband med det politiska och kulturella genombrott, som manifesteras i 400-
talets Athen, undergar de religiésa uppfattningarna pa flera omraden en omvalvning. Hela den
kulturella utveckling som har sin grund i samhallets historiska férandringar kan gott kallas
revolutionér.

Den tillvarons ordning som Iag i grunden for den religiosa varldsuppfattningen, kunde inte ses
pa samma satt da den manskliga tillvarons villkor forandrats. Problemet med tillvarons
rattfardighet som gestaltats inom slaktens ramar resulterade i en 6ppen motsattning i och med
sldktsamhallets fall. Man kan sedan folja rattsproblemet i tankandet dér de I6sningar eller
snarare forsoningar det ges, star i 6verensstammelse med forskjutningar i en storre struktur.
Det utgor det centrala temat for de s. k. tragikerna, dvs. 5- och 400-talets dramatiska diktare
Aischylos, Sophokles och Euripides. Den dldste av dem, Aischylos, forlagger skuld och straff
till slakten och bryter darmed med en folklig fatalism som i véaxlingen av lycka och olycka
bara sag en utjamnande princip.

P4 bergens hogsta toppar, slar blixten oftast ner.” Mot detta staller Aischylos rattfardigheten
manifesterad i slaktens skuld, "blott gudlost dad foder nya, ett brottets yngel som liknar sin
mor” och darav forklaras alltsd de olyckor som drabbar slakten. Sophokles lamnar fragan om
olyckans forklaring 6ppen. Mot manniskornas osakerhet och ovetenhet stéller han den
fromma tilltron till de gudomliga lagar som styr tillvaron. Manniskan kan inte veta vilket arv
hon bér inom sig, och hon kan inte séatta sig till doms 6ver gudarnas réattfardighet.

| de fria medborgarnas demokrati bryter individualismen igenom. | den utveckling dessa
dramatiker representerar finns en forskjutning fran de stora gudomliga sammanhangen till det
maénskliga livets problematik. Den dominerar hos Euripides som driver den mot ett
ifrdgasattande av den gudomliga allmakten. "Om gudarna gor nagot orétt ar de inte gudar.”
Detta ingdr i en kritik mot de traditionella uppfattningarna, dar de gamla motsattningarna inte
langre forses med Iosningar utan leder till en brytning. Kritiken ledde &ven, som vi skall se,
till en 6ppen konflikt med maktens jordiska intressenter.
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Fragan om tillvarons rattfardighet utgick fran 6vertygelsen att tillvaron var en sedan skapelsen
ordnad tillvaro, och att ordningen var gudomlig och évervakades av gudarna. Denna gudom-
liga ordning borde da dven manifesteras i manniskornas liv i enlighet med rattfardigheten. For
en sadan syn maste det bli ett problem att komma till ratta med den uppenbara orattfardighet,
som rader genom att fromma och rattskaffens manniskor lever i olycka, fattigdom och sjuk-
domar, medan gudldsa njuter en ofortjant valmaga. Grekernas forsta losning var slaktskulden,
tanken att efterfoljande fick lida for forfadernas brott. N&r denna réttvisa inte langre kan
upplevas som nagon ratt i samband med slaktsamhallets upplésning, stalls problemet pa nytt.
Det finns antingen mojlighet att aterfalla i underkastelsens fatalism, ingen kan forsta de
gudomliga lagarna och det &r bast att inte efterstrava ndgon lycka. Men med individualismens
genombrott foljer kravet pa rattvisa i individens liv. ”Sa ropar Rattfard med rungande rost, —
— att garningsmannen ska lida” (Aischylos). Detta blir temat i Apollon-religionens
utveckling av tanken pa en reglerad rattskipning. Att individen straffas for brott enligt en
social ordning kan emellertid inte 16sa problemet med tillvarons rattvisa. Ett samhélle med
klasskillnader &r inte rattfardigt och nér detta samhéalle menar sig vara sanktionerat av
gudomliga normer kvarstar alltsd problemet, &ven om det onekligen blivit gripbarare. Rattvisa
for individen kan, om man fasthaller idén att tillvaron ar gudomligt ordnad, slutligen bara
uppnas pa ett satt, namligen genom att straff och beléning forlaggs till ett liv efter doden. De
traditionella grekiska uppfattningarna av livet efter doden som normerats efter Homeros'
skildringar, gav inte utrymme &t en sadan tanke. Hades var en tom skuggtillvaro, och den
bleka minnesbild av den en gang levande méanniskan, som man tankte sig vistas i Hades, var
inte i stand att kanna och lida. Ménniskans liv och personlighet var helt knuten till den
jordiska tillvaron och efter hennes dod t. 0. m. mer till hennes kropp — liket — &n till hennes
avbild i Hades. Iliaden inleds med Achilles' vrede, som var “olycksdiger till tusende kval fér
akajernas soner,

och som till Hades en méangd av tappra krigares sjalar

stortade ned, men lat dem sjalva for hundar och faglar

ligga pa marken till rov — Zeus' vilja var det som skedde.”
(Min kurs.)

Ett liv utanfor kroppen var otédnkbart, och innan ett liv efter déden kunde fyllas med ett
innehall fordrades inte bara en forandring av sjalsbegreppet, utan hela den livsuppfattning-
arnas omvalvning som &ger rum i den historiska utvecklingen. Tankandets nydaning far ett
samlat uttryck i Platons filosofi under évergangen mellan 4— och 300-talet. Dar far dven
ratts. problemet den I6sning som forlagger straff och bel6ning till livet efter doden. Bakom
den sammanfattning av sin tids tendenser som Platons filosofi utgor ligger en lang tankeut-
veckling, vars inspirationskallor vallat senare forskning sadana problem att de uppfunnit en
sarskild beteckning fér dem, namligen orficismen. Det skulle har fora for langt att ga in pa
detta problemkomplex, men det kan vara befogat att papeka att nagon orfisk rérelse inte
kunnat belaggas for tiden. fore Platon. Flera arhundraden senare berattas om orfiker, men de
tidiga orfikerna &r lika mytiska som sangaren Orfeus sjélv. Att det skulle existerat en sekt med
denna beteckning pa Platons tid ar ett 16st antagande. Daremot anknéts den forandrade
uppfattningen av manniskan och sjalen till vissa myter om Orfeus och Dionysos.

Det har redan flera ganger framhallits har att grekernas forhallande till sina gudar

dominerades av ett avstand. | doden manifesterades den skarpa skiljelinjen mellan ménniskor
och gudar. Det var endast gudarna som &gde odddligheten och ndr ménniskan dog skildes hon
for alltid fran de gudar hon dyrkat i livet. Den storsta synden &r att forsoka bli lik gudarna, de
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vakar svartsjukt over sina privilegier. Underjordens gudar &r olympierna frimmande och dven
i kulten gar en grans mellan dyrkan av livets och av dodens gudar. Detta avstand innebér att
manniskan inte har nagon del i det gudomliga, ty det gudomliga &r framst ododligheten.

Brytningen med denna syn innefattar en omvardering av saval manniskan som livet och
gudarna. | dionysoskulten fanns en narhet till det gudomliga och i kulten av saddesgudinnan
Demeter kommer underjord och fruktbarhet att forbindas med liv och uppstandelse. | myten
om dionysosbarnet, som rdknas som den centrala av de s. k. orfiska myterna, ligger froet till
en ny manniskosyn. Denna myt berattar hur Titanerna, en slags ondskefulla jattevasen, sliter
sonder och fortar dionysosbarnet. Nar Zeus upptacker detta dad forbranner han titanerna med
sin blixt, medan gudinnan Athena lyckas radda Dionysos' hjarta. Av detta skapas en ny
Dionysos och ur askan efter Titanerna skapar Zeus manniskorna. Tolkningen av myten blev
att manniskan har en dubbel natur, en ond och en god. Det onda kommer fran Titanerna,
medan det goda harror fran dionysosbarnet, som Titanerna fortart innan det brandes till aska.
Denna goda del ar darfér gudomlig och den ar liktydig med manniskans sjal.

Héarmed Oppnas en rad mojligheter, vilka finns utférda i Platons filosofi. Enligt honom &r
maéanniskans onda natur detsamma som kroppen och hela det materiella livet en fortappelse,
som hindrar ménniskan att forverkliga sin sanna natur vilken &r sjalens gudomliga andliga liv.
Om sjalen ar gudomlig maste den ocksa vara odddlig och ha del i gudarnas varld. Detta ar den
sanna varlden, som ar alltigenom andlig och obeflackad av det kroppsliga materiella. Dérifran
kommer sjélen och dit kan den efter doden atervanda. Forutsattningen for detta atervandande
ar att den hallit sig ren och stravat efter att inte beflackas av det kroppsliga. Manniskan bor
hela livet bereda sig pa att do, som Sokrates sade, och det innebar att man bor agna sig at
filosofin. | filosofin umgas sjalen med den andliga varlden, eller idévérlden, dvs. de rena
begreppen och idealformerna av vilka den materiella varlden &r en dunkel avspegling.
Filosofin &r enligt Platon dven en stravan att sa mycket som majligt bli lik gud. Den méanniska
som i livet inte beaktat detta, utan hangivit sig at det kroppsliga livet kan inte atervanda till det
gudomliga, utan maste underga reningar. Reningarnas plats blir det gamla Hades, som i t. ex.
dialogen Gorgias blivit ett fullfjadrat helvete med raffinerat uttdnkta straff for olika
forsyndelser enligt en princip av lika for lika (jus talionis). Straff och beloning &r salunda
forlagda till ett liv efter doden och tillvaron kan i sin helhet betraktas som rattfardig. Det pris
som denna l6sning kostat ar visserligen att hela det materiella livet blivit ont, men det har
anda sitt existensberattigande som en prévning for manniskan och som en avglans av de
gudomliga formernas varld.

Platons tankande ar tidstypiskt pa det saregna satt som kannetecknar genombrottsperioder.
Det ar som man brukar saga “fore sin tid” men det &r detta i kraft av en sammanfattning och
en nyskapande strukturering av sin tids tendenser. Samtidigt som det ingalunda saknas
paralleller till denna omvalvning pa andra omraden, sa kommer de nya tankestrukturerna i
Platons filosofi att forst langt senare bryta igenom i de allmanna uppfattningarna

Det finns en bendgenhet att betrakta idéutvecklingen inom filosofi, religion osv. som resultatet
av enstaka individers skapelser. Man bortser da fran varje tankandes beroende av forharskan-
de idéer och traditioner, och fran dessas beroende av den bild av tillvaron som méanniskornas
omgivning ger dem och att denna bild har sin grund i de samhalleliga férhallandena. Aven om
Platon &r en ovanlig jatte i tankens véarld sa kan inte heller detta tdnkande ha skett i fria luften.

L »|dévarlden” ar egentligen en missvisande beteckning pa grund av be, tydelseforskjutningen i ordet idé. Det
grekiska ordet eidds betyder form, det beslaktade ordet eidola betyder bild, avbild. "Formvarlden” vore darfor en
béattre beteckning.
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Inte heller kan det vara tillrackligt och sérskilt meningsfyllt att h&nvisa till vad man kallar
"den orfiska riktningen”. Omvalvningen i manniskosyn och livsuppfattning maste ocksa ses i
samband med foérutsattningarna fér de nya idealen i samhéllsférhallandena. Den forandrade
samhallsbilden efter stadsstaternas etablerande avsatter sig inte bara i faktum av tdnkandets
uppblomstring utan ocksa i innehallet av detta tankande.

Framvaxten av en individualistisk manniskosyn har ett klart samband med de fria
medborgarnas samhélle. Att detta samhalle i grunden var ett slavsamhélle avspeglar sig
daremot inte lika Klart i tinkandet, och det har sin grund i att ett samhalles harskande klass har
ett ideologiskt intresse av att bortse fran motsattningen till den klass de hérskar éver. Denna
motsattning framhavs inte i den harskande ideologin utan skyls éver och legitimeras och
avspeglas darigenom endast indirekt. Det samhalle Platon levde i dominerades av manniskor
som agnade sig at att bedriva politik, rattsutovning, prata och diskutera. De deltog i offentliga
kultfester, besag processioner och skadespel och agnade sig at litteratur, konst och under-
visning. Men de arbetade inte, ty detta skotte slavarna. Det andliga livet var ett liv for fria mén
och det mest kroppsliga, materiella liv som detta samhalle uppvisade var slavarnas liv. Platons
statsideal var en filosofernas diktatur éver ett arbetande, krigférande folk. Demokratin i Athen
foraktade han, inte for att den inte var nagon demokrati utan for att den utvecklade en inre
maktkamp, som urartade i ett rent intrigspel enligt kant ménster. Salunda betydde de
personliga avsldjandena lika mycket i spelet om den politiska makten i 300-talets Athen som i
vara dagars USA.

Konflikt och upplésning

Efter perserkrigen uppnar Athen pa 400-talet sin verkliga storhet, som emellertid snabbt gar
mot sitt fall under en ndrmast hektisk kulturutveckling. Den offentliga religionsutévningen
blir ett viktigt instrument for den statliga patriotismen, samtidigt som de gamla
motsattningarna i den religiosa varldsuppfattningen slar ut i 6ppen kritik. Denna tid ar darfor
religionsprocessernas tid, men ocksa mysteriekulternas.

Religionskritiken drabbar den mytiska vérldsuppfattningen som hade sin grund i en &ldre tids
forhallanden och darfor framstod som orimlig. De grovkorniga myterna om gudarnas
mellanhavanden ansags strida mot moralen och de mytiska forklaringarna av tillvarons
uppkomst och inrattning rakade i konflikt med den framvaxande naturvetenskapliga teorin.
Konflikten orsakades dock inte direkt av ett ifragasattande av de religidsa utsagorna, ty dessa
var inte dogmer som exempelvis den kristna mytiska varldsbilden. Men den kultiska reli-
gionsutdvningen hade sin grund i myten, eftersom den hade en tyngdpunkt i tydande av
naturhandelser som sags som jartecken fran gudarna. Religionsutdvningen gjordes till en
grundval for medborgerlig lojalitet da statskulten framst tjanade patriotismen. Om
naturhandelserna gavs vetenskapliga forklaringar undanrycktes forutsattningarna for
spadomskonsten och pa den vagen kom naturfilosofer att betraktas som gudlésa. | sjélva
verket maste den naturvetenskapliga teorins framvéxt innebara en kamp mot religionen. Den
var ett 6vervinnande av de uppfattningar som bakom tillvaron ser en struktur av 6vernaturliga
krafter.

Att forklara "manen vara en sten och solen ett glodande klot” var inte bara pietetsldst, i sina
konsekvenser ledde det till ett hot mot samhallets grundvalar. I den religiosa ideologin var
tillvaron ordnad enligt gudomliga lagar och hela vérlden var en moralisk ordning. Saval
naturens gang som det manskliga livet vilade pa eviga lagar. Detta hade ju redan tidigare lett
till ett rattfardighetsproblem som givits skilda religiésa l6sningar. Den naturvetenskapliga
synen pa tillvaron 6ppnar har mojligheten till ett ifragasattande inte bara av att manen ar en
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gud utan av att samhéllets inrattning kan legitimeras genom gudomliga principer. Det finns en
direkt forbindelse mellan naturfilosofin och de s. k. sofisterna. Att detta ord fatt en dalig klang
har flera skal, dels beror det pa att sofisterna invecklade sig i politiska intriger och
ordvrangeri, dels pa att de stod for en kritik av en samhéllsordning vars ideal sentida
borgerliga historiker identifierat sig med.

Sofist betyder vishetslarare och den konst de larde ut var argumentationskonsten. Deras
forekomst &r typisk for ett samhélle dar man talar sig till den politiska makten och talar sig fri
fran anklagelser i offentliga rattegangar. Det var ocksa naturligt att de kom att dgna sig at
samhéllsfilosofi. Den hetaste debatten stod kring begreppen fysis och nomos, dar fysis
betecknar naturens ordning och nomos (lag) betecknar samhallets. Sofisterna havdade att det
var endast fysis som var naturnédvandiga principer (alltsa naturlagar) medan nomos var
konvention och sedvénja. Nomos var en mansklig produkt och den kunde darfor ifragaséttas. |
klartext kunde man alltsa ifragasatta samhallets "spelregler”, de féljer varken nagon gudomlig
eller naturlig nédvandighet. De kan foéréandras och eftersom de har tillkommit genom
manniskors forsorg sa kan de ocksa dndras genom manniskors férsorg.

Nu framstéllde sofisterna denna léra i eget intresse och utan att hédvda att nomos vore oratt-
fardigt. Men fragan var stalld och resultatet blev en rad av religionsprocesser vilkas verkliga
innehall var politiskt. Juryn i en vanlig athensk rattegang bestod av 500 fria medborgare och
det var darfor tacksamt att utnyttja ett labilt, religiost lage for att r6ja motstandare ur vagen
och pa langre sikt forsoka radda den maktstruktur som redan befann sig i upplosning.

Religionsprocesserna skordade manga offer och ett av dem rakade bli Sokrates. Dvs. saken
har alltid framstéllts sa att man tog Sokrates for sofist och fallde honom darfor, medan han i
sjalva verket var deras argaste motstandare. Det ar svart att fa klarhet i denna fraga eftersom
vi bara har Sokrates genom Platon och hos Platon skulle inte Sokrates kunnat vara ett ideal
om han inte statt upp till férsvar av nomos och den gudomliga ratten till makt. Saken
kompliceras av att de som drog Sokrates infor ratta uppenbarligen utnyttjade den religidsa
hetsen mot solisterna, medan deras egna skél var politiska. Anklagelsen var betecknande:
Sokrates forférde ungdomen och missaktade statens gudar och ville inféra egna vésen. Den
sista punkten &r faktiskt mest konfunderande.

Hur man an betraktar dodsdomen sa var den ett justitiemord. | statens Ggon dvs. dess
makthavares, kan dock Sokrates inte ha varit en oférarglig figur och de hade ingen anledning
att skilja mellan honom och sofisterna.

De statens gudar han anklagas for att missakta &r emellertid inga andra an olympierna, &ven
om dessa blivit liktydiga med patriotism och medborgerlig lojalitet. De framstod alltmer som
en samlad makt och deras alltfér uppenbara anvandning som statlig maktsymbol kom att
degradera dem. Medan man & ena sidan finner en tendens till en monoteistisk gudsuppfattning
kommer gudsbegreppet a den andra att narma sig en ren 6desuppfattning. Gud, gudarna och
Odet blir utbytbara begrepp och de gamla gudarna fyller inte langre funktionen av den
Overnaturliga maktens representanter. Den statliga religionen blir ett tomt sken av brdd,
skadespel och I6nande prastambeten.

Den individualistiska stromningen inom religiositeten vande sig i stéllet till mer narstaende
gudar. Den gamla kulten av heroerna blomstrade upp och eftersom dyrkan av en hero var
knuten till hans grav gick detta samman med lokalpatriotismen. Kulten av lakedomsguden
Asklepios i Epidauros blir ett centrum for individualistisk fromhet och helbragdatro.
Asklepios overflyglar Apollon och kulten fortsatter med oférminskad popularitet langt fram i
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senantiken. Den religionens uppldsning som yttrar sig i kritik, vantro och religionsprocesser
och dessutom den statliga kultens forflackning, innebar inte att ménniskorna slutade vara
religiosa. Pa de grekiska stadsstaternas undergang vid forst den makedonska och sedan den
romerska erdévringen foljer en uppflammande folklig religiositet. Den s. k. vidskepelsen, dvs.
folklig magi, spadomar och amuletter blir ett allt patagligare inslag i den samhalleliga
upplésningen. De hogre klassernas religionsform framfér andra under hellenismen blir
mysteriekulten.

Mysterieformen utvecklades forst kring sddesgudinnan Demeter och hennes dotter Kore.
Varje ar firades i den lilla staden Eleusis en bit fran Athen en skordefest till Demeters ara. Det
var fran borjan en agrar rit, vilket aven framgar av den myt som Iag till grund for kulten. Den
beréttar hur Demeters dotter Kore rgvats bort av underjordens och rikedomens gud Pluton.
Demeter sdrjer sin dotter sa att all vaxtlighet forsvinner. Slutligen kommer Kore tillbaka, men
har da fortart en granatappelkarna hos Pluton och detta att hon &tit nagot i underjorden binder
henne vid den. Hon maste darfor i framtiden vistas en tredjedel av aret hos Pluton, som blir
hennes make och egentligen inte ar nagon annan &dn Hades. Kore ar den unga saden som pa
varen skordas och laggs in i underjordiska forrad. Sen foljer den heta grekiska sommaren da
allt forvissnar. Till hosten kommer gronskan tillbaka da saden tas upp och sas ut.

| kulten av Demeter kom uppfattningarna att centreras kring livets forsvinnande och ater-
vandande, som askadliggjordes i symboliska former. De gudar som har dyrkades forbands
med samma underjord som méanniskan kom till i doden. Sa uppkom tanken att den som tagit
del av kulten efter doden skulle fA mota sina gudar. Deltagandet i kulten var ett undfaende av
nagot gudomligt som sedan inte fick yppas for icke invigda. Det var ett mysterion, dvs. nagot
man maste hemlighalla. Det var endast de invigda som fick en béttre lott efter doden och
invigningen sags som en rening. De oinvigda skulle fa ligga i smutsen som man uttryckte det.
Ocksa har kommer alltsa tanken pa en form av straff och beloning efter doden. Den utveck-
lingen fanns ju ocksa i Platons filosofi och den var ddesdiger. Under de féljande arhundradena
med dess 6ppet folkliga religiositet blir religionen ett uttryck for en upplevelse av skrack och
straff. Underjorden blir ett helvete som utmalas i sadistiska farger som nastan kan mata sig
med raffinemanget hos kristna helvetesskildrare. Gudarna viker undan for ett obevekligt 6de
mot vilket ingen fromhet och knappast trollkonster hjalper. Mysterierna var en undflykt undan
bade helvetet och 6det men de var inte for folket. Det kostade pengar att bli invigd och tron
forefaller ha varit vacklande. | Roms 6verklassmiljoer blir mysteriekulterna ndrmast rafflande
modekulter.

Samtidigt fortsatter strédvan att skapa en samlande religion. Monoteismen blir en sjalvklarhet
for filosoferna och en stravan hos de makthavande. VVarken kejsarkult eller soldyrkan kan
dock fylla den samlade makten med ett religiost innehall. Dessa arhundraden utvecklar det
religidsa klimat som blir kristendomens utgangspunkt.

Framre orienten flodkulturer
Egyptierna

Floden och makten

Som flertalet av de &ldsta organiserade kulturer historien kénner var den forntida egyptiska
kulturen en flodkultur. Floden var den ekonomiska grunden déarigenom att de mojligheter den
erbjod ocksa var forutsattningen for utvecklandet av en kultur. Vattnet ar ursprunget till liv,
men vattnets reglerande ar ursprunget till ett samhalle. | mytologierna &r vattnet ofta ett



83

kaotiskt ursprung som gudarna pa nagot satt ordnar genom skapelsen. Gud skapar inte vattnet
i Genesis, han skiljer det at sa att det ska vara pa bestamda platser. | den babylonska myten
skaffar sig gudarna makt 6ver vattnen och tdmjer dem darmed. De kulturskapande krafterna
uppfattas i den dvernaturliga maktens kategorier.

Den alderdomliga egyptiska kulturen &r darfor ingen gata, den ar en fraga om bevattning.
Nilen svammade arligen Gver sina braddar och nar den drog sig tillbaka kvarlamnade den ett
fruktbart slam. Denna tillgang kunde utnyttjas battre om man reglerade och portionerade ut
vattnet. Detta fordrade emellertid berédkningar och organisation. Bevattningssystemets
organisation betingar den sociala organisationen, till en borjan i mindre enheter. Ett samlande
av dessa enheter under en enda centralmakt blir sedan forutsattningen for ett blomstrande
jordbruk, som kunde forsorja en stadskultur. Berdknandet av 6versvdmningarna kunde lagga
grunden for en omfattande administration, vilken genom att uppratthalla en social ordning
kunde ta hand om Overskottet i jordbruksproduktionen. Berdkningarna utvecklar en avancerad
kunskap om tiden, grundad pa solens gang och stjarnornas stéllning. Det ar inte for att solen
skiner het dver Egyptens land den dyrkades. Den ordnande makten 6verfordes pa solen och
Farao ar den gudomliga solens son och sjalv gudomlig. Fran bevattningskanalernas reglering
till forvaltningen av 6verflodets skatter uppbyggdes makten i en hierarkisk struktur. Makten
forsags med gudomliga attribut och inordnades i ett kosmiskt monster. | egyptisk mytologi
manifesteras skapelsen av solens fodelse. Religionens historia foljer den politiska
utvecklingen mot ett enat rike och manifesterar maktstrukturen i skapelsemyter, kunga-
ideologi och dddstro.

Egyptens aldsta historia ligger i ett dunkel fore omkring 3000. | denna aldsta tid bestod landet
kring Nilen av lokala omraden utan narmare samrore med varandra. Varje sadant omrade var
en enhet, mdjligen en ansats till Gvergang fran by till stad, och vart och ett med sin lokale
huvudgud som gallde for den framste av gudar. | denna tid har de egyptiska gudarna fatt sin
ursprungliga karaktar vars mest utmérkande drag tycks vara motsattningen till naturen.
Makten ar manifestationen av faran fran 6knen och vildmarken eller av den alltid
dyrkansvarda fruktbarheten. Detta ar i varje fall en tankbar forklaring till att sé manga av de
egyptiska gudarna har djurgestalt. Det har ocksa framstéllts andra teorier, t. ex. den tidigare
ndmnda (sid. 99), att det skulle réra sig om en ursprunglig totemism, som ju emellertid
grundade sig pa en missuppfattning av vad totemism é&r. Eftersom djurgestalten i historisk tid
ar en konservativt bevarad karaktar hos gudar, som genom den samhalleliga utvecklingen fatt
en annan innebord, maste omfattande teorier om "ursprunget” forbli spekulationer.

Paret Schu och Tefnut fran trakten av Heliopolis &r liksom gudinnan Sachmet gestaltade som
lejon. Horus &r en falk och Thot en ibisfagel. Av tamdjuren finns kattgudinnan Bastet fran
Bubastis, kon Hathor fran deltat och vadursguden Chnum fran 6vre Egypten dar det forekom
faravel. Manniskogestaltade gudar forekommer ocksa och da mest som fruktbarhetsgudar med
starkt framhéavd fallos som exempelvis Min fran Koptos och Ptah i Memphis. Att gudarna har
djurgestalt innebér inte att man dyrkade djuren, det ar fortfarande en gudadyrkan pa samma
satt som gudar i mansklig gestalt &nda ar gudar.

Gudarna ar lokalt bundna, de tillhor den ort dér de dyrkas och denna hemhdrighet behaller de
aven sedan de blivit erkéanda Gver ett storre omrade. Stravandena att sla samman de sma
enheterna till stérre med gemensam administration tar sig uttryck i en kamp mellan de lokala
gudarna. Denna process paverkar aven gudarnas karaktar. Nar en ort blir huvudort med
hegemoni éver kringliggande omraden manifesteras dess gud som harskare 6ver de andra. Om
de andra har en likartad karaktar med huvudguden kan han sla ut dem. Alla falkgudar kommer
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t. ex. sa smaningom att uppga i Horus. Men gudarna kan ocksa modifieras sa att exempelvis
en lejongudinna forses med haréron, eller sa att flera gudar slas samman och sa att séaga far
bilda familj enligt en hierarkisk struktur.

Med utvecklandet av en mer omfattande social organisation foljer ocksa en 6kad inriktning pa
sociala, kulturella och ménskliga forhallanden. Gudarna gestaltas som manniskor med
bibehallande av sina attribut. Ofta har de en manniskokropp med djurhuvud, som den
ibishdvdade Thot. De far ocksa attribut i enlighet med denna inriktning. Thot blir skrivares
och lardes gud, Bastet blir en kérleksgudinna och Horus den kungliga maktens gud.

Denna utveckling ar ratt mycket en konstruktion utifran de spar den historiska utvecklingen
mot ett enat rike lamnat. Det &r forst nar man kommer fram till den genom kungalédngder och
andra kallor historiskt dokumenterade tiden, som man befinner sig pa sakrare grund. Kampen
for 6verhoghet over hela Egypten resulterade forst i tva riken, Ovre och Nedre riket. Dessa tva
har en naturlig olikhet och en motsattning mellan dem bevaras dven sedan de slagits samman
till ett. Kungaresidenset ligger omvéxlande i Ovre och Nedre Egypten och farao kallas konung
over de bada landerna, de har ocksa olika kungakronor.

Hur den folkliga religionen gestaltas under utvecklandet och konsoliderandet av den enhetliga
makten far man gissa sig till. Sa som oftast ar fallet har inte folket fort nagon talan infor
historien. Den forharskande religionen ar ocksa de harskandes religion. Kring den centrala
makten utvecklades en prasterlig teologi som bygger under rikets storhet och enhet.
Kungaresidenset flyttades vid dynastiernas maktskiften mellan de stora staderna och
prasterskapet dar hade en viktig uppgift inte bara kultiskt utan aven religiost-ideologiskt.
Redan i de tidiga enhetsstrédvandena sammanférdes gudarna i grupperingar och denna tendens
underbyggs till teologiska system i det enade riket. De centrala orterna med ansprak pa éver-
hoghet utvecklar mytiska skapelseberattelser som knyts till faraos makt. Pa grund av
maktkampen mellan olika omraden konkurrerar dessa mytiska véarldsforklaringar med varand-
ra och lyckas for vissa perioder sla ut varandra. Det finns fyra sadana stora system, vilka dven
rojer en stark omsesidig paverkan; det osirianska, det heliopolitanska, det hermopolitanska
och Ptah-teologin i Memphis. Vart och ett av dem ar alltsa knutet till ett bestamt omrade eller
stad, dvs. till det lokala présterskap som stod bakom och tidvis hotade faraos makt.

Myten om Osiris fran Busiris i deltat har bevarat mycket av en ursprunglighet och den hade
tydligen ocksa en stark folklig anknytning. Dess popularitet varade genom hela Egyptens
historia och kom att dverleva den och bli en av romarrikets modekulter. Under dessa tusentals
ar har givetvis dess innebord undergatt forskjutningar och uttolkningarna av den ar ocksa
manga. Dessa forskjutningar maste ha inletts redan da den i aldsta tid lades till grund for
kungaideologin. Osiris skall ha varit en forntida kung som harskade i Busiris. Han larde sitt
folk goda seder, sédesodling och instiftade kulturella institutioner. Han hade en ond broder,
Seth fran Ovre Egypten, som genom en dolsk plan lyckades morda Osiris. Seth tillverkade en
kostbar kista och lovade den till den som den passade for. Eftersom den var gjord efter Osiris'
matt sluter den till om honom, Seth skruvar pa locket och kastar kistan i Nilen. Osiris' maka
Isis aterfinner den emellertid, varpa Seth sagar Osiris i 14 bitar som sprids 6ver landet. Da Isis
med stor mdda hopsamlat dven dessa ateruppstar Osiris som harskare i de dodas rike. Deras
son Horus hamnas sin far och eftertrader honom som kung.

Har aterspeglas den sociala utvecklingen, den ursprungliga splittringen i lokala omraden,
rivaliteten mellan Nedre och Ovre Egypten och slutligen Nedre Egyptens éverhoghet for hela
riket. I kungaideologin identifieras farao vid sin déd med Osiris och hans eftertrddare
representerar Horus. Som Osiris fortlever farao i dodsriket vilket lange var ett kungligt privi-
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legium. Langre fram i tiden kan envar, atminstone envar som var stadd vid kassa, hoppas pa
ett liv som Osiris efter doden. Den levande farao & som Horus en gud pa jorden, invigd
genom tronbestigningens ritualer.

De statsteologier som efterhand konkurrerar ut den osirianska visar bade pa en makt-
forskjutning och en forandring av den religiosa varldsbilden. De &r uppbyggda som soléra
kosmogonier, dvs. en myt om kosmos skapelse med solen som den dominerande kraften.
Utvecklingen visar ocksa hur nya gudar infogas i systemen efterhand som de uppnar en
omfattande betydelse. Den helipolitanska skapelsemyten handlar frn bérjan om det
urtillstdnd da jordguden Geb och himmelsgudinnan Nut ligger forenade i en omfamning.
Detta statiska tillstand upphor da Nut haver sig upp for att foda deras son solguden Re. | den
utbildade teologin &r den en niogudakrets med de osirianska gudarna infogade. Farao blir Res
son och solgudens makt upphdjs till den centrala. Efter ddéden férvandlas eller blir farao
genom ett invecklat begravningsritual till en ljusande som far fardas med solgudens bat. Den
centraliserade administrationens hdgste potentat ar son till den makt som bringat skapelsens
ordning i varlden. Denna makt ar samtidigt den ordning som reglerar kalendern. Solkalendern
var unik for Egypten, de 6vriga antika samhéllena, Grekland, Rom, Babylonien hade
mankalendrar. Solguden Re forblev inte ensam om sin stéllning utan kom att fa konkurrens av
andra solgudar till féljd av maktforskjutningar och maktkamp inom riket. Nedre Egypten, dér
aven Heliopolis lag, lyckades inte i langden behalla sin dominans. Det hermopolitanska
systemets huvudgud var solguden Amon, foédd av urtidskrafternas fyra gudapar. Hermopolis
1ag i Ovre Egypten och nar denna “rikshalva” uppndr en starkare position far Re maka at sig
till forman for Amon. Konflikten I6ses genom en kompromiss och under en lang tid bar
riksguden dubbelnamnet Amon-Re, tills Amon ensam kvarstar. Under historiens gang
kommer kungaideologin att inta en allt mer dominerande roll. Maktkoncentrationen avspeglas
i den pakostade kultiska och religisa apparaten dar solguden som Amon kommer att framsta
som den hogste och ende. Darigenom stérks och legitimeras faraos gudomlighet och de
rituella formerna kring tronbestigningen, det heliga aktenskapet och kungabegravningen utgor
en manifestation av makt. Kultens praktfulla former och hela religionens koncentration pa den
gudomlige farao betingas av nddvéndigheten att skydda och bevara den maktstruktur som bar
upp forvaltningen. Den byrakratiska forvaltningen var i sjalva verket ytterst sarbar. Varje
maktskifte innebar en fara och ett anfall utifran kunde sla sonder den for arhundraden framat.
Darfor kravdes en oavbruten inriktning pa att kla detta system i en styrka manifesterad i
faraos helighet, i dverflodets rikedomar och i ett évervinnande av sjalva undergangen, dvs.
doden. | takt med kungaideologins dominans véxer darfor préasterskapets inflytande. Den inre
maktkampen blir till sist rikets fall mer an vad yttre fiender kan ségas fororsaka det.

Prasterna som chefsideologer

De faror for konflikter och upplésning som betingades av de ekonomiska och politiska
forhallandena, framkallade en stravan till en stark sammanhallande religios ideologi. Det
religiosa tankandet har dven ett pafallande forsonande och bevarande drag. I det fjarde
teologiska systemet, Ptah-religionen fran Memphis pa gransen mellan évre och nedre
Egypten, handlar myterna om samordning och forsoning. | skapelsen framstar Ptah som en
dverordnad allgud som skapat vérlden “genom sin tungas ord och sitt hjartas tanke” medan de
ovriga gudarna varit bitrddande och vittnen. Gudarna jublar éver Ptahs verk och Ptah sjélv &r
en gatfull gud vars karaktar i sig rymmer ett flertal motsattningar i forening. Myten berattar
ocksa om en symbolisk férsoning mellan Horus fran Nedre och Seth fran Ovre Egypten vid
Ptahtemplets portar.
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Religionen éver huvud har ett starkt konservativt, alltsa bevarande, drag. Gudarnas karaktar,
de rituella formerna och bildframstallningarna bevarar sina sérdrag trots de forandringar och
forskjutningar som intraffar. Fast tidens gang manifesteras i dynastiernas véaxling och
kalenderberakningarna forblir intresset for evigheten dominerande. Konservatismen slar ut
mojligheterna till en historisk medvetenhet. Férandringarna sker omarkligt genom sma
forskjutningar under langa perioder. Forestallningar av skilda ursprung sammanfogas i
harmoniska system och kulten bevarar de alderdomliga formerna. Nar den egyptiska kulturen
blev kand for kringboende folk var det just dess séaregna och av alder markta former som
imponerade. Den grekiske historieskrivaren Herodotos betraktade egyptierna som vérldens
mest religiosa folk. Nar nagonting ansags vara mycket gammalt sade man att det harstammade
fran Egypten.

Religionen var givetvis inte bara ett instrument, det religiosa tankandet och idealen paverkade
aven kulturens évriga former. Den avancerade matematiken utvecklades inte bara i
administrationens tjanst utan i an hogre grad for de storslagna tempel- och
pyramidbyggnaderna. Skrivkonsten forfinades i sin kultiska anvandning medan man for
administrativt bruk kunde begagna sig av enklare former. Kalenderberakningarna
sammanvavdes med mytiskt stoff, trots att de grundades pa noggranna observationer. Den
egyptiska kalendern, som senare 6vertogs av Rom under Caesar (den julianska kalendern, som
alltsa ligger till grund for den véasterlandska) utgick fran solaret om 365 dagar. Nyaret
intraffade vid midsommartid da stjarnan Sirius visar sig i daggryningen i en viss position. De
stred emellertid mot egyptiernas dyrkan av regelbundenhet och mot deras konservatism att
laborera med skottdagar. Kalendern forskots darfor 1/4 dygn vart ar i forhallande till solaret,
ett faktum som man var val medveten om och héll noga reda pa. Efter nagot mer an 1400 (sic)
ar hade kalendern gatt runt, dvs. nyarsdagen infoll ater vid den astronomiskt ratta tidpunkten.
Vid detta tillfalle firades en stor fest och fran Egyptens langa historia kanner man faktiskt till
flera sadana fester, vilket dven &r en god hjalp vid beraknandet av kronologin.

Det ar naturligt att 6ppna konflikter maste vara en sallsynthet i detta samhalle och att omstor-
tande forandringar knappast kunde vinna framgang. De motsattningar som férekom har dolts
av ideologin, vilket hindrat dem att komma till Oppet uttryck. De ménniskomassor som
slapade sten till tempelbyggen och pyramider och de som plundrades pa sitt arbetes avkast-
ning till de statliga sédesupplagen hélls nere med slag och okunnighet och hade foga
mojligheter att hota den dominerande makten. Vi finner inte ens nagra uttryck for folkets liv
kanaliserat i religiost tankande forran under den begynnande maktupplésningen pa 13- och
1200-talen f. v. t.

Under perioden av det s. k. Nya riket fran 1500-talet forstarks Amons-prasternas inflytande
over centralmakten. Residenset ligger i Tebe i Ovre Egypten och samtidigt som denna period
ar en glanstid innebdr den borjan till uppldsningen. Prasterskapets mojligheter till kontroll av
forvaltningen satter dem i stand att for egen rakning disponera de hopsamlade skatterna.
Begravningsformer och kult omges med en sldsande prakt, utarmningen 6kar och farao
reduceras till en galjonsfigur utan reell makt. Amon havdas som den ende guden, vilket
ansetts vara en utveckling av religionen mot ett "hdgre”, ndmligen monoteistiskt stadium.

Vid denna tid intréffar farao Amenhotep 1V:s revolutionsférsok. Han tar sig namnet Echnaton,
proklamerar den tidigare obetydlige solguden Aton som riksgud och flyttar residenset till
Amarna. Innebdrden av denna ensamstaende handelse har varit omtvistad. Att den har en
politisk bakgrund synes helt klart, med denna atgard kunde farao komma undan Amons-
prasternas makt. Echnaton star emellertid dven for en forfinad konstutveckling (den berémda
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Nefertite var hans gemal) och for en innerlig religics poesi. Aton besjungs som den ende gu-
den i ordalag som har stora likheter med Psaltarens lovprisningar i Gamla testamentet. Sddana
hymner hade visserligen tidigare agnats Amon, men Echnaton bedriver en ihérdigare religios
propaganda. Att hans omvalvning var politiskt motiverad utesluter ingalunda att han sjalv
omfattade den ideologi den kladdes i och till och med kunde ge denna ideologi hogstamda
religiosa uttryck. | samspelet mellan religion och politik ar det inte fraga om ett antingen eller
utan just om ett samspel vars villkor bestdms av den historiska och materiella nédvandigheten.

Revolutionen blir emellertid kortvarig och med Echnatons eftertradare ar den gamla
maktordningen aterstalld. Eftertradaren var en veklig figur, som rakat bli beromd darfor att
hans grav undgatt plundring. Hans namn var Tut-anch-amon, vilket anger atergangen till
Amon-ideologin. Tebes praster atertar sin makt och kungamakten aterhamtar sig aldrig. Till
sist, nagra arhundraden senare, utropar dversteprasten sig sjalv till farao dver de bada
landerna. Egypten blir ett 1att byte for frammande erévrare.

Doden och folket

| de minnesmarken den egyptiska kulturen efterlamnat, framstar trotsandet av déden och
undergangen som dess mest patagliga drag. Det monumentala gravskicket, likets balsamering
och de rikt utsmyckade gravkamrarnas berattelser om féarden till dodsriket kan inte enbart vara
ett utslag av en vidskeplig tro pa att livet inte ar slut med doden. Inriktningen pa evigheten
r0jer samma stravan att bevara en kontinuitet och upphdja en makt som daven manifesteras i
den teologiska kungaideologin. Hela dodstron emanerar ur gudomligférklarandet av
samhéllets enhet i dess hogsta maktsymbol.

Osiris som var den mytiske, forste kungen, bevarar sin harskarstallning genom att uppsta i
dodsriket. Da farao vid sin dod identifieras med Osiris upprepas denna mytens innebdrd.
Makten bevaras och eftertrddaren legitimeras som den rétte arvtagaren, Horus, i en
kontinuitet. Uppstandelsen som Osiris i underjorden var fran borjan ett kungligt privilegium,
hur det gick med andra ménniskor efter doden var helt enkelt inte intressant. Dodstrons
utveckling foljer darfor kungaideologin. Nar de soldra kosmogonierna slar igenom och
solguden blir den riksgud, som representeras av farao, forlaggs, livet efter doden till himlen
Farao blev vid sin déd foremal for invecklade ceremonier som gick ut pa att framkalla en ach,
ett slags ande eller sjélsprincip som gjorde farao i stand att fardas till solguden. Hela den
dodsbok som behandlar begravningsceremonierna kallas boken om att framkalla en ach.

Varje manniska har fran fodelsen en sjal ungefar som en dubbelgangare, kallad ka. Nar hon
dor och begravs stannar denna sjal vid graven och det &r den som mottar gravgavorna, medan
en ny sjalsprincip, ba, framstalld som en liten vingad varelse, ar i stand att Iamna kroppen och
forflytta sig till ett gemensamt dodsrike. Detta dodsrike var enligt en tro en slags fortséattning
pa det jordiska livet fast under angenamare former i de s. k. Earufalten. Med tiden modifieras
det gemensamma dddsriket i dverensstammelse med den tro som utbildades kring den déde
farao. Det var enbart farao som vid sin déd blev en ach och bara han som fick resa i solgudens
bat efter att ha tagit sig igenom den himmelska topologin. Efterhand férenades denna
forestallning med den osirianska underjordstron, eftersom denna redan grundlagda
forestallning bevarade sitt grepp. Solbaten tanktes da fardas genom underjorden pa sin nattliga
resa. Intradandet i dodsriket beskrevs som ett dvervinnande av en rad svarigheter. De faror
som motte den dode nodvandiggjorde att han hade en ingaende kunskap om dem, sa att han
kunde de ratta formlerna som garanterade honom vistelsen hos gudarna. Denna ”guide” till
dodsriket skrevs darfor pa gravkammarens vaggar eller nedtecknades pa en papyrusrulle som
den ddde fick med sig. Svarigheterna utarbetades med tiden allt mer och far ses som en
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ayspegling av begravningssedernas privilegierande natur.

| dessa beskrivningar éver farden till dodsriket inflatas efterhand de olika forestallnings-
kretsarna till en allomfattande dodstro. Den gamla tron att sjalarna blev stjarnor pa. himlen,
liksom vistelsen i Earumarkerna, blir moment pa vagen mot slutmalet. Forintelsens avgrund i
véster, som kallades Dat och var den plats dar stjarnorna forsvinner, blir en av de faror den
ddde ska kunna undvika och resan i solbaten blir en etapp pa farden. Trots solteologins
centrala roll atervinner Osiris' underjordsrike sin dominans i dédstron och det blir slutmalet.
Osirianismen trangde ju ocksa in i den heliopolitanska kosmogonin och nér vanliga manniskor
far s. a. s. tilltrade till dodsriket ar det till Osiris' rike de hoppas fa komma. Genom att delta i
kulten av Osiris, skanka gavor till hans tempel och helst bli begravd vid Abydos i 6vre
Egypten, kan man efter doden garanteras samma uppstandelse som Osiris. Ett privilegium
forblir dock denna dodskult. Hoppet om en vistelse hos gudarna vilar inte pa from tro utan pa
omfattande och kostsamma forberedelser och ritualer. Att fa sin staty uppstalld i Osiris'
tempel dar den i gengald for tempelgavor fick del av den dagliga kulten och att fa den
invecklade rituella begravningen var inte nagot for fattigt folk.

| det Nya rikets dodsbok, som man kallar grav och pyramidtexterna fran denna tid, finns hela
dddsideologin utarbetad med alla de prévningar och faror den déde hade att genomga.
Hojdpunkten &r den s. k. domstolsscenen dar den dddes hjérta vags mot sanningens fjader
infor Osiris' domstol. Detta prov 6vervinner den déde genom att uppldsa en negativ
syndabekénnelse, dvs. ett fornekande av en rad synder. Beké&nnelsen ger en bild inte bara av
moralen utan ocksa av det liv de hogre klasserna levde.

"Jag har inte gjort sa att nagon blivit sjuk. Jag har inte gjort sa att nagon gratit. Jag har inte
dodat. Jag har inte 1atit doda. Jag har inte fororsakat nagon manniska lidande. Jag har inte
minskat offren i templen. Jag har inte skadat gudarnas offerbrdd. Jag har inte stulit de dodas
offerbrdd. Jag har inte haft olovligt kdnsumgange. Jag har inte bedrivit otukt. Jag har inte 6kat
eller minskat kornmattet. Jag har inte tillskansat mig aker. Jag har inte fuskat med lodet pa
vagen. Jag har inte forgripit mig pa den ringe. Jag har inte tagit mjolken ur barnets mun. Jag
har inte baktalat en tjanare infor hans 6éverordnade. Jag har inte misshandlat ett djur. Jag har
inte tagit bort fodret fran boskapen.”

Domstolsforfarandet ar inte till for att den dode ska frias eller féllas, det finns inte nagra
alternativa utgangar. Inte heller ar det adekvat att som man ibland gjort betrakta hela den
negativa syndabekannelsen som en magisk formel, som alltsa tvingar gudarna att slappa forbi
den dbde. Provningarna efter doden ar just provningar och inte straff. Dodsriket ar enklast
uttryckt inte till for folket utan ett privilegium, det handlar om fortvaro efter déden och inte
om ont och gott och darfor saknas den dubbla utgangen. Hela dodstron &r knuten till begrav-
ningsritualerna som uttrycker en stravan att radda den dode inte fran straff utan fran forintelse.
Det ar helt naturligt att uppnaendet av detta inte framstéalls som ett resultat av en privilegierad
samhéllsstallning, ty det var man inte medveten om, utan som en féljd av en from levnad.

Syndabekannelsen uttrycker &ven en viss omsorg om de “ringa” i samhallet, men deras tro
och férhoppningar om déden var formodligen enklare. Den vet vi inte mycket om. Det &r forst
fram i tiden for maktupplosningen det forekommer nagra spar av en folklig religiositet. Fran
tidigare tid finns det exempelvis inga privata boner till gudarna. De lokala gudarna far ocksa
antas ha behallit sin stallning hos folket, medan den statliga kultapparaten kring solguden mer
var en forestallning som skapade beundran och respekt. Olika magiska bruk intar med tiden
en allt mer framtradande roll, vilket &r en naturlig foljd i en religionsstruktur dar det religiésa
tankandet centreras kring makten och uppbéres av éverklassen.
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Babylonier

Landet och erdvrarna

Tvaflodslandet eller Mesopotamien som var grekernas beteckning pa Eufrat-Tigris-omradet,
blev liksom Nildalen tidigt séte for en flodkultur. Flodomradet fran Mindre Asiens bergland
och dver slatterna ner till utloppet i Persiska viken har emellertid inte Egyptens geografiska
slutenhet. Det har darfor varit mer utsatt for forandringar, bade vad galler flodernas lopp, som
inte har Nilens regelbundenhet, och vad galler den kulturella historien. Nya folkslag har trangt
in dver landet och etablerat sig som harskare samtidigt som de anammat och fort vidare den
redan befintliga kultur, som mdtte dem. Kampen om 6verhdghet fordes inte bara mellan
stader utan &ven mellan folkslag med olika kulturell bakgrund, vilket orsakat en storre
splittring d&ven om landets kultur i historiens langa perspektiv foreter en viss enhetlighet. De
yttre motsattningarna har utdvat ett tryck genom upprepade krig och sammanstétningar med
kringboende folk. Strdvan att etablera riken med en stark centralmakt ledde till 6ppna
konflikter, omvélvningar och maktférskjutningar.

Det harskande skiktet satt inte sa sékert i sadeln och dess dominans éver folkets liv och tankar
kunde inte bli enhetlig och total. Religionen som samhallets ideologi blir darigenom
sammansatt och motsagelsefull. Den rymmer 6ppna fragestéllningar, dvs. en problematik som
inte slatas 6ver och skjuts undan. Det finns en inriktning pa det manskliga livets mening och
tillvarons ondska, som slar dver i pessimism och magiska bruk. Gudarna ar pa en gang mer
maénskliga och mer oberdkneliga dn de egyptiska.

Dessa religionens sardrag far ses i sammanhang med den vaxlingsfyllda politiska historia som
utméarker omradet. Flodlandets kultur byggdes upp av krigiska invandrarfolk under standiga
inre maktstrider. Historien &r mer landets an ett folks historia, eftersom de dominerande
folken véxlar. Babylonierna, dvs. det folk vars hérskare residerade i Babylon och dérifran
styrde landet, var semiter liksom deras eftertrddare assyrierna i Nineve. Grunderna till landets
kultur lades dock av sumererna som tydligen ocksa var invandrare i landet, men vars ursprung
i Ovrigt ar okant. Redan kring 3000 finns de bada folkslagen i landet och maktkampen har
paborjats i en tidig stadskultur. Sumererna utvecklade kilskriften, var de forsta att bygga upp
en politisk enhet och efterlamnade en rik skatt av kungakronologier, myter och hymner.
Semiterna byggde i flera avseenden vidare pa den sumeriska grunden. Flera av gudarna har
bade sumeriska och semitiska namn, myterna finns i skilda versioner pa bada spraken osv. |
denna hogre varld avspeglas ocksa maktforskjutningen mellan de olika folken som harskare. |
aldsta tid dominerar alltsa sumererna vars riksbildningar lag i sodra delen av flodlandet.
Efterhand uppnar semiterna en allt starkare position och efter en tid av vaxlande dominans,
frammande 6verfall och aterhamtning kommer de att helt dverflygla sumererna vilkas kultur
de delvis assimilerar.

Babyloniens maktcentrum ligger norr om sumerernas omrade och assyrernas riksstad Nineve
upp mot Mindre Asiens bergland. Liksom i Egypten kommer alltsa den politiska tyngd-
punkten i omradet att flyttas fran flodmynningen och uppfor flodernas lopp.

Den sociala organisationen baseras pa staden ocksa sedan de fran borjan sjalvstandiga
staderna slagits samman till stérre enheter. Liksom i Egypten konkurrerade de stora staderna
om hegemonin, men trycket fran yttre fiender ar patagligt i Mesopotamien. Da och da drabbas
det médosamt uppbyggda riket av fraimmande invasioner. Kéllorna berattar om staders for-
storelse och undergang i klagosanger, som tillskriver gudarnas vrede den olycka fiendens
ankomst medfort pa samma satt som Israel sag sin historia. Fiendeinvasionerna innebar ocksa
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en kulturell nedgang tills en annan stad griper detta tillfalle att stalla sig som centrum for en
omfattande administration och makten Gvergar till en ny dynasti.

Hérskaren utgor den samlande makten i rikets enhet i politisk bemarkelse, men kanske
framfor allt ideologiskt. Kungaresidensets stad blir en ekonomisk tyngdpunkt som centrum for
administrationen, men allt detta baseras pa religionen och staden framstar i forsta hand som
den religiosa medelpunkten. Harskaren har sin stallning i kraft av sin forbindelse med gu-
darna, det ar de som skanker kungamakten och star bakom den. Den religiésa kungaideologin
eller det sakrala kungadémet som det brukar kallas, utgor garantin for rikets enhet.
Présterskapet spelar darfor en betydande politisk och ekonomisk roll, tidvis har de helt
handhaft administrationen. Gudarna insétter kungen i hans &mbete och landets valgang &r
beroende av att de valsignade hans harskargarning. Forbindelsen mellan manniskorna och
gudarna har kungen som en medlande ldnk och denna forbindelse maste uppratthallas genom
en kultisk apparat. Om storningar intréffar i kungens relation till gudarna drabbas landet av
missvéxt, sjukdomar och olyckor eftersom gudarna da drar undan sitt beskydd.

Stadens tempel & maktens séte och gudarna bor i staden. I inledningen till den babylonska
flodberattelsen heter det: ”"Denna stad var redan urgammal da gudarna i densamma — fingo
lust att stélla till en stormflod.” Detta innebér inte att gudarna identifieras med gudabilderna i
templen utan en upphdjelse av staden som centrum i den sociala organisationen. | templet
finns gudarnas vag till manniskorna och genom kungen regerar de landet. Tempelbyggnaden,
den s. k. zikkurraten, var byggd i etager till en bergliknande formation av ansenliga matt.
Sannolikt var det en sadan som Israels barn kallade Babels torn och uppfattade som en
hadelse. Kungen var en "stor manniska” och pa bild framstélldes gudarna som annu stérre
manniskor. De mytiska kungarna fran forntiden som t. ex. Gilgamesh var till en viss del
gudomliga.

Dessa forbindelser mellan manniskornas varld och gudarnas &r samtidigt manifestationer av
makt. Men méanniskorna har inte del i den gudomliga varlden utan &r helt underkastade
gudarnas valvilja och kan aldrig uppna gudomlighet, dvs. odddlighet. Liksom i Grekland
betingas manniskornas relation till gudarna av ett avstand som markerar en odverbrygglig
grans mellan ménskligt och gudomligt. Gudarna har skapat vérlden och vakar éver dess
ordning. | stjarnornas gang pa himlen sadg man ett uttryck for denna ordning sa att
himlakropparna i sjalva verket var gudar. Manniskan ar endast till for att tjina gudarna och
har darfor att finna sig i handelsernas gang. Denna syn kan dock inte forklara tillvaron och
overbrygga motsattningen mellan tanken pa en gudomlig ordning och det onda i
maéanniskornas liv. Gudarna blir oberdakneliga och nyckfulla och for att lagga en mening i
maktens ingripanden tillagger man dem ménskliga egenskaper av ganska tvivelaktig moralisk
halt. Gudarna ar maktlystna, svartsjuka och hamndgiriga, egenskaper som egentligen star i
motsattning till deras gudomlighet. Det finns ocksa en osedvanlig rikedom pa gudagestalter.
Forutom de hoga gudar som svarar for arets gang och den sociala ordningen i landet, har varje
omrade av mansklig erfarenhet sina speciella makter och gudomligheter. Bakom naturfore-
teelserna som stormen, askan, regnet, osv., agerar gudar liksom i himlafenomenen, véxtlighet
och hantverkskonster, sa att tillvaron ar uppfylld av gudamakter. Det finns officiella
gudalistor med éver 600 namn Dessutom férekommer det skaror av demoner, en slags lagre
makter som star bakom ondska och olyckor och flitigt anropas i besvarijelser.

Om man utgar fran gudstron rader darfor en ganska stor kontrast mellan den babylonska och
den gammaltestamentliga religionen. Trots detta har de emellertid flera beréringspunkter. Det
finns flera babylonska (och sumeriska) texter som visar stora likheter med bibeln, i nagra fall
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sa stora att de helt klart maste ha en gemensam kélla. Mest pafallande &r
syndaflodsberéattelsen som utgdr en parallell till den bibliska, in i detaljer. Detsamma galler
delar av skapelseberéttelsen. Livsuppfattning och tdnkesatt har framtradande likheter, det
finns t ex. en babylonsk hymn som kallats den babylonske Job. Aven i Israel finns det sakrala
kungadomet (Herrens smorde). Dessa paralleller visar att gudstron inte ar avgérande for en
religions karaktar i den mening som man haft da man skilt mellan monoteism och polyteism.
Avgorande &r i stallet grundlaggande betingelser for kulturens utformning, uppbyggnaden av
den sociala organisationen och den sammanhéngande strukturen i varldsuppfattningen.
Likheterna mellan de tva kulturernas religiosa uppfattningar kan namligen inte forklaras vara
Ian fran det ena eller andra hallet. Religiost tankande kan inte lanas som man byter varor, det
bygger pa en tolkning av den verklighet manniskor upplever och det maste darfor finnas nagot
gemensamt i den ekonomiska och sociala strukturen om samma forestallningar aterfinns i
kulturer som annars ar atskilda.

Fran skapelsen till doden

Myterna, hymnerna, kulten och besvérjelserna aterspeglar

varldsuppfattningen och ménniskornas liv, men det &r en sammansatt bild dessa ger. Dels
harror olika element fran skilda kulturella miljéer och har sedan traderats och modifierats ge-
nom tiderna, dels rymmer uppfattningarna motsagelser med grund i olika utgangspunkter —
gudarnas maktfullkomliga varld eller det ménskliga livets villkor. I den babylonska kulturen
finns varken den jamna kontinuiteten eller enhetligheten i det religiosa perspektivet fran de
hérskandes villkor som utmarker den egyptiska religionen. Kungadémets centrala betydelse
baseras emellertid dven i Babylon i skapelsen. Kungen har sin makt genom Babylons
nationalgud Marduk, som ségs utdva Enlildomet i Babylon, ty Enlil var sumerernas national-
gud. Marduk ar darfor skapelsens hjalte och i det kultiska uppratthallandet av skapelsens
ordning centreras ceremonierna kring kungens relation till Marduk och darmed gudarnas
varld.

Enuma elish, som betyder "da daruppe”, dvs. i gudarnas vérld, &r inledningsorden till den
babylonska skapelsemyten och har &ven givit den dess namn. Gudarna har skapat vérlden men
de ar ocksa sjalva framgangna ur skapelsen. Fran borjan fanns bara kaos, representerat av
vattnen, det kvinnliga havsvattnet Tiamat och det manliga sotvattnet Apsu. Ur motet mellan
dessa tva framgick de unga gudarna vilket samtidigt innebar landets uppkomst. Man kan
jamfora detta med uppgrundningen vid flodmynningarna genom det slam floderna fér med
sig. Kaoskrafterna &r emellertid passiva och stors darfor av de unga gudarnas aktivitet.
Skapelsen framstalls hdr som ett resultat av flera gudavésens aktivitet. Trots detta har
forloppet néra paralleller med det i Genesis. Dar liksom i denna beréttelse frambringas landet;
vattnen och himlaféstet ordnas, tiden faststalls genom himlakropparnas bestamda banor osv. |
Genesis skildras emellertid inte skapelsen som en kamp mellan urtidskrafterna och den
skapande aktiviteten.

I den konflikt som uppstar, besegrar guden Ea s6tvattnet Aspu och blir for all framtid dess
herre, sotvattnet stalls darigenom i den gudomliga ordningens tjanst. Tiamat frambringar da
en serie odjur och sander dem mot gudarna med Kingu, som fatt hand om ddestavlorna, i
spetsen. Ingen av gudarna vagar méta honom och hans anhang. Ea har emellertid i Apsu-huset
frambringat Marduk, som é&r villig att ata sig uppdraget. Vid ett radslag hyllar gudarna
Marduk som konung och ger honom oinskrénkt auktoritet. Efter en kamp dddar Marduk
Tiamat och fangslar hennes anhang och genom denna seger kommer ordningen att 6vervinna
kaos och det aktiva skapandet trader i stallet for det passiva urtillstandet. Av Tiamats kropp
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far ena halvan dana himmel, sedan Marduk skapat himlavalvet som ett faste mot hennes
vatten och den andra halvan far forbli darnere, dvs. haysvattnet. Darpa bestammer han
gudarnas platser och gor stjarnbilderna till deras avbilder.

"Han faststallde aret och bestamde dess indelning

sa att var och en av de tolv manaderna fick tre stjarnbilder.

Nar han hade faststallt arets dagar enligt stjarnbilderna,

placerade han Niburus band (djurkretsen) som matare for dem alla.
P& det att ingen matte bli for lang eller for kort,

Och han utpekade platser for Enlil och Ea

Han skapade Gppna portar pa bagge sidor

Med starka Ias at dster och at véster.

Och i mitten faste han zenith.

Han Iat manen skina klart och stéllde vatten under dess herravélde
Han befallde manen att dvaljas i natten och mata tiden ...”

Slutligen forkunnar Marduk for Ea sin plan att skapa “en sinnrik skapelse”, dvs. manniskan.
Kingu offras som ett forsoningsoffer for det blodbad gudarna stallt till med pa. sitt upphov.
Av Kingus blod danar Ea manniskan som far till uppgift att tjana gudarna. Darefter upprattas
aven manniskans forbindelse med gudarna genom uppférandet av Marduks tempel Esagila i
Babylon och instiftandet av dess riter.

Vart nyar firades en kultfest dar denna myt reciterades och dramatiskt askadliggjordes.
Ho6jdpunkten utgjordes av en fornyelse av kungens intronisation som Marduks
stéllforetradare. Avkladd sina kungliga insignier férs kungen av 6versteprésten infor Marduk
dar han far boja kna och avlagga en negativ syndabekannelse. Prasten tilldelar honom en orfil
som tecken pa hans 6dmjukande infor guden. Darpa meddelas Marduks forlatelse och 16fte att
beskydda kungen som nu iklads sin kunglighet pa nytt. Darpa far han ett nytt slag for att
framkalla varsel. Tarar i kungens 6gon tyder pa att guden verkligen forlatit och att ett gott ar
ar att vanta. Myt och kult gar har samman i en upphojelse av nationalguden och kungen, rikets
centralmakt. Skapelsens ordning ar direkt férbunden med den sociala ordningen. Enuma elish
ar en sen babylonsk nedteckning i denna version och visar ganska tydliga spar av ideologisk
bearbetning med syfte att framhalla kungamakten, dvs. Marduk. Han dverordnas de gudar
som i andra kallor framstar som de hogsta, t. ex. Enlil och Ea. Anu ar en skapargud i andra
sammanhang med sumeriska anor, vilken efter varldens inréttande bestdmt ddet och dragit sig
tillbaka till den hogsta himlen Han har darfor knappast nagon plats i kulten, men forbinds i
allmanhet med 6det. Anméarkningsvart ar ocksa att fruktbarhetens och karlekens gudinna
Ishtar inte tilldelas nagon roll i skapelsen. Hon var under olika namn (t. ex. Astarte) kand som
morgonstjarnans gudinna 6ver ett mycket stort omrade. Det forhallandet att det i andra myter
ar andra gudar som spelar huvudrollen visar inte bara att Enuma elish utsatts for ideologisk
bearbetning, utan ocksa pa varldsuppfattningarnas sammansatta och motségelsefulla karaktar.

Det mytologiska materialet foljer manga vagar och har manga funktioner i en kultur. Enuma
elish har en kultiskt central stéllning och en klart legitimerande funktion. Andra myter
forsvinner ur de officiella texterna och lever vidare endast i en folklig kult och ater andra
flatas samman med centrala problemstéllningar och undergar en redigering som efterhand
forvandlar dem till mer av litteratur an av myt, fast man har i allmanhet inte har nagra fasta
kriterier for var man ska dra gransen. Flodberattelsen ingar i bibeln i ursprungsmytologin som
annu en skapelse. Det finns vissa paralleller till denna placering i gamla sumeriska kéllor, men
som den nu foreligger i fullstandigt skick ingar den i en berattelse om méanniskan och doden.
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Flera av de i bibeln framtradande mytiska dragen® saknas i den babylonska versionen och
darfor har man hellre talat om ett epos dn en myt, fast den mytiska grunden ar tydlig.

Gilgamesh-eposet dar den babylonska flodberéttelsen ingar, har sitt namn efter hjalten
Gilgamesh, som var till tva tredjedelar gud och till en tredjedel méanniska och kung i staden
Uruk. Han forde ett hart regemente och palade folket sa mycket arbete med sina storstilade
anlaggningar att folket klagade infor gudarna. Dessa skapar da en vild varelse Enkidu, for att
han ska avleda Gilgamesh uppmarksamhet. Enkidu lever pa falten bland de vilda djuren tills
han forfors av en kvinna fran staden, som genom att inviga honom i den méanskliga
sexualitetens konst gor honom till en civiliserad varelse och ”lik en gud”. (Detta avsnitt
brukar vésterlandska uttolkare censurera till den kristna moralens fromma.) Enkidu kommer
till staden och moter Gilgamesh, varpa de tva efter ett envig sluter evig vanskap. Tillsammans
forgor de forst vidundret Humbaba i vederskogen och nér de hemkomna hyllas som hjaltar,
fattar kérleksgudinnan Ishtar tycke for Gilgamesh och erbjuder honom att bli hennes alskare.
Gilgamesh avslar emellertid anbudet med hanvisning till hur illa det gatt for Ishtars
foregaende alskare. Upptand av sarad stolthet utkraver Ishtar hamnd hos gudarna, som sander
himmelstjuren mot Gilgamesh stad. Aven denna besegras av de tva hjaltarna, men darpa ar det
slut med framgangen. De babylonska gudarna var inte mindre mana om sin sérstallning an de
grekiska. Enkidu som tva ganger forgripit sig pa gudomliga varelser trots att han i motsats till
Gilgamesh inte ar mer an manniska, blir sjuk och dor. Detta blir ett hart slag for Gilgamesh,
som otrostligt sorjer sin van och fragar sig vad livet har for mening om han sjalv en gang ska
dd som Enkidu.

Resten av eposet handlar om Gilgamesh' sokande efter livet, dvs. evigt liv. En enda ménniska
vet han som uppnatt odédligheten och det ar Utnapishtim, den babylonske Noa, som vistas
"fjarran vid strommarnas mynning”. Efter en rad besvérligheter och episoder pa vagen nar han
fram till Utnapishtim, som uppnatt den eviga friden och ligger pa rygg i ett gudagemak” som
denna sallhet uttrycks. Gilgamesh forundrar sig dver att denne man inte ser annorlunda ut &n
han sjalv och har samma matt, dvs. han &r inte storre som ju gudarna var. Han fragar hur
Utnapishtim kunnat uppna detta och far hela flodberattelsen till svar. Utnapishtims insatser da
stormfloden korn, belonades med att han fick dela ododligheten med gudarna tillsammans
med sin hustru. Men dessa speciella omstandigheter kan ju inte upprepas for Gilgamesh'
rakning. | stéllet ger han honom anvisning pa hur han ska finna en 6rt som skéanker
odddlighet. Nar Gilgamesh funnit denna o6rt i havet beger han sig pa hemvég och forlorar
orten da en orm snappar bort den medan han badar i en kélla. Gilgamesh ar ater utan livet som
han sokte och ingenting annat aterstar an att bege sig hem till Uruk, aldras och do.

Flodberattelsen aterges av Utnapishtim i jagform och foljer samma story som den bibliska,
men har ett mer dramatiskt och nyckfullt férlopp och avspeglar en annan miljo och en annan
uppfattning av den gudomliga makten. Genom jagformen och hela eposets karaktar ses
forloppet ur ett manskligt perspektiv, medan den bibliska beréttelsen foljer det gudomliga
perspektivets stora linjer. Flodens ankomst skildras i Gilgamesheposet som en enorm katastrof
med blixt, jordbavning, éversvamning och storm och nér vattnet brett ut sig 6ver allt land
fororsakar detta k&nsloutbrott. Gudarna blir rddda, drar sig upp till Anus himmel och kryper
ihop som hundar vid ringmuren. De klagar och brister ut i sjalvforebraelser for vad de stallt

! Eftersom man i skolan i allmanhet inte far lara sig att bibeln inneh&ller mytologi, kan det vara befogat att peka
pa nagra av dessa mytiska drag for att klargora inneborden: Forklaringen av floden i manniskornas ondska,
instiftandet av ett forbund mellan Gud och ménniskorna, Guds I6fte till Noa och utvéljandet av de rena och orena
djuren &r element typiska for en myt.



94

till med och Utnapishtim storgrater 6ver manniskornas undergang, nar han ser liken flyta
omkring. I bibeln stiger vattnet lugnt och planenligt och darpa konstateras: ”Da forgicks allt
kott som rorde sig pa jorden. Faglar och boskapsdjur och vilda djur och alla smadjur, som
rorde sig pa jorden, sa ock alla manniskor.”

Om anledningen till floden ségs inte mycket i Gilgamesheposet. Till en borjan far man bara
veta att gudarna "lingo lust att stalla till en stormflod”. | slutskedet forefaller det dock som om
det ocksa har varit manniskornas ondska, som varit avgorande for en 6nskan att férgéra dem
och allt liv, nar Ea forebrar Enlil for detta urskillningslosa straff som drabbar dven oskyldiga.
Det var emellertid inte meningen att nagon skulle raddas. Medan Noa utvéljs av Gud far
Utnapishtim pa avvagar, genom Eas skvaller reda pa den planerade stormfloden och far sedan
klara sig pa egen hand med skeppsbygge och last. Det fordras dven en del Gvertalning innan
Enlil, som ansvarar for floden, finner sig i faktum att Utnapishtim raddat livet och
maénskligheten (dessutom réddar han kulturen genom att ta med sig "alla hantverksmén”). |
bada fallen ar det dock tack vare ett valbehagligt doftande offer som den gudomliga makten
forsonas och angrar sitt forstorelseverk. Gilgamesheposet beskriver hur “gudarna skockar sig
som flugor kring den offrande”. UpplGsningen &r olika; medan Utnapishtim far bo hos
gudarna, sluter Herren genom Noa ett forbund med manskligheten. I den babylonska be-
rattelsen finns inga uttalade garantier for att de oberdkneliga gudarna inte kommer att upprepa
denna katastrof. Herren daremot lovar att "harefter icke mer forbanna marken for méanniskans
skull, eftersom ju manniskans hjartas uppsat ar ont allt ifran ungdomen”.

Det intressanta med den babylonska berattelsens méanskliga perspektiv &r den stundom
respektlosa synen pa gudarna. Detta har tagits till intakt for att inte betrakta Gilgamesheposet
som en myt eftersom det anses innebara en "brist pa verklig religios kansla”. Det finns
emellertid ingen anledning att inskrénka religionen till visad underdanighet. Dessutom har
man darmed inte forklarat ndgonting av denna attityd utan bara sagt vad man inte anser den
vara. Spanningen i Gilgamesheposet mellan gudarnas makt och oberéknelighet och deras
ménskliga upptrddande, hédnger samman med de motsattningar som kommer till uttryck dven
pa andra omraden inom den babylonska kulturen. Det &r en motsattning mellan det manskliga
livets villkor och ideologin om gudomliga makter som styr tillvaron, vars uttryck mojliggors
genom stridigheterna i den politiska maktstrukturen och motségelserna i denna ideologi.

Né&r gudarna skapade manniskan bestamde de dod for henne, men beholl livet i egen hand.
Darfor bor man njuta det korta liv som star en till buds; “fyll din buk, glad dig dag och natt
med dans och spel, hall daglig gladjefest, med rena klader, huvudet tvéttat och kroppen badad.
Njut synen av barnet som tar dig i handen och It kvinnan gladja sig i din famn” Detta rad far
Gilgamesh pa sin fard av en vardshuskvinna, som f inner hans s6kande 16nlost. Efter doden
vantar ett dystert dodsrike dar ingen &r hdg och ingen lagre och dér det enda gladjeamne som
kan tankas ar en dryck friskt vatten. Det ar som i Hades eller det judiska Scheol. Manniskan &ar
inte gudomlig, hon &r gudarnas tjanare. Det finns flera underjordsskildringar och en av de
utforligare skildrar gudinnan Ishtars besok i dodsriket. Den déde Enkidu lamnar ocksa en
beskrivning i Gilgamesheposet. Uppgifterna ar nagot olika och ganska knapphandiga men det
rader en dverensstammelse i att det inte ar nagon god lott som véntar efter doden. Det talas
om stoft och maskar, om kungakronar som ligger i dammet. Dar nere hérskar dédsgudinnan
Ereshgikal som aldrig slapper nagon ur sitt vald om han véal kommit dit. Ishtar torde vara den
enda som varit dar och kunnat atervanda. Nar hon var borta upphorde all véaxtlighet och all
atra pa jorden eftersom Ishtar radde over karleken. Denna héndelse har satts i samband med
vaxtlig-hetsguden Tammuz, som &ven var Ishtars alskare och vars dod firades med
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klagokulter vart ar. Hur detta skulle hanga ihop ger kéllorna inget besked om. Gilgamesh
anspelar pa detta samband d& han avvisar Ishtars narmanden med hanvisning till att hon
bestdmt klagan for Tammuz.

Den pessimism som praglar uppfattningen av doden gar igen i hymner och besvérjelser dar
man strévar att bemota och forklara livets ondska. | den s. k. babylonska Jobshymnen klagar
en man som stortats i olycka Gver att han inte kan se nagon forklaring till detta utslag av
gudarnas vrede. Han har alltid varit en from man som prisat sin gudinna. Tidigare solade han
sig i framgangar och tackade gudarna. Pl6tsligt ligger han slagen av fattigdom och sjukdom,
hans ovénner glader sig och alla hans forsok till gottgorelse och férsoning med gudarna ar
forgaves. Liksom Job far denne man slutligen en upprattelse, men inte heller har ges nagot
svar pa fragan varfor gudarna hemsoker en rattskaffens man.

Andra satt att forsoka gardera sig mot tillvarons oberéknelighet ar besvérjelser och spadomar.
De magiska besvarjelserna intar en framtrddande plats ty det kaos som gudarna bekampade i
skapelsen hotar standigt manniskornas ordnade vérld. Onda makter kan sanda sjukdomar,
sinnesforvirring och forstorelse och mot dem &r kulten av gudarna och magin ett standigt
nddvandigt medel. Guden Ea som kuvade Apsu ar méastaren i vishet och alla magikers herre.
Om gudarna drar undan sitt beskydd hotar kaos onda makter. Pest och missvéxt drabbar
landet om gud inte beskyddar kungen. Ocksa i de mindre sammanhangen av manniskornas
dagliga tillvaro &r de onda makterna narvarande och de kan naturligtvis ocksa anropas i
asociala syften for att skada fiender och skaffa sig fordelar.

Spadomen &r ett satt att bemota kaos genom att utrona sjalva ordningen i tillvaron. Fran
skapelsen &r manniskornas tillvaro férbunden med varldens inrattning. Gudarna har édestav-
lorna i sin hand och de rader dver manniskorna. Som tecken for denna ordnade vérld &r
himlakropparnas lopp bestdmt och stjarnbilderna satta som bilder for gudarna. Darigenom
regleras tiden, men samma princip reglerar ocksa tillvaron i sin helhet. Liksom man kan
berdkna tiden genom astronomiska observationer, kan man pa samma séatt utrona tillvarons
gang utifran himlakropparnas stéllning. Denna uppfattning utgjorde forutsattningen for
utvecklandet av en avancerad kunskap om stjarnornas gang, men aven for astrologin, dvs.
konsten att utlasa framtiden pa grundval av astronomiska observationer.

Astrologin blev babyloniernas for eftervarlden mest kanda spadomsform, men det var inte den
enda och inte i alla tider den viktigaste. De &ldsta horoskopen foreligger inte forrén vid 400-
talet fore var tid. | aldre tider spadde man genom tydningar ur offerdjurens inalvor,
framkallande och tydande av andra tecken eller ocksa avgav sarskilda siare spadomar. Dessa
har férkunnat gudarnas vilja, ofta riktad till harskaren och de fyllde ungefar samma funktion
som de bibliska profeterna, med vilka de har flera likheter. Deras framste gud var solguden
Shamash, som ser och évervakar allt. Shamash helgedomar i Larsa och Sippar var betydande
centra for spadoms-konsten. Han blir dven rattvisans dvervakare framfér andra och anropas i
Hammurabis lag som rattvisans givare. Daremot ar han inte sarskilt framtradande i mytologin,
i Gilgamesheposet ndmns han endast som tidsbestdmmare.

Den gudomliga makten far sin karaktar och sina funktioner genom dess anknytning till olika
omraden av mansklig verklighet. Kring samhallslivets institutioner utbildas ideologier som
praglar den religiosa strukturen. I den egyptiska religionen sétter kungaideologin helt sin
pragel pa det religiosa tankandet, medan det i den babylonska kulturen har funnits ett storre
utrymme for skilda delar av samhallslivet och darmed motsattningarna i den sociala
strukturen. Det religidsa tdnkandet blir mer sammansatt och problemfyllt liksom dven
gudarnas karaktér. Kérleksgudinnan Ishtar har i sin anknytning till harskardomet en minst lika
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framtradande funktion som krigsgudinna, den som haller kungens vapen blanka. Hos Ishtar
finner man aven de motségelser som utgor ett aterkommande tema i det religidsa tankandet.
Hon beskyddar och leder, skanker barmhartighet och gladje samtidigt som hon framstar som
egensinnig och nyckfull. Stravan att forena tanken pa de hoga gudarnas planer med tillvaron
med det manskliga livets elande lyckas aldrig utan utmynnar i klagosanger, syndabekannelser
och standigt aterkommande fragor. ”Vem kan forsta gudarnas rad i himmelen? Gudens plan ar
som djupvatten, vem kan forsta den?”

Islam

Hatet mot islam och hotet mot Europa

Islam betyder underkastelse och var det namn Muhammed gav sin léra, ordet muslim
betecknar anhéangare av islam och ar bildat pa samma stam. Underkastelsen géller Gud, Allah,
som &r en och inte tal nagon vid sin sida. Beteckningen muhammedanism harrér ur en felaktig
analogi med kristendomen. Muhammeds stéllning i religiost avseende motsvarar inte Jesus',
eftersom han menade sig enbart vara Guds sprakror och varken hans son eller representant.

Islam &r kristendomens drkefiende och varje vasterlandsk framstéllning av profetens lara
praglas av detta faktum. Denna fiendskap grundades redan under medeltiden och beror mer pa
de historiska och religidsa berdringspunkterna an pa framlingskap och olikheter. Bade kristen-
domen och islam har sin utgangspunkt i den judiska traditionen och de har bada paverkats av
den grekiska. De ar stiftade, dvs. deras tillkomst gar tillbaka pa en manniskas garning, Jesus
och Muhammed och de & monoteistiska, dven om islam menar att kristendomen endast sager
sig vara det. Manniskans religiosa historia ses av bada som ett drama fran skapelse till dom
och uppstandelse. Overtygelsen att vara den enda sanna laran har givit dem en starkt expansiv
tendens och ett fast dogmsystem. Deras utveckling har bestdmts av att de utgjort det har-
skande skiktets ideologi, varigenom de blivit intimt férbundna med samhéllslivet och dess
forharskande ideal.

Ar 622 enligt var tiderdkning utgor utgéngspunkten for islam. Dess forsta drhundraden
praglades av en expansiv utbredning varvid en rad av de aldsta kristna omradena erévrades.
Genom den samhalleliga omvéalvningen i de islamiserade omradena och det politiska enandet
av det arabiska sprakomradet, utvecklades den arabiska kulturen snabbt och var snart
overlagsen den europeiska kristna kulturen. Den var ekonomiskt starkare och dessutom
innebar forenandet av de arabiska traditionerna med det antika och kristna vetandet en
revolution inom tankandet, som den religiésa dogmatismen énnu inte maktade forkvava.
Européerna hamtade efterhand in detta forsprang, till en del pa grund av att de via araberna
aterfick det antika arv de avskurit sig fran. Under en period kring 1000-talet var de tva
kulturerna i det ndrmaste jambordiga och uppvisade en likartad struktur. Under denna tid har
de kristna korstagen natt sin storsta omfattning och genom dem grundlaggs den kristna
fientligheten gentemot islam. Det torde vara en historisk efterhandskonstruktion att i islams
upptrangande i Spanien och ”hot mot Europa” se grunden for detta hat. Man kan knappast vid
denna tid — 800-talet — tala om nagon medveten europeisk kultur. Karl den store, som fran
borjan var frankernas hérskare, utkdmpade héar mer ett stamkrig an ett férsvar av ekonomiska,
sociala och kulturella varden. Den materiella grunden for dessa var &nnu inte lagd och "hotet
mot Europa” upplevdes forst i efterhand.

Korstagen misslyckades pa lang sikt med sitt uppsat att erévra Jerusalem, som fram till 1900-
talet kom att 6verga till den arabiska kulturen. Daremot lade de grunden for ett ekonomiskt
uppsving genom handeln och dven till en ideologisk upprustning. Efter detta uppsving pa
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1100-talet borjar den ideologiska kampanjen mot islam. Utvecklandet av det kristna hatet mot
islam sammanfaller med de stora utrensningskampanjema inom den kristna kyrkans egna led.
| kattarprocessernas anklagelser forekommer ofta islamska troselement, vilka tillvitas
heretikerna tillsammans med andra blasfemier. Parallellt hdrmed kommer teologernas
utlaggningar 6ver bedragaren Muhammeds irrlara. Islam &r inte heller nagon tolerant religion,
men det finns inte ndgon motsvarighet till de kristna fortalsdokumenten pa islamskt omrade.
En lika h&ftig ideologisk strid dger inte rum inom islam, som vid denna tid avslutat sin
konsolideringsperiod. Dessutom gavs innebdrden av den rétta laran en vidare betydelse inom
islam &n inom kristendomen.

Fran 1100-talet framvaxer den kristna synen pa islam som en falsk lara, grundad av en be-
dragare. Muhammed skildras som pa en gang obildad och illistig, driven av maktbegar och ett
offer for vidskeplighet. Som sadana har man ocksa garna sett hans efterfoljare.

Det gar inte att komma forbi denna syn pa islam. Den har genom arhundradena modifierats
och i senare tid har det skrivits enstaka verk som &ven muslimer kunnat lasa. Samtidigt har
emellertid negativismen fatt ny naring genom den moderna imperialismen och rasismen. Sa
har exempelvis den ideologiska instéallningen till motsattningarna i Véastasien underblast aven
anti-islamska férdomar. I kampen mellan det expanderande Israel med sin bakgrund i véster-
landsk ekonomi och kultur och de arabiska folken med sin bakgrund i islamsk kultur, &r det
endast den islamska religiésa propagandan som vacker forskrackelse och inte de sionistiska
herrefolksidealen. Black muslims eller de svarta muselmanerna (som de betecknande nog
kallas pa svenska) betraktas i den allmanna liberala opinionen som ett utslag av rasfanatism,
medan den kristne Martin Luther King sags med vélvilja som en god och medgorlig manni-
ska. Slutligen tar man ofta till religionen som ett lattvindigt och déljande satt att forklara
underutvecklingen och det sociala fortrycket i de islamska landerna, som lagts under den
vasterlandska imperialismen. Aven har kommer den traditionella kristna synen pa islam val
till pass och anvands flitigt ocksa av s. k. fritankare, vilka inte menar sig hamta sina asikter ur
kristna kéllor.

Det ligger en lang utveckling mellan medeltidens kristna korstagsoffensiv och dess ideolo-
giska propaganda och dagens imperialistiska verklighet och dess doljande ideologier. Under
denna tid har grunden for hatet mot islam bestatt, medan hotet mot Europa forvandlats till ett
hopp om befrielse for folken.

Mot denna ideologiska bakgrund ar det svart att skriva om islam utan att framstéllningen far
ett drag av forsvarstal. Religiosa religionshistoriker, som velat “gora islam rattvisa” har rakat
in i omojliga problemstéllningar av denna anledning. For att bryta med den grundmurade upp-
fattningen att Muhammed var en bedragare har man velat visa att hans uppenbarelser var
”akta”, att han var en “verklig” profet osv. Denna inriktning leder i sina konsekvenser till
fragan huruvida Muhammed verkligen var inspirerad av Gud eller inte och darmed &r man
inne pa ett omrade for tro och inte for kunskap. Att Muhammed hade en Gvertygelse vars
religidsa innehall kunde delas av andra, behdver det inte rada nagot tvivel om. Det racker har
att hanvisa till islam sjélvt, liksom man far anse kristendomen vara ett bevis for att Jesus inte
var en upprorsman som endast anvande religids ideologi som ett medel.

Att "gora islam rattvisa” ar mer en fraga om att inse dess kulturbarande och, under de sam-
halleliga forhallanden dar den utvecklas, nddvandiga funktion. Den har utgjort en samman-
hallande ideologi i stora riken, som kunnat erbjuda betingelser for utvecklandet av handel,
teknik och kultur. Darmed kan man emellertid inte bortse fran att islam lika val som
kristendomen utgjort ett medel for fortrycket, att dess etablerade auktoriteter stravat att bevara
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ett orattfardigt samhallssystem. Den har verkat avledande genom att forlagga grunden till
lidande, straff och beltning till himlen i stéllet for till jorden. Islam &r dock, lika litet som
kristendomen, en orsak till fortrycket utan endast ett uttryck och ett medel. Religion &r ett
opium for folket, dvs. ett tveeggat njutningsmedel som hindrar ménniskor att bli medvetna om
sin situation. Fortrycket ddremot har en materiell grund i utnyttjandet och férdelningen av
naturliga och samhalleliga tillgangar. Ocksa av denna anledning maste religionen ses som en
del av samhéllet.

Stammen och staden

Det samhalle som producerade den islamska religionen var 16st organiserat och oenhetligt.
Arabien fore Muhammed bestod av ett flertal samhéallsformationer utan narmare samrére med
varandra. | soder och norr fanns mindre riksbildningar men de dominerande samhallstyperna
var de sjalvstandiga handelsstdderna och den nomadiserande dkenbefolkningen.

Arabien ar ungefar sa stort som en fjardedel av Europa. Storre delen av det inre upptas av
6ken. I norr finns stapper som &r fruktbara om regnen kommer i rétt tid. Centralarabien
genomkorsas av hojdstrackningar med oaser och i véster ligger det bérdiga Jemen, genom
tiderna ett politiskt tvistedmne. De sodra kustlanden har genom konstbevattning kunnat
uppbara en ekonomisk blomstring och en mer utvecklad social organisation.

| soder avloste olika riksbildningar kanda sen 800 fore var tid varandra. Ekonomiskt baserade
sig dessa riken pa konstbevattningen och handel. Handelskolonier grundades hérifran langs
Rdda havets kust och norrut upp till Gaza. Sydarabien erévrades emellertid av Abessinien 525
efter var tid och nagot arhundrade fére Muhammed. Den sydarabiska kulturen ar kand huvud-
sakligen genom inskrifter. Kungaddmet har varit sakralt och sléktadeln spelade en domine-
rande roll och kring den var dven samhéllsideologin uppbyggd. Det finns rester av tempel pa
platser, som &ven varit knutpunkter for handeln eftersom religiosa fester holls samman med
marknader. Prasterskapet har haft en viktig radgivande funktion och har darigenom ocksa
kunnat uppna ett visst politiskt inflytande. Det forekommer en rad gudanamn och de ofta
dyrbara votivgavorna, som skankts pa slaktens vagnar, ger en bild av ett visst ekonomiskt
overflod. Den religiosa konsten vittnar om inflytande langvéga ifran genom handelskon-
takterna med Egypten, Persien, Babylon och den grekisk-romerska vérlden.

| Nordarabien &r det fraimmande inflytandet an patagligare, formedlat huvudsakligen av
araméerna norr om Arabien. Politiskt har omradet varit klamt mellan det persiska véldet och
senare de hellenistiska och romerska. Dessutom var det utsatt for en konstant invandring fran
oknen, men en rad mindre kungadémen finns dnda dokumenterade. Aven i Centralarabien
grundades ett rike, men detta skedde forst omkring 500 efter var tiderakning.

Arabiens befolkning bestod alltsa dels av nomader, dels av stadshor. Det ekonomiska Gver-
skikt som uppbar statsbildningar och stadskultur, har dock inte formatt bryta upp den grund-
laggande sociala struktur, som baserade sig pa den nomadiserande befolkningens levnadssatt.
Det arabiska samhéllet forblev ett slaktsamhalle och darfor var ocksa dess ideologi, religion
och livssyn grundade i nomadkulturen.

Beduinernas ekonomi baserades pa boskapsskatseln, dvs. kameldriften och en blandning av
réveri och handel. Den sociala strukturen hade sin grund i slakten. Slakten halls samman av
gemensamma intressen och gemensamt férsvar av dessa. Solidariteten ar darfor okrankbar och
den makt den vilar pa uttrycks i aran, som manifesteras i fadernas bedrifter och den stallning
som tillkommer stammens ledare. Aran maste standigt havdas genom nya bedrifter, ett starkt
ledarskap och uppfyllandet av den sociala moralen. Det aligger stamledaren eller shajken att
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beskydda fattiga och att visa en storslagen gastfrinet gentemot framlingar. Varje medlem star
under stammens beskydd och varje form av krankning han utsatts for &r en gemensam ange-
lagenhet. VVarje samhéllskonflikt &r en konflikt mellan slakter och I6ses genom Gverens-
kommelser och forhandlingar. Drap kraver nya mord om man inte genom forhandlingar kan
komma overens om erlaggande av mansbot i kameler. Aktenskap binder slakterna samman
och utgor en ekonomisk-politisk affar vars sanktion utgdres av brudpriset. Polygamin var
vanlig, darigenom sakrades &ven en strre avkomma och ett inlemmande av alla kvinnor i det
sociala systemet. Kvinnan synes ha haft en battre social stallning fore islamiseringen, men
detta hanger férmodligen mer samman med andrade sociala forhallanden och upplésningen av
sléktsystemet &n med religionen i sig. Det finns inte inom islam en ringaktning av kvinnan
inbyggd i den religiosa dogmatiken pa samma satt som i kristendomen. Daremot férekommer
ett socialt kvinnofortryck till foljd av att samhallet &r patriarkaliskt och detta avspeglas i
religionen.

Den sociala organisationen inom stammen kunde utvidgas genom att flera stammar sl6t en
pakt for gemensamma syften. Handeln var uppbyggd genom ett paktsystem och handels-
stdderna styrdes av de dominerande slakterna genom liknande reglerade 6verenskommelser.
Handelsforbunden mellan knutpunkterna fér handeln var grundvalen for stadernas uppblomst-
ring och makt. | denna utveckling innefattades en tendens till skapandet av en mer omfattande
och enhetlig politisk struktur for vilken sléktorganisationen verkade h&mmande. Sléktideolo-
gin var socialt begransad och verkade splittrande inom en storre ram, pa grund av de standigt
hotande konflikterna mellan de stora slakter som tavlade om hegemonin. Det forelag en
potentiell motsattning mellan en expanderande handel och de vidgade kulturella kontakter den
medfdrde a ena sidan och den sociala organisationens grund i slakten och dess begransade
ideologi a den andra.

Vid handelsvagen fran Sydarabien upp till de norra delarna Iag Mekka, som blev den miljo
som producerade Arabiens stora religiosa och politiska geni, namligen Muhammed. Att déma
av de 6dsliga omgivningarna har den naturliga oasen har varit en urgammal rastplats. Sin
stora betydelse som handelscentrum fick staden forst pa 500-talet efter var tid, da krigen
mellan det byzantinska och det persiska valdet sparrat vagen for den norra handelsrutten. Da
handeln fick sdka sig nya vagar blev Mekka en handelspolitisk knutpunkt. Det mottog varor
fran Indien, Persien, Abessinien, korn fran Ost-jordan och olja fran Syrien och fran Mekka
utséandes tva huvudkaravaner arligen, en mot norr och en mot soder. Staden styrdes av ett rad,
sammansatt av foretradare for de adliga kOpmannaslakterna. Dessa ingick handelstraktat med
andra stéder och lander och grundade privata handelskolonier for att sdkra sin ekonomiska
grund. De harskande képmannaslakterna hade dven ingatt en social pakt sinsemellan, som
gick ut pa att trygga ordningen i staden och beskydda fattiga och framlingar.

Den ekonomiska utvecklingen i Mekka baserades pa dkande klasskillnader och socialt
fortryck. Handelns uppsving skapade inte bara det rika harskande skiktet utan uppbars dven av
ett 6kande antal slavar, fattiga, arbetande och tjgnande. De foérndmsta slakternas sociala
overenskommelse att beskydda fattiga och framlingar var inte ett utslag av storsinthet. Det var
en nodvandig atgard for att de skulle kunna skydda sin egen stéllning inom de 6kande klass-
klyftorna. Darigenom kunde forhallandet mellan rika och fattiga, harskande och fortryckta
socialt regleras och den fattiga mangden hallas nere. Den sociala organisationsform, som detta
samhélle framgick ur, var emellertid egentligen inte barkraftig i den expanderande ekono-
miska utvecklingen och hdrigenom utgjorde den véxande underklassen en grund for en social
brytning. Sldktsamhdllets ideologi kunde inte legitimera det harskande skiktets stallning och
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de fortrycktas sociala misar blev iégonfallande, eftersom den avvek fran de uppfattningar som
grundlagts utifran traditionella férhallanden.

Genom detta handelspolitiska uppsving blev Mekka ocksa ett religiost centrum. Kaban med
den heliga svarta stenen var den férndmsta helgedomen och &ven stadens centrum. De stora
marknaderna var samtidigt kultfester och alla viktiga avtal sanktionerades genom att de
ingicks vid den heliga kéllan invid Kaba. Nagon omfattande tempelbyggnad fanns dock inte
utan endast en omgérdning av den heliga platsen. Kulten bestod i kyssandet av den svarta
stenen och ett rituellt omlopp kring Kaba.

Mekka blev en huvudort for hela den omgivande trakten och frammande befolkningsgrupper,
bland dem judar och kristna flyttade in i staden. Med de narmaste handelsorterna slét Mekka
en pakt for att sakra handeln. Under fyra manader av aret radde allméan gudsfred, dvs. de
annars vanliga krigen och 6verfallen fick da inte forekomma. Denna “vapenvila” upprattholls
med religids sanktion och dérmed fick helgedomen och kulten i Mekka betydelse inom ett
storre omrade. Samtidigt som den religiésa enigheten starktes genom den betydelse den hade
for den ekonomiskt politiska, blev Mekka motesplatsen for ett 6kande inflytande fran andra
kulturer. Religiosa fester och marknader sammanféll, men vid marknaderna utvéaxlades inte
bara varor utan dven nyheter och inflytanden fran landerna utanfor det arabiska omradet. En
rad heliga man som kallades hanifer skall fore Muhammed ha predikat om den ende guden.
Det ar troligt att dessa paverkats av judendom och kristendom, men nagon forbindelse mellan
dem och Muhammed tycks inte ha forelegat. De kom naturligtvis att betraktas som fére-
gangare och vagrojare, men Muhammeds framtradande var inte direkt beroende av dem.
Mekka erbjod vid denna tid goda betingelser for religiosa reformrorelser inte bara pa grund av
inflytanden och kontakter. Den samhélleliga utvecklingen genom det ekonomiska uppsvinget
skapade motsattningar mot den traditionella livssynen och dven detta skapade betingelser for
nya l&ror.

Muhammed

Omkring 570 enligt var tid foddes Muhammed i Mekka under ganska pavra omstandigheter
inom en fattig sidogren till stadens maktigaste kdpmannaslakt. Han blev tidigt foraldralés och
uppfostrades av en farbror. Redan som barn fick han bidra till sitt uppehalle med att vakta far
och som ung man rakade han fa anstallning hos en rik dnka. Han skotte sina finansiella
uppdrag val och hon kom att fatta tycke fér honom och erbjéd honom dktenskap. Khadidja,
som hon hette, var avsevart dldre an Muhammed och fick stor betydelse for honom inte bara
genom att han genom henne fick en tryggad ekonomi och mgjligheter att foreta resor. Hon var
ocksa vad man brukar kalla ett moraliskt stod och sa lange hon levde tog han sig inte nagon
ytterligare hustru.

Detta ar allt som historiskt kan faststallas om Muhammeds liv innan han bérjade sin religidsa
mission, men den fromma legenden vet mer. Liksom Jesu liv utbroderades med under-
berattelser alltifran fodelsen, upphdéjdes dven Muhammeds tidigare liv. Jartecken forebadade
hans tillkomst och vid fodelsen uppvaktades han av dnglar som 6ppnade barnets brost och
avlagsnade den svarta arvsynden. Gud beskyddade hans vag, fostrade honom med prévningar
och skankte honom Khadidja. Hans framgangar som képman var aven det ett verk av Allah.
Nar sa tiden var mogen kallade Allah Muhammed till hans garning genom éngeln Gabriel och
fran den stunden var han ett sprakror for Guds vilja.

Nar Muhammed var ungefér 40 ar borjade han anféaktas av religiosa grubblerier. Mycket litet
ar kant om bakgrunden till denna férandring fran ett utatriktat verksamt liv till ett tillbaka-
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draget och inatvant. Att déma av innehallet i hans senare uppenbarelser hade han dock
tydligen kommit i kontakt med judar och syriska kristna och i synnerhet de senares for-
kunnelser om en stundande domedag enligt den hégste och ende gudens vilja hade gjort starkt
intryck pa honom. Det forhaller sig emellertid inte s enkelt att Muhammed vidareforde detta
budskap som han uppfattat pa sina resor. Muhammed blev kallad till sitt folks profet och det
innebdr att han omsatte monoteismen och laran om domen i egna upplevelser och egna
termer. Darmed kom detta budskap att ta sin utgangspunkt i den ideologi som Muhammed
vaxt upp i och formas utifran de forhallanden han levde under. Inte sa att den lara han
framforde var hans privata, utan sa att bakgrunden till dess utformning ligger i det tankande
och de levnadsforhallanden som var forharskande i samhallet.

Mycket utforskande har dgnats fragan hur mycket som var ”lan” och hur mycket som kan
tillskrivas traditionell arabisk livssyn i Muhammeds forkunnelse, medan karnfragan ligger i
samspelet mellan dessa tva faktorer. Hur mycket ”1an” och traditionell livssyn man an lagger
ihop sa blir det namligen inte islam av det, men det betyder inte att man maste gripa till hogre
makter for att forklara detta mysterium. Mysteriet ligger varken hos Gud eller Muhammeds
person utan i en samhallelig utveckling som lett fram till en brytningsperiod. Det spontana
tankande som grundar sig pa denna ansamling av motsattningar, ger just vid métet med ett
fraimmande inflytande upphov till en skapande process, vilken koncentrerats i Muhammeds
lara, men vars samhdlleliga livskraft visar sig i att den lever vidare efter honom. Detta &r inte
att nedvardera betydelsen av Muhammeds insats. Omstruktureringar inom tdnkandet sker inte
"av sig sjalv” i nagon slags idévarld, utan genom mansklig aktivitet och vilja, men denna
process &r inte begransad till individen, utan har sin genomslagskraft i relation till de sam-
halleliga forhallandena och det samhalleliga tankandet. Kristendomen &r inte tankbar utan
romarriket, islam inte utan det arabiska handelsnatet, de uppblomstrande stdderna och den
tidiga expansionen.

Det finns ett par olika versioner av hur det gick till vid Muhammeds forsta uppenbarelse, som
bada antyds i Koranen. Muhammed ska ha dragit sig tillbaka till en grotta dar han brukade
agna sig at bon. Dér uppenbarade sig angeln Gabriel for honom, visade honom en duk pa
vilken nagot stod skrivet och befallde honom att lasa. DA Muhammed sade att han inte kunde,
tryckte angeln duken mot hans ansikte och befallde honom pa nytt att lasa. Tredje gangen
detta upprepades var Muhammed nara att kvéavas och fragade slutligen vad han skulle lasa.
Angeln sade da orden i sura 96: ”Lés, i din Herrens namn, han som skapade, skapade
manniskan av stelnat blod! Las, ty din Herre ar den nadigaste, han som undervisade med
pennan, undervisade manniskan om vad hon ej visste.” Jamsides med denna version av den
forsta uppenbarelsen férekommer en annan om en vision ute i 6knen. | sura 53 hanvisas till
hur Muhammed sett &ngeln uppenbara sig vid den klara horisonten: ”Han stod stilla i
himmelens hojd; sedan narmade han sig och svavade ned och kom pa tva baglangders avstand
eller &nnu narmare och uppenbarade sina uppenbarelser for sin tjanare.” | bada fallen var det
en vision Muhammed fick varpa han mottog de uppenbarelser som sedan finns atergivna i
Koranen. Efter detta féljer ingivelserna pa varandra. Muhammed brukade falla som i van-
makt, svettades ymnigt och tuggade fradga och horde den himmelska rosten forst som ett
mumlande och sedan klart och tydligt. Han uppfattade sig sjalv uteslutande som ett redskap,
uppenbarelsen var en rost som dikterade for honom och som han inte hade nagon kontroll
over.

Till en borjan var Muhammed forskrackt och tveksam infor sina upplevelser. Han radgjorde
med sina narmaste och blev smaningom alltmer 6vertygad om att detta var en uppenbarelse
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fran den hogste, som utsett Muhammed till sitt sprakrér. Han ar kallad att omvanda sina
landsman till tron pa den ende guden och varna dem infér den stundande domen Liksom judar
och kristna skall aven araberna fa en helig skrift. Meningen med uppenbarelserna ar att de
skall utg6ra en Koran, ett rattesnore dar Allahs ord meddelas manniskorna. Koranen blir den
fasta grunden for Muhammeds overtygelse, da han borjar predika for sina landsman.

| ungefar tolv ar forkunnar Muhammed budskapet fran Allah for sina landsméan i Mekka under
det att uppenbarelserna fortsétter. Han vinner under denna tid mycket ringa gehor och
Koranen bar tydliga spar av det tvivel och han han méttes med. Att Allah ar en hade man
majligen hort forr, men att denne hogste gud kallat Muhammed till arabernas profet infor en
stundande domedag, da de doda skulle uppstéa och alla fa sta till svars for sina garningar, det
budskapet gick inte hem. Domen intar en central plats i Koranen och utldggs gang pa gang i
malande beskrivningar av varldens undergang. ”Nar solen rullas ihop, nar stjarnorna for-
markas, nar bergen rora sig, nar de draktiga kamelerna forsummas, nér de vilda djuren
skockas, ndr haven dversvamma, nar sjalarna forenas, nar den levande begravna sporjes, for
vilken synd hon blivit drépt, nar bladen rullas upp, nar himmelen slitel bort, nar avgrunds-
elden tandes pa och paradiset nalkas, da skall varje sjal fa erfara vad hon utrattat” (Sura 81).
Upprepade ganger forsakras att Gud, som skapat manniskan och later henne véxa i moderlivet
och som skapat hela vérlden, ocksa nar det behagar honom kan lata allt detta forgas och lata
manniskan uppsta fran déden. Tonen &r upprort polemisk mot ett anteciperat tvivel. “Tanker
val manniskan att hon skall lamnas at sig sjalv? Har hon ej varit en droppe utgjuten sad?
Sedan blev hon stelnat blod och han skapade och fullkomnade och danade dérav tvenne kon,
det manliga och det kvinnliga. Har ej denne makt att uppvacka de ddda till liv?” Aven uppen-
barelsernas sanning inprantas ”Icke far eder landsman (Muhammed) vilse, och icke bedrager
han sig. Ej heller talar han av egen drift. — — — Icke har hans hjarta uppdiktat vad han sett
(a4ngeln i 6knen); skolen I da tvista med honom om vad han sag?”

Trots dessa motgangar tvivlar Muhammed inte pa sin mission. Nar man begar att han ska gora
under for att bevisa sitt profetskap hanvisar han till Koranen som det stérsta av under. Nagon
gang kan han tydligen gripas av missmod ty Koranen forsakrar i Sura 93: ”Din Herre har ¢j
Overgivit dig och hatar dig ej; det sista skall sannerligen bliva dig battre &n det forsta, och din
Herre skall giva dig sa att du bliver tillfredsstalld!” Sin kallelse tvivlar han dock aldrig pa,
trots de ringa framgangarna och trots att stamningen mot honom i Mekka blir alltmer fientlig.
Dels &r han 6vertygad om sina upplevelsers riktighet, det ar verkligen Allah som talar till
honom och inte en ande eller djinn, vilket tvivlarna forféktade. Dels delar hans ndrmaste
denna dvertygelse och dels har han sin forebild i den judiska och den kristna religionen, vars
laror han anser sitt eget budskap 6verensstamma med. Under de tolv aren i Mekka menar inte
Muhammed att han kommer med nagon ny lara, i stallet ar hans mission att till sina landsméan
meddela samma uppenbarelse som Gud tidigare givit judarna och de kristna och Koranen &r
darfor en motsvarighet till bibeln. Bibelns profeter ar aven Muhammeds foregangare liksom
Jesus ar det. Detta grundar han i den uppfattning han fatt av de bibliska religionerna vid de
kontakter han haft och de predikningar han hort pa sina resor. Sannolikt kunde han inte lasa,
det vore annars svart att forklara hans nagot speciella uppfattningar av innehallet i bibeln och
den kristna laran. Dessa skiljaktigheter kom dock i dagen forst senare och Muhammed var i
Mekka Overtygad om att det var samme Gud och samma uppenbarelse. Detta kan bidra till att
forklara orubbligheten i hans tro, ty det ar faktiskt det som kraver en forklaring i stallet for ett
ifragasattande av Muhammeds dvertygelse och diskussioner om "aktheten” i hans budskap,
vilket brukar vara den vanliga problemstéllningen.
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Muhammed bdrjade efterhand angripa den traditionella religionsutévningen i Mekka allt
hetsigare. Det var manga gudar som dyrkades vid Kaba och detta mangguderi forklarade
Muhammed vara en styggelse dver vilken han nedkallade Allahs straffdom. Stadens
hérskande borjade finna honom besvérande eftersom Kaba hade en central betydelse dven
handelspolitiskt. Sa gott som alla Muhammeds anhangare var nara slakt till honom och det var
en fattig gren av stadens maktigaste slakt. Situationen blev alltmer tillspetsad och Mu-
hammeds narmaste bérjade frukta for hans liv, da det kom ut att stadens ledande anstiftat en
komplott for att r6ja honom ur vagen. Efter dverlaggningar beslét Muhammed att lamna
Mekka och med sina anhangare sla sig ned i grannstaden Medina. Mot bakgrund av
samhallets levnadsformer och ideal var detta inte nagot enkelt beslut. En ménniska kunde inte
bryta med sin slakt och sin stallning i samhallet, darfor att hela hennes liv definierades utifran
denna position vare sig den var hog eller lag. Sa lange Muhammed var kvar i Mekka hade han
nagot att falla tillbaka pa, men efter brytningen har han enbart sitt budskap och sin begransade
anhangarskara. Dessutom tror han sig ha trosfrander i judar och kristna, men det visar sig bli
en bitter besvikelse.

Islam och revolution

Muhammeds utvandring fran Mekka till Medina kallas brytningen, hidjra, darfor att den
betecknar den avgorande vandpunkten for islams del. Ar 622 da denna brytning dgde rum ar
utgangspunkten for islams tiderakning och hidjra innebér alltsa islams tillkomst som en
sjalvstandig religion. Under Mekkatiden hade Muhammed varit en férkunnare av en variant
av biblisk monoteism, i Medina star han som ledare av en forsamling som utgor froet till en
varldsreligion. Brytningen &r inte bara religios utan &ven social och betecknar inledningen till
en omfattande politisk och social omstrukturering av samhallet.

Den lilla skaran av anhéngare befann sig i ett utsatt lage i Medina utan sociala eller
ekonomiska forbindelser. Muhammed sokte sig darfor helt naturligt till judar och kristna,
vilka han maste betrakta som sina narmaste frander, sedan han genom detta steg helt baserat
sitt liv pa religionen. Dessa ville emellertid inte veta av honom, de tycks ha betraktat honom
som en okunnig och anspraksfull pratmakare. De drog fram bristen pa 6verensstammelse
mellan hans budskap och bibeln och hanade honom for vad de betraktade som “missuppfatt-
ningar”. Detta maste bli en vandpunkt for Muhammed. Han kunde inte vidga fel i Koranen, ty
den var Guds ord som han i direkta upplevelser hade mottagit. Darfor fanns bara mojligheten
av en medveten brytning. Judar och kristna som fére honom mottagit uppenbarelsen hade
forvanskat den sanna l&ran, som nu i stallet uppenbarats for Muhammed. Det gemensamma
ursprunget gar tillbaka till Abraham som var en ren monoteist (hanif) och varken jude eller
arab. Abraham och Ismael, som &r arabernas stamfader, har en gang instiftat den rena religion
som Muhammed ar kallad att ateruppratta, sedan judar och kristna forfalskat den med
manniskopafund. Jesus var en profet som férutsade Muhammeds ankomst, men de kristna har
gjort honom till gud och dérmed férvanskat laran om den ende guden. ”Otrogna &r forvisso de
som séga: 'Gud ar forvisso Kristus, Marias son', ty Kristus sade: 'Israels barn, dyrken Gud,
min och eder Herre!" Om nagon satter ndgon vid Guds sida sa formenar Gud honom forvisso
paradiset, och hans hemvist varder elden; ja, de orattfardiga skola ej fa hjalpare.” (Sura 5,
76ff). Islam, underkastelsens religion, ar den enda sanna laran och darmed en sjalvstandig
religion &ven om man alltid bevarat insikten om dess frandskap med bokbesittarnas”
religioner. ”Skola de ej omvénda sig till Gud och bedja honom om forlatelse? Ja, Gud ar
Overseende och barmhértig.”

Den ena brytningen medfor nasta. Islam ar en sjélvstandig religion och dess forsamling maste
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inrdtta sig for ett sjalvstandigt liv i samhallet enligt egna principer och ideal. Det kan inte
finnas nagra sociala normer som star éver dem som givs genom Koranen och Muhammed
maste leda férsamlingens liv i enlighet med dess principer och forsvara dem mot angrepp fran
samhallets sida. Kort efter dverflyttningen till Medina manifesteras aven denna brytning i en
handelse som skulle fa vittgaende konsekvenser. | en av de manader som enligt Mekkas
religiésa ideologi var helgad genom gudsfred (se ovan sid. 193), la&t Muhammed en skara av
sina anhdngare dverfalla och plundra en mekkansk karavan. Darmed klipptes det sista bandet
med sléktideologin och den traditionella religionen. Handelsen var chockerande i sin samtid
och har aven ansetts betanklig av senare tiders historiker, men formodligen ur nagot olika
perspektiv. Att Overfalla och plundra en karavan var inte i och for sig nagot sa enastaende, det
var en risk som handelsintressenterna fick rakna med. De fyra heliga manaderna, da dverfall
inte fick ske, markerar ju just ett annorlunda tillstand &n det vanliga, hade det inte varit sa
skulle ju gudsfreden varit onddig.

Samtidens upprordhet berodde pa att dverfallet skett i en helgad manad och att Muhammed
riktade det mot det beslaktade Mekka. Det var ett flagrant brott mot den samhalleliga
ideologin och déarmed en historisk nédvéandighet, eftersom detta brott var en logisk foljd av att
islam betraktades som en sjélvstandig ideologi och en sjalvstandig forsamling. Det var
dessutom en ekonomisk nddvéndighet, ty forsorjningssituationen for forsamlingen i Medina
var prekér.

Genom karavandverfallet manifesterades islams sjalvstandighet emellertid inte bara utat utan
ocksa inat. Férsamlingsmedlemmarnas solidaritet med islam stélldes har infor ett prov och det
kravdes en omstéllning i deras medvetenhet for att de skulle kunna acceptera hédndelsen. Det
var darfor ocksa nédvandigt for Muhammed att framstalla angreppet som i grund och botten
ett forsvar. Karavanens &gare var den méktiga kdpmannaslékt i Mekka, som férutom att de
var slékt med profeten dven varit hans ivrigaste forfoljare. Det kunde darfor inte vara emot
Guds vilja att islams anhangare forsvarade sig mot sanningens belackare. Detta meddelas
aven i en uppenbarelse som intraffar strax efter handelsen. | Medina avsétter sig Muhammeds
och larans nya stallning tydligt i uppenbarelserna som blir 1angre och ofta ansluter sig till
dagsaktuella problem. De végleds av behovet av foreskrifter for utformandet av den sjalv-
stdndiga samhéllsformationens liv, d&ven om detta for Muhammeds del sker 6vervégande
omedvetet. Muhammed blir inte en bedragare darfor att han visar sig vare en genial religions-
politiker. Religionens bedréageri, om man ska kalla det sa, ar en mer intrikat fraga. Den &r inte
avhangig av om forkunnaren tror pé sin forkunnelse eller ej. Aven Paulus var en genial
religionspolitiker, men det betyder knappast att han medvetet anvédnde Guds ord som det
behagade honom. Muhammed skilde inte mellan religion och politik och skulle heller inte ha
kunnat gora det. Islam som sjalvstandig lara maste medfdra att forsamlingen blev en
sjalvstandig enhet i samhéllet och levde efter sina egna seder. Om laran skulle besta och leva
vidare maste den &ven ha en samhallelig grundval i manniskors liv. Religion ar inte nagonting
som enbart existerar i huvudet pa manniskor, den dr ocksa en levnadspraxis grundad pa
konkreta forhallanden i samhallets utformning. I och med islams stéllning efter hidjra kom
den att sta i ett motsatsforhallande till det 6vriga samhéllet i vidare mening an vad som kunde
manifesteras i en strid om ord. Karavandéverfallet markerar inledningen till den langa rad av
heliga krig varigenom islam pa kort tid erévrat storre delen av den for dessa manniskor kénda
varlden. Liksom karavanoverfallet ses det heliga kriget i Koranen som ett forsvar, det &r inte
fraga om angrepp. Detta &r inte enbart sofistik. Den islamska forsamlingen, umma, sags som
en nation eller ett folk och det traditionella arabiska samhallet skulle inte tolerera uppkomsten
av en annorlunda samhallsformation inom dess ram. Det ligger darfor en viss insikt i att
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betrakta det heliga kriget som ett forsvarskrig, &ven om den unga férsamlingen forekom
reaktionen och dven om forsvaret i Koranen galler den rena laran mot de otrogna.

Man kan emellertid inte betrakta islams snabba expansion enbart som en foljd av det heliga
kriget. Den starka vikt man lagt vid denna krigiska sida beror naturligtvis forst och framst pa
den mer eller mindre medvetna 6nskan att framstélla islam i dalig dager. Men den har
dessutom sin grund i oférmagan att se religionen som en del av samhallet och i samverkan
med de krafter som skapar samhallets motséttningar. Den politiskt motiverade forfoljelsen av
de kristna i romarriket berodde inte pa nagot missforstand, som man garna velat se det, utan
pa att kristendomen verkligen var en samhéllsfara som hotade det bestaende. Likaledes var
islam en samhallsfara och i det 16st organiserade arabiska samfundet med dess ekonomiska
expansion, besatt den enhetligt organiserade islamska forsamlingen en revolutionerande
styrka. Ersattandet av den hammande sléktideologin med solidariteten med islam och umma,
forsamlingen, innebar helt nya mojligheter till social, politisk och ekonomisk samverkan.

Efter den forsta vagen av strider for islams sak ger sig stam efter stam och omrade efter
omrade under det nya samfundet och efter négra & ar var hela Arabien enat under islam. Atta
ar efter hidjra kunde Muhammed intaga Mekka och stod nu vid slutet av sitt liv som religios
och politisk ledare av en stark teokratisk stat. 632 foretog han vallfarden till Kaba och kort
darpa dog han, tio ar efter hidjra och efter en helt revolutionerande utveckling. Hans dad
orsakade en viss forvirring, men sedan ny ledare utsetts fortsatte erévringsvagen och inom tio
ar forenades Gstra och norra Arabien, Syrien, Irak och Egypten med det islamska véldet. Pa
mindre &n ett arhundrade utvidgades detta valde vasterut 6ver Nordafrika till Spanien, norrut
till Mesopotamien och Persien och Osterut till Indien med utldpare bort mot Kina.

Alla otrogna var fiender och kampen mot dem férdes med den religidsa fanatismens hela
ofdrsonlighet till dess de omvants till islam. Inom islam radde daremot en ganska vid tolerans
och saval skiftande trosriktningar som kvardréjande hedniska bruk kunde rymmas inom dess
ram. De islamska larde var framst sysselsatta med att utarbeta den islamska lagen och inte
med att finslipa dogmatiken. Ett undantag bland de otrogna kom de kristna, judiska och i viss
man zoroastriska religionerna att utgora. Dessa “bokbesittare” som hyllade laran om den ende
guden kunde tillatas behalla sin tro om de betalade skatt till den islamska dverheten.

Arabien blev ett enat rike under islam och i de ickearabiska landerna etablerade sig araberna
som ett harskande skikt, som till en borjan ganska litet ingrep i de sociala forhallandena. De
tog inte jord utan utkravde endast skatt och agnade sig framst at handeln. Genom
rattsvasendets utarbetande genomsyrades samhéllet efterhand av de islamska idealen och
genom enhetligheten och kommunikationerna i det arabiska véldet lades grunden till en
arabisk kultur.

Islams lara

De forsta arhundradena fran Muhammeds kallelse och Koranens tillkomst till den arabiska
kulturens hojdpunkt pa 1000-talet &r islams guldalder och samtidigt den period da upp-
byggnaden av dess struktur sker. En religion ar en produkt av en historisk process, men denna
utveckling sker i en standig motsattning mellan trycket av de historiska omstandigheterna och
stravan att bevara idealen fran religionens ursprung. Darfér betecknas dven de nydaningar
som de facto intraffar som ett aterstallande av ursprungliga ideal. Luther menade sig
atervanda till evangeliet, Jesus sade sig inte vara kommen for att kullkasta utan for att
ateruppratta och aven Muhammed séag sin uppgift som ett aterstallande av den rena
monoteismen och det ursprungliga budskapet. Den mytiska urtiden ar religionens ankare och
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den historiska utvecklingens omstortande forandringar ar den frammande och kan endast
accepteras genom att klas i idealet av ett atervandande.

Islams grundvalar Iag i Koranens tillkomst och utformningen av den forsta forsamlingen. Fran
dessa forhallanden var det emellertid ett stort steg till islam som varldsreligion i ett varlds-
herradéme. Hela den utbyggnad av larans struktur, som den historiska utvecklingen
nodvandiggjorde, maste emellertid fotas pa den ursprungliga grundvalen. Den formalism som
kannetecknar islams uppbyggnad &r ett utslag av religionens sjalvbevarelsedrift. Utan detta
fasthallande vid grundstrukturen skulle islam ha IGsts upp och assimilerats av det utbildade
tdnkandet och styrkan i folkets traditioner i de underkuvade landerna. Assimilationen var
nodvandig, men det gallde att kla den i en islamsk ideologi. Det ar darfor inte nagon lugn
utveckling som ndar man genom att foga sten till sten till sist har en fardig byggnad. I stéllet
konstitueras denna process av en kamp mellan ett flertal motséttningar. Liksom kristendomen
far islam kampa for att havda trons dverhoghet 6ver det grekiska vetenskapliga tankandet,
samtidigt som detta tdnkande infogas i den religidsa strukturen och, liksom inom kristen-
domen, maste den folkliga utvecklingen av religionen omvandlas i de harskandes ideologi.
Sjalva stravan att bevara det bestaende forutsétter en standig anpassning, i vilken bristen pa
overensstammelse mellan de religidsa idealen och den verklighet manniskor lever i alstrar nya
konflikter

Islams l&ra finns sammanfattad i de fem s. k. pelarna, som utgdr religionens grundval. De &r
tron, bonen, allmosan, vallfarden och fastan. Tron innebdr underkastelsen under Allah och
erkannandet av Muhammed som hans profet, dvs. erk&nnandet av Koranen som Guds ord och
Muhammed som religitst foreddme. ”Det finns ingen Gud utom Gud och Muhammed &r hans
profet.” Det senare ledet &r ett tillagg, som inte fanns med fran borjan. Muhammed predikade
laran om att Gud ar en och den stundande domedagen. Det var forst senare man bérjade
framhalla Muhammeds person. Trons pelare ar islams obetingat absoluta krav och
upphojelsen av Gud som den ende utgor dess kérna. Den forsta suran i Koranen &r en bén som
star som inledning till skriften och hari sammanfattas denna gudsbild:

| Guds, den barmhartige forbarmarens namn! Lov och pris hér Gud, all vérldens Herre till, den
barmhaértige forbarmaren, Domedagens Konung! Dig dyrka vi och dig anropa vi om hjélp; led oss
pa den ratta vagen, deras vag, vilka du bevisat nad, vilka ej drabbats av vrede och som ej fara
vilse!”

Allah &r varldens konung med oinskrénkt makt. Den hogsta makten formas efter den jordiska
och forebilden till islams gudsbegrepp ligger i det orientaliska kungaidealet. Spanningen i
gudsbilden ligger mellan Guds allmakt och hans barmhartighet. Pa domedagen kommer han
att forgora de otrogna och syndiga, som drabbats av hans vrede. Méanniskans ¢de ar salunda
forutbestamt eller predestinerat, hon kan inte sjalv utverka sin fralsning utan ar helt hanvisad
till Guds ndd. Samma predestinationslara aterfinns i kristendomen och &r aven dar forenad
med tanken pa Guds nad. Logiskt sett borde tron att manniskan redan pa forhand ar bestamd
till fralsning eller fortappelse, leda till ren fatalism och det borde vara omgjligt att som hér
bedja att man matte tillhora de utvaldas skara. Tron ar emellertid inte logisk utan lever av
spanningen mellan Guds allsmaktiga stranghet och hans barmhértiga nad. | stallet for att leda
till fatalism utgor predestinationslaran tvartom en sporre, eftersom det ligger i sakens natur att
manniskan inte kan veta sitt 6de vilket manifesteras just i hennes gudsforhallande.

Domedagen ar den handelse vari Guds allmakt och nad uppenbaras. Den &r de troendes I6n
och de otrognas straff, ”den skall férnedra och upph6ja” som det star i Koranen, som standigt
atervander till detta budskap. Med sarskild forkarlek drojer den vid utbroderandet av
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paradiset, vilket skildras som en ljuvlig lustgard: "Dér fa de vila pa guldstickade troner mitt
emot varandra, medan evigt unga svenner kretsa omkring ibland dem med skalar, krus och
bagare med flodande dryck varav de ej fa huvudvark eller bedévas, med frukter, som de skatta
hogt, och kott av fagel, som de 6nska sig, sa ock mérkogda tarnor till 16n for vad de gjorde.
Dar skola de ej fa hora favitskt tal eller forebraelser, utan fridfullt, ja fridfullt tal.” (Sura 56).
Detta ar de sarskilt utvaldas paradis, de s. k. foregangsmannen. De rattfardiga som vid domen
far ga till hoger kommer till paradisiska tradgardar, medan de otrogna ”som hallit sanning for
I6gn” far ga till vanster till ett helvete vars fasor utformats efter 6knens plagor. Inspirationen
till denna materialistiskt utformade hinsides varld har Muhammed fatt fran de syriska kristnas
skildringar, men den har ocksa sin utgangspunkt i ett tankande for vilket den asketiska
fientligheten mot det kroppsliga livet &r frammande. Muhammed varnade for ett utsvéavande
liv, men manade samtidigt sina trogna att uppskatta livets gladjeamnen som gavor fran Allah.
Han hade ingen “pale i kottet” och uppfattade vare sig det sinnliga eller ens det sexuella som i
sig syndigt. Hans uppskattning av kvinnor och hans manga hustrur har varit en av huvud-
punkterna for den sexual- och kvinnofientliga kristendomens angrepp pa islam. Fransett att
Muhammed tog sig fler hustrur &n de fyra, som sattes som gréns for den vanlige muslimen,
levde han dock ett avsevart enklare livs &n vad hans stallning gav honom mojlighet till, &ven
om det var langtifran tagelskjortor, vatten och brdd. Det var forst senare islam fann
asketismens port till den religiésa upplevelsen.

Inriktningen pa den nara forestaende domedagen ar en féljd av den forsta tidens brytnings-
period och liksom inom kristendomen forskjuts perspektivet pa framtiden parallellt med att
religionen uppnar en etablerad stallning i samhéllet och grunden for ett betonande av uppbrott
forsvinner. Dess funktion blir att forlagga ménniskornas stravan till en hinsides vérld av straff
och bel6ning.

Den andra pelaren, bonen, &r den dagliga gérning varmed den troende uttrycker sin under-
kastelse under Allah. Genom att den forrattas gemensamt markerar den ocksa samman-
hallningen inom det islamska samfundet. Fére brytningen med judar och kristna betraktade
Muhammed Jerusalem som vérldens religidsa centrum och vid bonen vande man sig darfor i
riktning mot Jerusalem. For islam far i stallet Kaba i Mekka stallningen som den centrala
helgedomen, dven om Jerusalem forblir en helig ort aven for araber vilket ytterligare
understryks da Jerusalem blir en arabisk stad. Sjalva boneritualen hade ocksa judisk forebild,
men antog efterhand for islam saregna former. Den skall forrattas fem ganger dagligen med
trosbekénnelse, knéfall och vidrérande av marken med pannan, lovprisningar och koran-
recitationer. Bonetimmama utropas fran minareten, det hoga tornet pa moskén och bonen leds
i allménhet av en iman (boneledare). Orienteringen mot Mekka markerar &ven hela den
islamska varldens enhet. Den betydelse faststéllandet av riktningen mot Mekka hade kom
faktiskt att bidra till geografins utveckling i den arabiska vetenskapen. Det raknas som for-
tjanstfullt att forratta bonen i en moské, men detta &r inte nagot krav. Till fredagens middags-
bon hor en predikan, men den kultiska apparaten &r enkel och har aldrig krévt ett omfattande
prasterskap som inom kristendomen. Den skatt som ovan omtalats att de islamska erévrarna
uttog ar den tredje pelarens allmosa, jamfoérlig med det tionde som erlades inom den kristna
kyrkan. Fran borjan var allmosan aven har en frivillig gava som férvandlas till en religios och
social institution. Koranen uppmanar de troende att ge allmosa till slaktingar, faderldsa,
fattiga, tiggare, resande och till frikbpande av slavar. Har finns ganska mycket av den
traditionella slaktmoralen, trots att sjalva idén om allmosegivandet &r hamtad fran judendom-
kristendom. Det &r en social barmhartighetsgarning och en religiés merit. Man ska ge till
Guds dra och inte till manniskors. I det utvecklade samfundet far allmosan en ekonomisk
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funktion och blir alltsa en reglerad skatt, samtidigt som den religiosa aspekten inskarps.
Nagon socialt utiamnande atgard ar emellertid inte allmosan och lika lite som inom kristen-
domen ar det inom islam fraga om ett ideal av social rattvisa. Tvartom tjanar det religiosa
idealet till att forhindra uppkomsten av ett socialt rattvisekrav, genom att stampla detta som
materialism och egoism. Religionen hyser ingen 6nskan att for, &ndra samhallet och ingar
alltid forbund med de hérskande sa lange dessa garanterar, icke de religiosa idealen, men reli-
gionens sociala stallning. Detta &r inte ett utslag av beklaglig mansklig maktinstinkt”, utan av
de samhaélleliga forhallandena dar de harskande standigt stravar att bevara sin stéllning
gentemot samhéllets fortryckta. 1 Koranen saknas dven det inom kristendomen aldrig efter-
levda idealet att ge allt till de fattiga, darfor att rikedomen forhindrar tilltrade till himmelriket.
Koranen varnar for slgseri i polemik mot den skrytsamma givmildheten hos beduinhérskarna.

Om installningen bakom det religitsa allmosegivandet i ett samhélle av fértryckare och
fortryckta skriver Tor Andrae: ”Den (instéllningen) har sin psykologiska grund i kénslan av
att den hinsides varlden mister sitt varde och sin realitet i samma man som vi kanner oss fullt
tillfreds med nuet och verkligen trivs i denna vérlden. Néar varlden ar trang och led kan sjalen
lyfta sin vinge till det som &r evigt och forblivande. Rikedomen med dess mdéjligheter att
skapa bekvamlighet och trevnad i detta livet k&nns d&rfor som en naturlig fiende till den
religiosa evighetsstamningen. Den fromme borde egentligen gora sig fri fran all egendom men
da manniskan av naturliga skal séllan har mod att vara sa konsekvent blir allmosan en lamplig
ersattning.”* Fransett att det har inte framst &r fraga om en psykologisk grund och “naturliga”
skél, utan en ekonomisk grund och sociala skél, kunde den religidsa ideologin inte uttryckas
klarare. Andrae bortser helt fran det faktum att problemet for majoriteten av folket inte ar att
gora sig av med rikedomen utan att skaffa sig uppehélle for dagen i det islamska saval som
det kristna samhallet.

Tron, bonen och allmosan var de tre ursprungliga pelarna, men redan under Medinatiden
tillfogas fastan och vallfarden, vilka &ven de &r ett resultat av brytningen med de bibliska
religionerna. Fastan sammanfoll till en borjan med den judiska fastemanaden, men efter
brytningen instiftar islam en egen fastemanad under Ramadan, emedan Koranen ansags ha
nedkommit under denna manad, som é&r arets nionde enligt islamsk tiderakning. Under denna
manad far man inte ata fran solens uppgang till dess nedgang och natterna dgnas koran-
recitationer och bonevaka. Det ar en fridlyst manad under vilken krigsoperationer inte far
foretagas. |1 ekonomiskt-socialt avseende blev Ramadan en motsvarighet till den traditionella
mekkanska gudsvreden, ehuru den inte betingades av samma nddvandighet, eftersom den
allmanna sociala ordningen pa ett annat satt var tryggad i det islamska samhéllet. Ramadans
funktion blir snarare att markera religionens dominans i det sociala livet och starka samhorig-
heten. De nattliga sammankomsterna fick karaktaren av fester, vilket inte bor ses som nagon
form av 10ssl&ppthet, utan som ett uttryck for religionen som bérare av tillvarons glédje, vérde
och meningsfullhet.

Gemenskapen och enigheten inom islam skapades frdimst genom gemensamma former och
handlingar och upprattholls inte si mycket som inom kristendomen av kravet pa rattrogenhet.
Den centrala punkten i islams vérldsherradome blev kulten vid Kaba i Mekka. Sedan islam
blivit herre i Mekka rensades Kaba fran det hedniska mangguderiet medan dess riter i stort
sett bibehdlls. De blev det band som knét den nya religionen vid traditionen och vid dess
historiska uppkomst. Kulten vid Kaba &r en levande symbol for islams enhet och styrka och i
vallfarden mots muslimer fran hela varlden. Varje rattrogen bér, om han har mojlighet, foreta

! Tor Andrae/Geo Widengren, Muhammed, hans liv och hans tro, Stockholm 1967, sid 92.
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pilgrimsfarden till Mekka atminstone en gang i sitt liv. Deltagandet i den dlderdomliga kulten
och besoken vid de heliga platser dar Muhammed levt och verkat, blir ocksa for de troende en
sammanfattande manifestation av trostillhérighet och solidaritet. Inneb6rden ar har densamma
som i hela religionens standiga atervandande till ursprunget for att dar finna garantin for de
vérden den uttrycker. Den gemenskap som religionen skapar kan &ven utgtra grunden for en
mansklig solidaritet.

De fem pelarna utgor islams grundstomme, laran baseras pa Koranen och uttrycks i gemen-
samma kultiska former. For att fylla sin roll i samhallslivet maste islam dock genomga en
vidareutveckling, i vilken inte bara de religiosa idéerna systematiseras utan ocksa de religiosa
levnadsreglerna, etiken, utarbetas i ett socialt, rattsligt system. Islams samfund utformades
fran sin uppkomst som en teokrati, dvs. ett varldsligt styre som hade sin auktoritet av Gud och
som darmed skulle végledas av de religidsa principerna. Redan under den forsta forsam-
lingens tid i Medina visar sig detta i att Muhammeds uppenbarelser for att svara mot de
sociala behoven blir langre och utforligare. De borjar innehalla foreskrifter for samfundets liv,
I6sandet av rattstvister, handhavande av egendom osv. Efter Muhammeds déd far samfundets
ledare en annan stéllning, eftersom han inte pd samma séatt som Muhammed &r den hogsta
religidsa auktoriteten utan endast en stallforetradare (kalif). Foreskrifterna i Koranen visar sig
snart otillrackliga i det snabbt expanderande samhallet. Den vagledning man da tillampar vid
sidan av Koranen utgar fran foredomet i Muhammeds levnad. Den vanliga floran av fromma
berattelser om profetens liv utformas som ett system av monsterbildande exempel. De sociala
och réttsliga problemen l6ses i enlighet med Muhammeds foreskrifter i liknande situationer.

Traditionen om profetens liv ar sunna, bestaende av enskilda berattelser, hadith, vilka inleds
med en redogorelse for sagesmannen i traditionen. Pa sa vis fors varje beréattelse tillbaka till
nagon i Muhammeds narmaste omgivning, vilket utgor en garanti for dess tillforlitlighet.
Traditionen eller sunna blev det grundldggande rattesnoret vid sidan om Koranen och de som
foljer sunna ar islams ortodoxa eller rattrogna. Under islams forsta arhundraden svallde sunna
ut till ett alltmer omfattande omfang och till sist blev det nédvandigt att géra en utrensning,
varvid en fast kdrna kodifierades.

De problem som stélldes genom islams hastiga expansion till ett varldsimperium vars enande
faktor var islam, gjorde att styrelsen genom islam blev religionens dominerande fraga. Den
islamska férsamlingen betecknas med ett ord, umma, som betyder folk eller nation, vilket
ocksa anger att islam ar en samhallsideologi med ett teokratiskt ideal. Det finns inte inom
islam en motsvarighet till den kristna kyrkan, som en avgransad religios organisation inom
samhéllet. Den religidsa organisationen ar i stallet liktydig med samhéllet varav féljer att de
verkligt kritiska fragorna i islams utveckling inte varit dogmatiken utan rattssystemet och
ledarfragan. Sunna, som sammanfattar det ortodoxa islam ar mer en fraga om social lev-
nadspraxis an trosfragor. Grundfragan for de muslimer som inte foljer sunna har varit en
avvikande syn pa det religiosa idealet for samhallets ledning och det framstar som nagot
sekundart att de dven utarbetat en islamsk lara som avviker fran sunniternas.

Kampen for att harska och leda

Islams teologer ar de rattslarde, vilka genom tiderna haft den dominerande positionen saval i
trosfragor som i socialt-politiska fragor. Den grund man hade att utga fran i Koranen och
sunna vid uppbyggnaden av den sociala strukturen i det islamska samhéllet visade sig tidigt
otillracklig. Till en borjan forsokte man mota kravet pa en fast och enhetlig lara genom att
skapa en tillforlitlig koranedition och genom att gora tillagg till sunna. Det var emellertid
nodvandigt att utarbeta ett fast rattsvasende och detta blev samtidigt den vag pa vilken de
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religiosa idealen infiltrerade samhéllslivet och en enhetlig kultur vaxte fram.

Muhammeds uppenbarelser hade tillkommit efterhand och osystematiskt traderats och ned-
tecknats. Genom den avgorande betydelse de fick, kom de snart att fa en vid spridning i delvis
varierande versioner. Islams haftiga expansion forhindrade ett systematiskt arbete med laran
och det var forst under den tredje kalifen och de begynnande larostriderna som en giltig
koranedition faststalldes. Vid det laget var det inte langre helt Klart i vilken ordning surorna
tillkommit och i det laget valde man att utga fran en formell och inte en kronologisk redige-
ringsprincip. Surorna ordnades efter sin langd med de langsta forst och den kortaste sist.
Undantaget ar den forsta suran som star som en inledning till skriften.

Vidare anges om suran tillkommit i Mekka eller i Medina om detta &r kant. Totalt omfattar
Koranen 114 suror, vilket alltsa betyder stycke eller kapitel, av hogst varierande langd. Efter-
som de kortaste surorna i allmanhet tillhér en tidigare period och Medina-surorna fick en om-
fattande utredande karaktar ar kronologin genom redigeringsprincipen i det ndrmaste omvand.
Koranen bér man lasa bakifran eller i varje fall inte fran borjan och rétt igenom, for att dess
livfullnet och konkreta innehall ska komma till sin ratt.

Rattssystemet byggdes upp pa Koranen och sunna enligt principer som hamtats fran den
romerska ratten och inordnats i den religiosa ideologin. Monstret for detta inordnande framgar
av den viktigaste principen enligt vilken en lag stiftas pa grundval av full 6verensstaimmelse.
Det alla &r 6verens om kan upphdjas till lag enligt den romerska réattens consensus-princip (=
overensstammelse). | den islamska ratten grundas denna princip pa ett uttalande av
Muhammed som ska ha sagt: "Min menighet kan inte vara Overens om en villfarelse”. Detta
ar idjma-principen som blir det viktigaste instrumentet for nydaningar inom islam.

Den islamska rétten, sharia, utarbetades inom olika skolor vilkas system kallas figh och som
huvudsakligen skiljer sig ifraga om metod. Harigenom faststalldes aven de religiosa buden sa
att de formella aspekterna pa exempelvis bénens forrattande och allmosans erlaggande blev
desamma. Den formalistiska pragel som hela det religiosa livet fick, hotade att forkvava den
religidsa upplevelse av tillvaron som det &r religionens uppgift att vidmakthalla. Det skapades
med andra ord en motsattning mellan en stravan att styra det religiosa livet och den folkliga
religiositet som ar varje religions livsvillkor.

Inom kristendomen utbildades den dogmatism, som klavbinder manniskors tdénkande, genom
kampen mot den folkliga "hedendomen och vidskepelsen”. I islam har den stela formalismen
sin grund i den sammansmaéltning mellan religion och politik som manifesterades i
Muhammeds person och lever vidare i det teokratiska idealet. Detta ideal bestammer lagens
centrala stallning och att frdgan om det religiosa och politiska ledarskapet haft och har en
avgorande betydelse i islams historia.

Vid Muhammeds dod var det nddvandigt att utse en eftertrddare som kunde leda forsam-
lingen. Han efterlamnade inte ndgon manlig arvinge, varfoér man inte kunde hemfalla till den
traditionella slaktuppfattningen, utan tvingades gora ett stéllningstagande betréffande det
religiésa och politiska ledarskapet. Situationen lostes tillfalligt genom att Muhammeds
narmaste van, Abu Bekr, som statt vid hans sida sedan den forsta tiden i Mekka, valdes till att
vara en stallforetradare, dvs. kalif. Kalifens politiska funktion blev mycket snart dominerande,
eftersom detta var islams mest kritiska expansionsperiod. Den andre kalifen, Omar, férenade
hela Arabien under islam, men under hans eftertrddare Uthman utbrot de religitst-politiska
stridigheterna kring ledarfragan. | det inbordeskrig som utbrot kring den fjarde kalifen, som
var Muhammeds svérson Ali, gav den politiska maktkampen mellan Ali och den syriske
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stathallarens pretentioner pa kalifatet upphov till islams betydelsefullaste sekthildning, dvs. en
icke-sunnitisk rorelse. Alis anhangare baserade namligen hans rétt till kalifatet pa en religios
ideologi enligt vilken Alis slaktskap med profeten innebar en gudomlig skickelse for ledar-
skapet. Sedan den syriske stathallaren segrat i striden om kalifatet, vars sate fran 660 forlades
till Damaskus, avsondrade sig Alis anhéngare i Irak som ett sérskilt parti. ”Parti” heter Shia
och shiiterna utbildade, da bade Ali och hans s6ner mordats i striderna, en religios lara om
ledarskapet influerad av messianska tankegangar.

Till en borjan var Shia endast ett samlingsnamn for en rad avvikande laror som paverkats av
skilda religionsriktningar i de erévrade omradena. Efterhand utkristalliseras laran om den
gudomliga ledaren eller imamen, vilket dven skiljer Shia i olika riktningar. Man raknar med
en rad gudomliga ledare av vilka den siste férsvunnit och haller sig dold, for att i tidens
fullbordan trada fram och inféra gudsriket pa jorden. Skiljelinjen mellan Shias olika riktningar
gar vid dess ledare, av de tva huvudriktningarna raknar den ena med tolv och den andra med
sju ursprungliga imamer. Den lara som utbildas paverkas alltmer av gnostiska tankegangar,
enligt vilka den vantade imamen ér ett forkroppsligande av en gudomlig princip for vérldens
fralsning. Shia erkanner inte idjmaprincipen eftersom den religidsa och politiska ledaren ar ett
och besitter obetingad auktoritet. | vantan pa den gudomlige imamens aterkomst leds shiiterna
av jordiska imamer. Irak kom aven i framtiden att forbli shiitiskt och sekten har ocksa haft ett
faste i Indien.

Islams tyngdpunkt var dock kalifatet som efter nagot arhundrade flyttas fran Damaskus till
Bagdad. Med de ekonomiska forutsattningar som handeln skapade och forutsattningarna for
sammanhallning, véxte kalifatet till ett maktigt valde med en rik utveckling pa kulturlivets alla
omraden. Grundvalen for det arabiska valdets enhet var det gemensamma spraket och den
gemensamma religionen och darmed samhallsideologin. Kalifen i Bagdad har inte for intet
blivit en legendomspunnen institution, ty han var centrum i ett vélde som utvecklade en
tidigare oanad styrka, rikedom och bildning. Det ar betecknande att Europas harskande skikt
varit sa snara att glomma glansen och rikedomen hos den arabiska kulturen och dessutom
forvandlat den till ett barbariskt hot mot den egna kulturen, eftersom varje kultur placerar
varldens centrum i varderingen av den egna storheten. Det arabiska véldet bedrev handel med
Indien, Kina, Afrika och Europa, dess harskare speglade sin makt i praktfulla palats och
moskeéer, dess larde studerade den grekiska vetenskapen och utvecklade astronomin,
geografin, matematiken, filosofin och teologin. | de forna byzantinska omraden, som lagts
under islam, kom islams intellektuella i kontakt med den antika vetenskapen, vars verk
Oversattes till arabiska, studerades vid de vetenskapliga skolorna i Bagdad och Damaskus och
harigenom inforlivades i den arabiska kulturen. Fran Kina kom viktiga impulser for den
tekniska utvecklingen och man larde sig att framstalla porslin, siden, stal och papper.
Tekniska uppfinningar gjordes dven genom handelsverksamheten som underlattades genom
olika navigationsinstrument. Europa kunde inte bidraga till denna blomstring, daremot
formedlade araberna till Europa stora delar av den grekiska vetenskapen, som ”glomts bort”
pa grund av det ensidiga sysslandet med teologi som upptog de europeiska larde.

Motet med den grekiska vetenskapen stallde emellertid ocksa islam infor en rad filosofiska
problem vad gallde larans struktur. Man fann liksom kristendomen gjort i det grekiska
tankandet ett finslipat instrument for utvecklandet av ett trossystem, men det var ett tveeggat
instrument. Den islamska varldsbilden, gudsbilden och ménniskosynen utformades i enlighet
med den grekiska filosofin. Harigenom kunde man filosofiskt forklara Guds enhet och
allmakt, man kunde fastlagga det ondas problem och ménniskans stéllning i tillvaron. Med
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utgangspunkt fran den grekiska tesen att fornuftet bor vara kriteriet i trosfragor riktar den
tidiga islamska teologskolan, de s. k. mutaziliterna, sin kritik mot de populara forestall-
ningarna. Den teologiska filosofin vander sig framfor allt mot gudsbilden. Om Gud &r en kan
han inte ha egenskaper eftersom det skulle strida mot hans enhet att tillskriva honom néagot.
Godhet, allmakt, visdom &r darfor inte egenskaper hos Gud utan han &r detta i kraft av sitt
vasen. Hérav foljer att Gud alltid verkar i enlighet med sitt vasen. Hans réattfardighet leder till
att han sdnder manniskan profeter och véagledning och verkar for hennes bésta, eftersom det
ingar i hans plan med henne att hon skall fralsas. Han har vidare givit manniskan en fri vilja
och om hon anvander denna vilja for sin fralsning leder detta foljdriktigt till verkan av Guds
nad. Vidare kan, eftersom Gud &r en och inte tal ndgot vid sin sida eller kan tillskrivas attribut
och egenskaper, Koranen inte vara evig utan ar skapad. | klartext betyder denna konsekvens
att Guds ord inte ar evigt.

Detta finslipade system fyllde en funktion som harskarideologi. Problemet var bara att Gud sa
att saga efter denna behandling inte var sig riktigt lik sddan man kande honom fran Koranen.
En Gud som i kraft av sitt vasen maste verka det goda, skiljer sig avsevart fran Koranens bild
av en upphojd allsmaktig Gud, som med sin allenaradande vilja i ett huj kan utplana sin
skapade varld om sa behagar honom. Den fria vilja som i mutaziliternas teologi tilldelas
manniskan strider mot koranens forsta sura dar manniskan ber: ”Led oss pa den ratta vagen,
deras vag vilka du bevisat nad, vilka ej drabbats av vrede och som ej fara vilse” (min kursiv).
Att koranen skulle vara skapad satte hela frigan om Muhammeds uppenbarelser i gungning.

Det var emellertid inte latt for de uppskakade gammaltroende att h&dvda sin mening, ty deras
tro var inte kladd i den grekiska filosofins slipade former. Mutaziliternas tdnkande kunde
darfor sla igenom och hela islams andra arhundrade kom att beharskas av denna diskrepans
mellan tro och lara. Den skolning i filosofiskt tinkande som utvecklades vid de vetenskapliga
lardomssatena blev efterhand emellertid ocksa ett medel att komma tillratta med dessa
diskrepanser. Det dagliga koranstudiet inpréantade uppfattningar om Guds natur och Koranens
helighet, vilka maste bryta igenom i teologin. | bérjan av 900-talet modifierades den
mutazilitiska laran till en battre Overensstdmmelse med koranen av al'Ashari. Har h&vdar att
gud inte &r bunden att vilja det goda och komme: i filosofiskt skarpsinniga formuleringar
“tillratta” med de logiska orimligheterna i laran om predestinationen och den fria vilja, som
maste tillskrivas manniskan for att hon ska kunna betraktas som ansvarig for sina garningar.
Koranen ar evig, men for att kunna havda detta maste man skilja mellan Guds eviga ord och
den konkreta text som star att lasa i Koranen.

Dessa teologiska spetsfundigheter maste forstas mot bakgrund av den utveckling av
tankandet, som skedde pa grundval av de materiella forutsattningarna, de utdkade
kommunikationerna och den rika tillgangen till kulturella impulser i det islamska valdet under
de forsta drhundradena. Enandet genom islam hade frigjort en rad samhalleliga krafter, vilket
inte bara resulterade i en ekonomisk uppblomstring utan &ven en tidigare oanad utveckling av
den kulturella och vetenskapliga aktiviteten. Liksom kristendomen fort en ojamn kamp med
det grekiska tankandet och for nagra arhundraden lyckades lagga kunskapsproduktionen under
sitt bann, stélldes &ven islam infor att forsvara den religitsa tankestrukturen. Det som ut-
maérkte den grekiska vetenskapen var inte att den var ett fritt” tdnkande, ty tdnkande ar en
verksamhet i samhallet och har darmed sina forbindelser med samhallslivets 6vriga omraden
och detta bestammer dess villkor. | det grekiska samhallet hade emellertid tdnkandet kunnat
bryta med det mytologiska betraktelsesatt, som forlagger grunden for den upplevda verklig-
heten och méanniskans villkor till 6vernaturliga krafter. Pa teologins omrade maste det darfor
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rymma farliga konsekvenser, samtidigt som detta tdnkandes uppenbara resultat inom évriga
vetenskapsgrenar medforde att dess tankemetoder inte kunde forbigas utan maste integreras i
den religidsa strukturen.

Dogmatismens utveckling skapade inte endast en motsattning inom tankandet. Den gav ocksa
upphov till en motséttning mellan de lagar som uppstalldes for larans uppbyggnad och den
spontana religiositet som utvecklades av folket. Detta understroks genom den formalistiska
pragel som var foljden av att islam som samhéllsideologi dominerades av dess ledande roll
inom réttsvasen och politik.

Dessa motsattningar orsakade emellertid knappast nagra 6ppna konflikter av mer omfattande
art. Det ortodoxa islam som sunniterna omfattade var ett vitt begrepp som kunde rymma ett
flertal meningsriktningar. Snarare &n att driva motsattningarna till 6ppna konflikter, visade
den harskande ortodoxin i langden en tendens att upptaga och inordna olika riktningar och
utslag av den folkliga religiositeten i det religidsa systemet. Denna form av tolerans har alltid
varit ett verksamt medel att bevara ett system, i nutiden i de vasterlandska samhallena har
detta fenomen kallats repressiv tolerans. Repressiv, alltsa fortryckande, pa grund av att upp-
tagandet inte medfor nagra forandringar och darigenom doljer motsattningar i stallet for att
I6sa dem.

Under tiden for rattsvasendets utarbetande och de teologiska larostriderna, framvaxte inom
islam en folklig religiositet som frdmst manifesterades som en mystisk stromning. Mystiken
inom islam utbildades redan under det forsta arhundradet, rakade i konflikt med de etablerade
teologerna, men tilltog sedan i styrka och omfattning och inordnades helt féljdenligt mot
1100-talet i ortodoxin. Det sages frdmst ha varit genom den syriska munkkristendomens
foreddme, som de asketiska idealen och formerna for den direkta gudsupplevelsen kom in i
islam. Men &ven inom islam sjalvt fanns grunden for denna utveckling och mystiken vann
fran borjan spridning i de folkliga lagren. Till en borjan var det enstaka méan, som enligt de
asketiska idealen drog sig undan i ensamhet och meditation och forsakade varldsliga bekvam-
ligheter. De brukade kléa sig i en grov yllemantel som kallades suf och harifran harstammar
aven beteckningen sufism for mystiken inom islam. Det centrala i mystiken ar varken lara
eller religionens former utan den mystiska upplevelsen. Genom bon, fasta och vaka nar
mystikern fram till ett psykiskt tillstand dar jagupplevelsen forsvinner for ett totalt uppgaende
i objektet for hans stravan, Gud. Han kanner alltsa sin sjél identifierad med Gud, jagkanslans
utplanande innebér en kansla av befrielse. Hela denna extatiska, momentana upplevelse blir
ocksa en dvertygande bekraftelse pa religionens verklighet. VVagen till denna upplevelse
genom egna intensiva anstrangningar blir ett medel till férsoning med religionen som ligger
helt utanfor de goda garningarnas tvang.

Asketismens utévare kom att betraktas som heliga man pa grund av sina direkta upplevelser
av det gudomliga. Genom dem kunde man hoppas pa en formedlad kontakt och bonhorelse
och folk vallfardade darfor i skaror ut till eremiterna i 6knen. Mystikern drivs ofta sjalv att
meddela det innehall i sina upplevelser som han finner outsagligt och darigenom blev flera
mystiker spontant larare. Genom dessa kringvandrande larare spreds sufismen och en lara
kring den mystiska upplevelsen borjade utarbetas. Sufismen kom att betona gudskarleken och
sjalen pa ett satt som var franvarande i dogmatismens laroutveckling. Gudsforhallandet
stalldes i centrum och detta ledde aven till en ny syn pa den religiosa erfarenhetens innebord.
Kénslan av identifikation med Gud sags som en direkt manifestation av Guds verklighet.
Sjélen blev till Gud och mystikerna kunde darfor sdga “jag &r Gud”, eftersom jaget blev helt
betydelseldst. For de ortodoxa stred emellertid denna tanke pa Guds inkarnering mot hans
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enhet och upphdjdhet. Da den mystiska rorelsen vaxte sig starkare, helt utom de harskandes
kontroll, utvecklades aven en alltmer antagonistisk stdimning. Forfoljelserna mot sufismen fick
sin kulmen da sufiern al'Halladj avrattades i Bagdad 922. Han hade uttalat orden “’jag ar Gud”
och korsfastes for denna hddelse. Detta innebar aven ett ingrepp mot hela den sufiska rérelsen,
som harefter sokte sig mer etablerade former, eftersom man inte hade majlighet att pa denna
grund ta upp en kamp med den hérskande religionsideologin. Det asociala i mystiken lag helt i
en stravan att stalla sig utanfor och inte i nagon énskan att bryta med de etablerade religiosa
och sociala formerna. Sufismen inordnades i olika skolor och uppréttade ett slags ordens-
vasende vilka utdvade gemensamma andaktsovningar ledda av larare och i enlighet med fast-
stallda metoder for den religidsa upplevelsens uppnaende. Ett par arhundraden efter al'Halladj
ar sufismen respekterad och inordnad i den ortodoxa laran genom islams siste store laro-
byggare al'Ghazzali.

| sufismens spar féljde en spontan framvéxt av helgondyrkan inom islam. Liksom folken
tidigare dyrkat faderna vid gravarna borjade man nu dyrka de heliga asketernas gravar. For-
soken att bryta den utvecklingen var ganska lama och snart fann sig ortodoxin i faktum. Pa sa
sétt uppkom en kult av islams stora man, moskéer restes dver deras gravar och fester firades
vid bestdmda tillfallen i anslutning till de sufiska ordnarnas religionsutévning. Den gamla
kombinationen av fest, kult och marknad praglade helgondyrkan och de stérre helgongravarna
blev vallfards- och handelsmal. Vallfartsorten framfor andra forblev dock Mekka och genom
helgonkultens framvéxt maste Muhammed bli helgonet framfor andra. Mekka blir ett centrum
for helgonkulten och dyrkan av Muhammed och islams férsta anhdngare som levt och verkat i
Mekka och Medina blir en levande symbol av islams forflutna. Legenderna kring profetens
levnad far ett helt annat liv &n berattelserna i sunnas monsterbildande historier. Under-
berattelserna var ett betydelsefullt moment i kulten av helgonen och Muhammeds person
tillaggs nu den gudomlighet som han sjalv egentligen alltid bekampade.

For sufismen fanns emellertid direkta anknytningspunkter till Muhammed. Han var inte bara
helgonet Gver alla helgon utan i hans uppenbarelser kunde mystikerna ocksa igenkanna sin
egen religiosa erfarenhet. Mystiken &r en direktupplevd fromhet som gar sina egna véagar och
bryter med den formalistiska prageln och den stela dogmatiken. Den frankénnes det harskande
skiktet dess monopol pa religionen, men kan i langden inte innebara nagot reellt hot. | stallet
kommer den sufiska fromheten, nar den efter hand nar spridning i allt bredare lager bland
folket, att utgdra den kraft varigenom islam lever vidare. Efter laroutvecklingens avslutande
med al' Ghazzali blir de religionslardes framsta stravan att bevara denna struktur. Porten &r
stdngd, som man sager, eftersom den laromassiga strukturen harigenom lyckats inordna skilda
riktningar och skolor i ett harmoniserande system. Detta fastslaende kan emellertid endast
vara inledningen till en under gang eftersom varje religion, som en del av samhéllet maste
anpassas efter den historiska utvecklingen. Den folkliga fromhet, som sufismen lyckades
vidmakthalla for den spontana erfarenhetens alla legendariska uttryck blev den kraft som
uppréttholl islam.

Den tendens till forstelning och slutenhet som utmarker islam fran 1100-talet och nagra
arhundraden framat har sina rotter i det islamska véldets upplosning. Kalifatet hade sprangts i
tre delar och &ven i det sociala livet hade det islamska styrelseskicket borjat visa sina svag-
heter. Handeln utgjorde den enda ekonomiska grundvalen for den arabiska 6vermakten och
harigenom skedde endast sma forandringar i de islamska landernas traditionella ekonomi. Den
arabiska kulturen och den islamska samhallsideologin kom visserligen efterhand att dominera
samhaéllslivet, men denna grund for enhet och sammanhallning kunde inte motsta motsétt-
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ningarna inom samhéllet. Det fanns en spanning mellan de forislamska samhéllsformationerna
och islam och en 6kande klyfta mellan det harskande skiktet och de fortryckta som slavar,
arbetare och fattiga. Nagon vetenskaplig analys av samhallsstrukturen i kalifatet, nar det
islamska véldet stod pa hojden av sin makt och sin kulturella utveckling, har emellertid inte
gjorts och darfor ar det nagot otillfredsstallande att endast kunna peka pa dessa tendenser till
upplosning och de motsattningar som drev fram utvecklingen. Nedgangen medfor ocksa
forsoken att starka islam som samhaéllsideologi och att bevara en fastlast struktur. | detta
sammanhang tar dogmatismen aven 6verhand éver det vetenskapliga tankande som utvecklats
vid de stora lardomssétena. Hela den uppblomstring av filosofi och olika vetenskapsgrenar
som geografi, astronomi, historia och matematik, som frigjorts i det islamska samhallets
framvéxt, mattas av och formar inte genomféra nagot uppror mot ortodoxin. Mycket av denna
vetenskap kom att 6vertagas av Europa och utgéra en verksam del i den omvalvning inom
tankandet, som majliggjordes genom nedbrytandet av den feodala struktur, pa vilken kyrkan
och teologin stodde sin makt. | det islamska samhaéllet tar i stallet ortodoxin alltmer dver-
handen inom tankandet. Det ar betecknande att den kulturella aktivitet som undgar att ryckas
med i upplosningen ar den sufiska litteraturen och poesin, som dven utgjorde den islamska
kulturens frémsta litteratur.

Det ar helt .fel att forlagga orsakerna till den kulturella och vetenskapliga nedgdngen i orto-
doxins framvaxt och styrka. Tvartom betingas denna stravan till religios slutenhet och ide-
ologisk dominans av samma faktorer som orsakar det islamska valdets upplésning. Dods-
stoten for detta vacklande véalde kommer med mongolstormen pa 1200-talet. En vag av
asiatiska nomader sveper ner 6ver Mindre Asien och Mesopotamien och tréffade det redan
varnlosa kalifatet i dess hjarta. Bagdad foll 1258, stader lades i ruiner, handelsvagar slogs
sonder och bevattningsnatet kring Eufrat och Tigris brakade samman. Harefter foljer en lang
period av nedgang, aterhamtning och assimilering om vilken man inte brukar fa veta mycket
eftersom det inte funnits nagra harskare att skriva om. Islams andra storhetsperiod foljer nar
denna assimileringsprocess ar éver och de vilda mongolerna "blivit” de turkar som grundar
det ottomanska véldet varigenom islam en andra gang skulle bli ett hot mot Europa, men
denna gang under helt andra omstandigheter.

Religion i Indien

Historien och samhéllet

Det dominerande religidsa systemet i Indien &r hinduismen, som inte ar en etablerad lara utan
ett system av askadningar, tro, kultformer och sociala inrattningar. Hinduismen ar framvuxen
i en lang, historisk process, som ett led i etablerandet och vidmakthallandet av det indiska
samhéllet. Detta samhalle uppvisar inte i sin helhet en centraliserad struktur, som exempelvis
det egyptiska, det islamska eller det feodala europeiska. Den traditionella sociala organisa-
tionens grundldggande enhet ar byn med en sjalvstandig ekonomisk produktion. Staderna
vaxer upp som maktens saten och det harskande skiktet bygger sin makt pa administration av
storre eller mindre omraden. Religionen &r inte heller enhetlig och dess struktur uttrycker inte
den stravan till enhetlighet, som man finner i ett centraliserat samhalle. Den ar "mang-
facetterad”, dvs. den rymmer olika gruppers religiosa tankande fran harskarideologier, frals-
ningsfilosofier och till byceremoniernas demonfordrivande magi utan att dessa skilda nivaer
systematiserats till en enhet. Religionen &r en samhallsideologi och en teologiskt-filosofisk
spekulation, men innehaller samtidigt en rikedom av spontana férestallningar om naturen, om
manniskans villkor och om tillvarons ordning.



116

Att beskriva hinduismen &r en mycket omfattande uppgift och den enda mojligheten att gora
en samlad framstéllning &r att folja den historiska utvecklingen. I en kort éversikt som denna
ar det dessutom nédvandigt att gora begransningar. Vasentligast att framhalla i hinduismens
utveckling ar karaktaren av dess sociala forankring. Religionen ar inte nagonting som ager
rum i huvudet pa religiosa personer och vars struktur utbildas utanfor eller ovanfor samhallet.
Det ar darfor en vrangbild om man framstéller det religiosa tankandets utveckling som ett
autonomt skeende. Denna vrangbild leder vidare till misstaget att se religionens forbindelser
med samhallslivet som en paverkan. Religionen kan inte sagas paverka samhéllet eftersom
den ingar i det som een niva i den samhalleliga strukturen i dess helhet. Den kan darvid vara
mer eller mindre dominerande, men den &r alltid forbunden med samhallsutvecklingen, vilken
i sista hand bestams av materiella och inte av ideella faktorer. Det &r till exempel helt felaktigt
att i nutiden se hinduismen som det avgérande hindret for Indiens utveckling, eftersom
religionens forsvinnande &ar en helt sekundar fraga i forandringen av ett ekonomiskt och
socialt system. De krafter som forhindrar denna forandring maste ocksa vara ekonomiska och
sociala, dvs. det avgorande hindret for Indiens frigorelse utgores av USA-imperialismen och
de inhemska fortryckarna. Hanvisningar till religionen tjanar ocksa till att délja att den
ekonomiska utvecklingen forutsatter en frigorelse av det indiska folket, vilket ensamt besitter
den kraft som kan storta fortrycket.

| framstéllningar av hinduismens utveckling beskrivs vanligen endast religionens dverskikt,
eftersom den traderats och formats av det harskande skiktets intellektuella. Den folkliga
religiositet som for varje religion utgor villkoret for dess existens, trangs genom denna
ensidighet i bakgrunden. "Folktron” far bli en leverantor av enstaka idéer och nyheter, vilket
anser forklara forandringar inom religionen. Men det harskande skikt som praglade hinduis-
mens utveckling var inte fristaende fran folket, utan bestdmdes just av dess héarskande
stéllning i samhéllet. Dess tdnkande ar ddrmed de hdrskandes tdnkande och folket tanker inte
”for sig sjalva”, utan deras tdnkande bestdms genom dessa forhérskande idéer och handlings-
monster, men ocksa av deras direkta erfarenheter, vilka socialt &r annorlunda, i flera
avseenden motsatta, det harskande skiktets. Den litterara traditionen, som har sin utgangs-
punkt i Veda-bdckerna och fortsattes genom préastspekulationen, religionsfilosofin och de
episka verken, far inte ses som religionens centrum. Litteraturen ar kéllan for var kunskap om
hinduismen, men religionens k&rnpunkt ligger i samspelet mellan tdnkandet hos det harskande
skiktet och folkets tdankande och forestéllningar.

| en kort dversikt 6ver religionen i Indien ar det framst dessa forhallanden som fortjanar att
framhallas. For att inte géra gemensam sak med det religiosa fortrycket ar det nodvandigt att
man utgar fran att religionen har sin plats i samhallet och att den dar formas i samspelet
mellan folkets och det hdrskande skiktets erfarenheter och tdnkande. Huvudvikten laggs
darfor inte pa en beskrivning av det religiosa tankandets alla idéer, utan vid ett forsok att
pavisa detta tankandes sociala stéllning och sociala implikationer.

Erdvrarna och traditionen

Man brukar séga att indierna tillhor indoeuropéerna, men det &r inte svart att genom en blick
pa Indiens befolkning Gvertyga sig om att detta ar felaktigt. Denna befolkning utgores nam-
ligen av en mycket omfattande rasblandning. Daremot lades grunderna till den indiska
kulturen av indoeuropéer och spraket, dvs. det ursprungliga sanskrit, tillhor ocksa den indo-
europeiska sprakstammen. Dessa erdvrare som framemot 1500-talet fore var tid vandrat ner i
Punjab-distriktet i norra Indien, grundade sin tidigaste kultur pa krigféring och utbredde sig
efterhand dver landet. Ett harskande skikt av indoeuropéer etablerar sin makt dven éver de
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inhemska folkgrupperna. I den s. k. sanskritiseringsprocess varigenom dessa folkgrupper
inforlivas i det ursprungliga indoeuropeiska samhallet, upphdr emellertid kulturen att vara
indoeuropeisk. Det harskande skikt som préglar traditionens utformning bevarar en grund-
pragel fran den indoeuropeiska tiden och vissa idéers ursprung ligger dar. Men det indiska
samhalle dér hinduismen utvecklas ar inte langre indoeuropeiskt. De indoeuropéer som
vandrade ner i Indien kallas arier och hade narmast bakom sig en gemensam tid med

iranierna. De associationer som beteckningen arier ger ar helt riktiga. Betonandet av det indo-
europeiska eller ariska inslaget i den indiska kulturen, harstammar fran europeiska forskare
och har sin kalla i den europeiska rasismen. Herrefolksmentaliteten legitimerade den vita
rasens utbredning 6ver jorden och det var for denna mentalitet helt naturligt att inte tillerkdnna
andra folk en kulturskapande formaga. Aven om just ideologin om den ariska éverlagsenheten
avsl6jats genom den nazistiska fascismen, sa lever samma andas barn vidare i europeisk,
vasterlandsk overlagsenhet och u-hjalpsattityd. Denna idé &r fortfarande mycket verksam och
handlingskraftig. Den yttrar sig inte bara i vanforestéliningar som att den indiska kulturen i
varje fall ursprungligen &r indoeuropeisk, eller i att man letar efter "vita, skéggiga” kultur-
grundare lite varstans pa jordklotet. Den anvands ocksa som en lamplig férevandning for att ta
hand om icke-vita folks ravarutillgangar och for att branna manniskor i napalm. Det ar darfor
det &r viktigt for europeiska borgare att framstalla den indiska kulturen som indoeuropeisk.*

Den kultur som de indoeuropeiska invandrarna grundlade skiljer sig emellertid avsevart fran
den som producerade hinduismen. Det var en ganska 16s samhallsform vars sociala organi-
sation baserades pa slakten och vars ekonomi och politik grundades pa boskapsskétsel och
krig. Den forestéllningsvarld dessa manniskor levde i pekar snarare bakat mot ett forflutet fore
invandringen an framat i tiden mot det indiska samhallet. Kallorna till var kunskap om denna
forestallningsvarld finns emellertid i hinduismens heliga litteratur.

Vedalitteraturen, som den heliga litteraturen sammanfattande kallas, &r synnerligen om-
fattande och har en lang tillkomsthistoria. Den avspeglar darfor ocksa en historisk utveckling
fran den tidigaste indoeuropeiska kulturen, som brukar kallas den &ldre Vedatiden, fram till
dess uppbrytning och framvéxten av det indiska samhallet och hinduismen. Denna samling av
hymner, offerformler, myter och anvisningar for kulten traderades lange uteslutande muntligt
och nedtecknades forst relativt sent. Dess olika delar ar darfor svardaterade, skillnaderna
mellan olika partier betingas dessutom inte bara av att de harstammar fran olika tider utan
aven av att de avspeglar olika befolkningsgruppers forestéliningsvérld.

Veda omfattar fyra bocker till vilka fogar sig den présterliga litteraturen med uttolkningar av
Veda och spekulationer och ett utarbetande av den religiosa forestallningsvarlden. Aldst och
viktigast av de fyra Vedabockerna ar Rigveda som innehaller hymner till gudarna. Dérnéast
kommer Samaveda, sangernas veda med melodianvisningar, Yajurveda, offerformlernas veda
och slutligen Atharvaveda som huvudsakligen innehaller trollformler, framst avsedda att halla
onda makter borta fran offerhandlingen. Den préasterliga litteratur som raknas till Veda i vid
mening &r brahmanatexterna och Upanishaderna, men mellan dem och Rigvedas aldsta delar
ligger flera arhundradens utveckling. Hela Vedalitteraturen &r helig, dvs. den har ett gudom-
ligt och inte ett méanskligt ursprung. Veda som betyder vetande har funnits av evighet eller
frambragts av den hogste och den kommer till manniskorna genom sarskilda skadare, rishis.

Denna litteratur &r den framsta kéllan till den historiska utvecklingen. De &ldsta delarna av
Rigveda hanfor sig till den tidiga kulturen och aterger dess forestallningsvarld. Verket ar

1 Jfr. rasismen i Ringgren—Strém, Religionerna i historia och nutid, sid. 173f.
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emellertid bade alderdomligt och dunkelt och mycket av dessa forestallningar ar darfor svara
att klarlagga. | dess hymner framtrader konturerna av livet hos ett krigiskt herdefolk, for vilket
den samhélleliga ordningen férbands och uppratthdlls av hela tillvarons gudomliga ordning
och for vilket omvarlden framstod som en hotande kaotisk maktvarld. Gudarnas krig mot
ondskan och oordningen var forebilden och garanten fér manniskornas stravan att genom
samhalleligt arbete skaffa sig mat och rikedomar och genom krig utdka sitt valde. Kult-
utdvningen var vasentligen forlagd till familjen, men forréattades inte som i det grekiska sam-
héllet av husfadern utan av en sérskild prast. Med hjalp av krig och erévringar har vissa
slakter fatt en 6kad makt och betydelse och kultutévningen blev det framsta medlet att mani-
festera en hédrskande stéllning i samhallet. Darvid har de stora kultfester som slakten bekos-
tade alltmer blivit en social angeldgenhet. Offerhandlingarna demonstrerar makt och styrka
och prasterskapet 6kar bade i antal och betydelse. Genom offret skanker gudarna rikedom,
fruktsamhet och framgang, de beskyddar den samhélleliga ratten genom uppratthallandet av
tillvarons ordning och detta innebar framst naturens regelmassiga gang.

Gudarna hanfors till foreteelser i naturen, men framstar som kulturens och samhallets makter.
Vissa av de besjungna gudarna i Rigveda ar tydligen bleknade gestalter vilkas betydelse far
antas ligga i ett forflutet fore invandringen. Dit hor framst himmelsguden Dyaus pitar som &r
Klart beslaktad med grekernas Zeus och romarnas Jupiter. Han kallas den hdgste, men har inte
varit foremal for ndgon namnvard dyrkan. De i kulten och det sociala livet betydelsefullaste
gudarna har i stéllet varit rattens beskyddare Mitra och VVaruna och den krigiske demon-
dréparen Indra. Varuna &r en himmelsgud och vakar éver ratten. Han straffar edsforbrytare
och beskyddat ingangna avtal. Hymnerna till honom uttrycker en fruktan och underkastelse,
som annars inte ar vanlig och vars grund far sokas i rattsordningens betydelse i ett samhalle i
omdaning och standig kamp. Jamte Mitra varnar VVaruna den eviga varldsordning som finns
nedlagd i naturen och den sociala ordningen. Denna tillvarons inneboende princip &r rita, som
uttrycker normen och idealet for hela skapelsen och som kommer att framstéallas sasom
staende Over gudarna. Har finns alltsa samma ambivalens som i den grekiska varldsuppfatt-
ningen och ytterligare den likheten att den sociala ordningen och naturens ordning foljer en
och samma gudomliga lag. Denna uppfattning kommer att besta i Indien och dess framsta
uttryck blir senare laran om sjélavandringen och garningarna, karman, en lara som dock annu
helt saknas i de dldsta uppfattningarna. Forestaliningarna om livet efter doden var i den &ldsta
tiden inte sarskilt betydelsefulla. Man scrjde for de bortgangna anhériga inom familjens och
slaktens ram och de doda tanktes uppehalla sig kring gravarna vid boplatserna eller i ett
gemensamt dodsrike dar livet liknade det jordiska. Livets mening lag i det jordiska livet, i
rikedomar och hjordarnas fruktsamhet och en hérskande stéallning, som befordrade detta livets
goda. Den ordning man efterstravade och uttryckte i kulten av gudarna var en samklang
mellan den méanskliga sociala ordningen och naturens. Harigenom garanterade fruktsamhet
och lycka pa samma gang som uppratthallandet av den sociala ordningen och dess harskare
legitimerades.

Rikedom betydde stora och fruktsamma hjordar av nétboskap, men férutom boskapsskaétseln
hade kriget en grundlaggande ekonomisk och social funktion. Invandrarna medforde hasten
till Indien och hasten anvéandes uteslutande i krig. Genom denna teknik besatt de ett vapen,
som gjorde det majligt for dem att under arhundradenas lopp utbreda sig éver Indien, under-
kuva den inhemska befolkningen och bevara sin harskande stallning. Karaktéren av denna
utbredning forandras under historiens gang fran krigserovring till ett uppbyggande av en
social ordning, som senare blir det framsta instrumentet for att underkuva och harska.



119

Det framgangsrika kriget betyder nya betesmarker, en véxande skara tjanare och méjligheten
for goda harforare att skapa sig en héarskarposition. Kriget ses som ett forgérande av onda
krafter och utbredande av ménniskornas ordnade varld, dvs. i sista hand den gudomliga rita.
Gudarnas kamp mot kaos' demoniska makter ar darfor en forebild for kriget och den framsta
gestalten i denna kamp ar Indra. Han férbinds med askvadret och hans vapen i kampen &r
blixten. | den centrala hymnen till Indra besjungs hans hjéltebragder ”de férsta som han
gjorde blixtbevépnad; /han draken slagit, vattnen éppnat banor/ och bergens innandémen
sonderkluvit”. Draken som langre fram kallas Vritra, ar en ond makt som hallit vattnen
tillbaka dar den lag lagrad pa berget. Nar Indra dodat draken och kluvit berget Gppnas banor
for vattnet som 16per mot havet till méanniskornas valsignelse. Han hyllas som en kung 6ver
ett boskapsskotande folk och framstar som den som skapat kulturens livsbetingelser genom att
ge vattnet dess ratta lopp. Vattnet har, i synnerhet i Indien, en helt avgérande betydelse for
manniskornas forsorjning och Punjab som var sdte for denna tidiga kultur &r ett utpréaglat
flodomrade. Indra leder darmed kampen for ordning mot kaos och dess demoniska makter och
framstélls som en okuvlig slagskampe. Innan han gar ut i striden berusar han sig med den
gudomliga drycken, soma; ”med tjurbegar han sokte efter soma/ av bryggda drycken drack
han trenne saar.”

Somadrycken, som tillreddes av saften i en speciell 6rt, hade en central betydelse i kulten och
det fanns ocksa en gud som var Soma. Tillredandet av drycken framstélls i hymnerna sym-
boliskt som ett offer och drickandet av den var en helig kommunion dar kultdeltagarna genom
dess rusande kraft fick del av gudomlighet och odddlighet. Indra var da den framste av de
gudar som inbjads till offret och liksom han genom soma far kraft for sina strider, blir ocksa
méanniskorna starka och odvervinnerliga av dryckens rusande verkan i den gemensamma
kultfesten. Detta berusande kultmedel ar en parallell till vinets religiosa betydelse for grekerna
och mjodet i den fornnordiska religionen. Tor i Norden var ju ocksa liksom Indra
blixtbevapnad och styrkte sig med mjod fore sina bravader mot jattarna.

Offerritualen i dess helhet foljde arscykeln och manifesterade uppratthallandet av naturens
gang och fruktsamheten. Efterhand kompliceras riterna och inriktas pa de sociala for-
hallandena allt eftersom den sociala ordningen och ett harskande skikt utvecklats och
religionens betydelse okar. Samhéllet uppratthalles namligen framst genom religios ideologi
och hari ligger drivkraften bakom religionens utveckling. De religidsa tankarnas systemati-
sering harror ur den présterliga spekulationen. Prasterskapet uppkommer genom behovet av
en sarskild kultpersonal och bygger sin makt och férsorjning pa att besorja de stora kultfester,
varigenom de rika slékterna och de stora hérskarna demonstrerar och underbygger sin sociala
stallning. Redan tidigt finner man darfor ansatser till en hérskarideologi och en koncentration
pa ett gudomligg6rande av den sociala ordningen.

Det markligaste offret fran denna tid ar det vediska hastoffret, som ocksa tydligt uttrycker
upphojelsen av harskaren och prasterskapets betydelse. Offer av hastar har en storartad rang i
den vediska kultmytologin. Det berattades om guden Brahma att han en gang vid Ganges
offrade 10 héstar och denna prestation jamférdes med skapelsen i betydenhet. Det vediska
héstoffret ombesorjdes av kungen och innebar en hojdpunkt av hans makt och inflytande.
Ceremonien i dess helhet l6per Gver ett helt ar och engagerar ett stort antal praster. Inlednings-
vis utdelar kungen en stor méangd kor, guldstycken och risgrot till de férsamlade offer-
prasterna. Darefter genomvakas en natt under tystnad och den pafoljande natten skall kungen
ligga hos sin nastférnamsta hustru mellan hennes ben och han maste da iakttaga en absolut
kyskhet. Detta ar en invigning till det heliga tillstand som ceremonin forutsatter och den
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hingst som utsetts till offret fores fram och vigs till gudarna infor folket. Denna utvalda hingst
far sedan under noggrant beskydd fritt stréva omkring ett helt ar tillsammans med en hjord av
hundra gamla hastar. Under loppet av detta ar berattar de forsamlade prasterna om kungens
forfaders bedrifter och varje berattelse avslutas med en lovsang till kungen sjalv. Gudom-
liggérandet av harskarstéllningen skall leda fram till det slutliga offret av hingsten. Efter ett ar
infangas hingsten och som forberedelse till offret invigs kungen genom en tre dagar lang
somafest. Vid kultens hojdpunkt dédas hingsten genom kvéavning och sa snart den stortat till
marken gar kungens framsta hustru fram och lagger sig hos den. Ett tackelse kastas dver dem
och kungagemalen for hingstens kénsorgan till sitt skote, medan kungen och préasterna star
runtom och med drottningen utvaxlar repliker fyllda av kraftladdade sexualord. Offret av-
slutas da hingsten styckas, blodet offras och kottet steks enligt rituella regler.

Hela ceremonin gar ut pa ett starkande av kungens makt genom ett framkallade och
framhavande av fruktbarheten. En stark kung ar alltsa i denna ideologi detsamma som, och
beroende av, en god fruktbarhet, stora hjordar, riklig avkomma och framgéangar i krig. De
bedrifter kungen och hans forfader lovprisas for ar bedrifter i krig och hasten &r det viktigaste
medlet for att fora krig. Présterskapet ar en slags chefsideologer och kultapparatens forvaltare.

| Rigvedas hymner framtrader ett avsevart rikhaltigare moénster av gudsforestallningar och
uppfattningar av tillvaron an vad som redovisats har. Till stor del &r dessa forestallningar
utpraglat mytologiska. Hymnerna innehaller berattelser om gudars handlingar utan att de har
nagon direkt referens till kulten. Manga gudar framstar endast som namn pa foreteelser och
uppfattningen av dem &r varken orienterad efter makt eller personlighet. Agni, elden, besjungs
exempelvis i ett flertal hymner och kallas offerprést, men han ar inte personligt utformad och
uttrycker inte makt. Manga mindre gudagestalter ar snarast mytologiska utsmyckningar.
Présterskapets utveckling har ocksa avsatt spar i en begynnande spekulation kring gudarnas
vasen, skapelsen och tillvarons inre sammanhang. Hari invavs uppfattningar med bakgrund i
den sociala utvecklingen och denna tendens blir alltmer framtrddande.

Prastspekulation och samhallsideologi

Harskarinstitutionen hade utvecklats pa slaktsamhéllets grund. Kungen legitimerade sin
stéllning genom sin slakt och dessa forfaders krigiska bedrifter. Den gemensamma kulten
utgick fran familjen och de stora kultfesterna ombesorjdes for folket av rika slakter som
underholl den erforderliga kultpersonalen. Genom harskarskiktets utveckling kom samhallets
religitsa praktik att centreras till dessa storre kultfester, som uttryckte ett gemensamt basta
och tjanade till harskarnas upphojelse. Da prastyrket var ett alltmer betydelsefullt inslag i
samhallslivet legitimerades ocksa ratten att vara prast genom slakttillhérighet. Prastfamiljerna
fick genom en vordad stéllning och goda inkomster en maktposition som kunde méta sig med
adels- och harskaréatternas. Det uppstod med andra ord en motséttning mellan hérskare och
prasterskap och i den sociala utvecklingen mot ett stabiliserat samhélle bygger prasterskapet
alltmer ut sin stéllning. Deras medel ar helt naturligt religionen.

Den préasterliga spekulation som avsatt sig i den litteratur som foljer pa de egentliga Veda-
bockerna inriktas framst pa det omrade av religionen som direkt sammanhanger med deras
egen praktik, namligen kultritualen. I brahmanalitteraturen utbyggs spekulationerna kring
offerceremonins religiosa betydelse till en hel varldsaskadning dver tillvarons inre struktur.
Dessa askadningar utgor sedan grundvalen for den fortsatta utvecklingen i Upaniskaderna av
de religiosa larorna om méanniskans bestammelse i livet. Har framtrader ocksa pa ett mer
konkret satt religionens sociala forankring, eftersom den offerritual, som utbyggande av
religionens struktur utgar fran, ar en social praktik. Den tjanar till att sammanfoga samhallets
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medlemmar i gemensamma handlingar och upplevelser och till att upphdja de hérskare som &r
det sociala livets centrum.

Offrets religiosa syfte dr att utverka att de makter som rader over tillvaron uppratthaller dess
regelmassiga funktioner, — skanker fruktbarhet och haller ont borta. Tillvarons regelmassig-
het &r dess innersta vasen och denna norm, rita, & normen dven for manniskornas liv. Inte
bara i forhallande till naturen, regn, hjordarnas forékning, skord, utan ocksa i manskliga an-
gelégenheter, lagar och seder, & ménniskornas beroende av denna regelmassighets funktioner.
Rubbas den intrader demoniska forstorande krafter, vilka standigt hotar den ordnade lugna
tillvaron och som man darfor standigt genom magiska ritualer méste halla fran livet. Aven i
sjalva offerceremonin maste regelmassigheten uppratthallas. Den maste in i detaljer folja de
foreskrivna formularen och den blir ett 6mtaligt kraftcentrum som maste skyddas fran skadligt
inflytande. Ceremonielet blir med tiden allt mer invecklat och présterskapet, som beharskar
detta blir kultiska experter som harigenom har makt éver folkets val och ve.

Makten 6ver manniskornas lycka som utverkas i offret ger emellertid inte endast social makt
utan i sista hand makt ocksa 6ver gudarna. Vid offrets ratta utforande uppratthaller gudarna
tillvarons regelméassighet. Parallellt med att préasterna framhaver sin egen roll blir ledet 6ver
gudarna alltmer onddigt. Likavél som att offret via gudarna hanfor sig till tillvarons inre
ordning kan de ju gora det direkt. Offret blir medlet att uppratthalla tillvaron och prasterskapet
har makten dver denna ordning. Man kan jamfora denna makt med présternas makt att "binda
och l6sa” i den medeltida kristna kyrkan. Denna makt att skicka manniskor till helvete eller
himmel var ett viktigt medel for uppbyggandet av kyrkans auktoritdra sociala position.

Offrets monster star darmed i direkt forbindelse med tillvarons ménster. Gudarna forbleknar
och fram trader prasterna, brahnmanerna. ”All varlden star i Guds hand, men Gud star i bonens
(offrets) hand och bonen i brahmanens hand. Alltsa ar brahmanen mig min Gud.” Detta
fortryck uttryckte sig paradoxalt nog i en subtil religionsfilosofi som i den indiska kulturen
blivit en av dess storsta tillgangar. Majoriteten av befolkningen uteslots fran denna filosofi
och harigenom ocksa fran den intellektuella traditionen. Prasternas monopol ver religionen
var ett monopol 6ver hela det teoretiska arbetet eller den ”andliga odlingen”, ty dessa
sammanfoll bade i praktiken och i askadningen. Det utbildades inte ens ndgon motsattning
mellan tro och vetande i Indien och religionens auktoritet var inte férankrad i klara dogmer
utan i Vedas helighet och préasternas obestridliga auktoritet pa vetandets omrade.

Sammanhanget mellan offerhandlingen och kraften i hela tillvarons struktur sags som en
korrespondens mellan mikrokosmos och makrokosmos, mellan ménniskans varld och den
gudomliga, mellan tingens vérld och universum. Det rader darfor inte nagon skarp grans
mellan manskligt och gudomligt och for den insiktsfulle kan det gudomliga uppenbara sig
direkt i erfarenheten. Manniskan kan vara gudomlig och hon kan genom stravanden uppna det
gudomligas varld. I den présterliga spekulationen kring offret blir medlet for detta
forverkligande av det gudomliga kraften det heliga offerordet. Sjalva den formel som kommer
offret att verka besitter den kraft som bringar manniskan i kontakt med tillvarons innersta
gudomlighet och denna kraft kallas brahman.

Uppfattningen av rita som en helig norm inneboende i tillvaron, leder till att den ordning som
uppratthalles i tillvaron harleds till skapelsen dar det gudomliga ursprunget ligger forborgat.
Tanken pa en korrespondens mellan universum och manniskans varld innebar da aven att den
manskliga ordningens ideal maste harledas till skapelsen. Ur spekulationerna 6ver tillvarons
innersta vasen framgar pa sa satt en samhallsideologi med gudomlig sanktion.
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Présterskapets kamp med de ledande adelsslakterna om maktpositionen i samhallet ledde till
att de slakter, som skaffat sig dominans 6ver prastsysslan alltmer avgransade sig som en
homogen grupp och aven till att adelsslékterna beféste och avgransade sin samhéllsposition.
Detta harskarskikt byggde sin makt huvudsakligen pa den krigiska verksamheten vars framsta
foljd var ett underkuvande av de kringboende stammarna. Den ursprungligen indoeuropeiska
kulturen utbredde darmed sitt inflytande éver Indien och dess hérskande skikt éverlagrade den
inhemska kulturen med sin egen. Underkuvandet av de frammande stammarna och den
utveckling av samhallet som lett till uppkomsten av ett harskande skikt kravde emellertid en
fastare social organisation. FOr att bevara sin stallning avgrénsar sig adels- och préstgrupperna
inte bara gentemot varandra utan ocksa mot det arbetande och tjanande folket. | synnerhet
kravdes en sadan avgransning gentemot den allt storre gruppen av de i krig underkuvade,
vilka fatt en stallning som slavar och som genom sin annorlunda kulturella bakgrund innebar
ett hot mot den egna kulturens grundvalar. En ohammad inverkan fran dessa element skulle
kunna medféra en allmén upplésningstendens och det ar darfor av instinktiv social sjalv-
bevarelse som de harskande utesluter dessa fran viktiga sociala och religiosa institutioner och
forbjuder dktenskap och annan beblandelse. Samhallet kommer att indelas i fyra grupper
enligt en norm som utgdr ett mellanting av social stallning och social verksamhet, dvs. yrke.
Detta ar de fyra ursprungliga kasterna, dvs. krigar- och adelskasten kshatriya, prastkasten
brahmanerna, den ndrande”, arbetande kasten vaishya, slavkasten shudra. Ur dessa utbildas
ett omfattande system som i den samhaélleliga utvecklingen slutligen kommer att besta av
tusentals kaster, underkaster och kastldsa.

Uppkomsten av det indiska kastsystemet far sokas i de har skisserade faktorerna av praster-
skapets utveckling och betydelse for det religitsa tankandet, av dess sociala och ideologiska
roll mot bakgrund av de samhalleliga forandringarna i samband med underkuvandet av de
inhemska folkgrupperna. Det ar fortfarande en mycket omdiskuterad fraga hur kastsystemet
uppkommit och vad dess innebdrd &r. De asikter som ofta framforts dr & ena sidan att
kastvasendet ar helt forankrat i religionen och har uppkommit genom att det religiosa tdnkan-
det "paverkat” samhallet och a den andra att dess tillkomst hade sin grund i ett rasistiskt
behov av att skydda den ariska rasen. Mot den forsta asikten maste man framhalla att den
bortser fran sjalva det religiosa tankandets sociala férankring och ser det som nagonting som
utifran inverkar pa samhallet vilket enbart ar mystifierande. Den andra asikten forutsatter att
den rasistiska medvetenhet som dess foresprakare uppenbarligen besitter forefanns ocksa hos
de indoeuropeiska invandrarna. Sakerligen hade detta erévrande folk en dnskan att bevara sin
stallning och sin kultur, men detta innebér inte att de utgick fran en biologisk rasmedvetenhet.
Det mesta tyder pa att sa inte var fallet bland annat det faktum att denna "ariska ras” inte alls
har bevarats. Kastvasendet ar inte en atgard av praktisk rashygien utan till hela sin karaktar en
religiés samhéllsideologi och en social institution.

| enlighet med den religidsa synen pa tillvarons innersta ordning &r kastvasendet av gudomligt
ursprung och har tillkommit vid skapelsen. En av de sena hymnerna i Rigveda, vilken h&rror
ur den présterliga spekulationen, handlar om kasternas skapelse och &r samtidigt den forsta
gangen som kasterna omtalas i den religitsa litteraturen. Den handlar om urméanniskan,
Purusha, och beskriver hur varlden uppkommer da gudarna offrar Purusha at Purusha. De fyra
kasterna framgick darvid ur Purushas mun, armar, ben och fotter; alltsa i denna ordning
brahmaner, adel, naringsidkare och slavar. Liksom dessa kroppsdelar bildar en organism ledd
av anden, som utgar ur munnen genom talet, bildar ocksa de fyra kasterna en harmonisk
ordning vars samverkan ar nddvandig for samhallets bestand. Hela synen pa skapelsen ar
typisk for den prasterliga filosofin. Den sker genom ett offer, gudarna upptréder endast som
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agenter och Purushas vasen dr en manifestation av uppfattningen av korrespondensen mellan
mikro- och makrokosmos. Genom detta offer uppkommer enligt hymnen vérldens gudomliga
struktur och hari ligger kasterna nedlagda. Kastvasendets gudomlighet och dédrmed totala
oundviklighet utarbetas sedan i religionens utveckling i takt med kastvasendets sociala ut-
veckling. I hinduismens religidst-sociala system forbinds kastvasendet med de centrala
religiosa uppfattningarna och blir en norm for hela religionsutévningen. Det ingar som en
integrerad del i laran om sjalavandringen och frélsningen och det bestdmmer formerna for
utbildning och den gemensamma kulten.

| den sociala forandringen innebdr kastvasendet ett nedbrytande av den traditionella slakt-
ideologin och skapandet av en ny grundval i den sociala organisationen. Kasttillhérigheten be-
stams visserligen ocksa genom giftermal och slakttillhérighet men det avgdrande ar att det
binder individen vid en bestamd social funktion. Kastvasendet far darigenom en stabiliserande
och sjalvuppfyllande roll i samhallet, genom att det samordnar samhallets motsatta grupper
och forhindrar 6ppna konflikter. Kasttillhdrigheten bestdimmer individens hela levnad in i
detaljer och att avskilja sig fran kastvasendet blir liktydigt med att avskilja sig fran samhallet.
De asketer som forsakar varlden och darmed loser sig fran alla sociala band star aven utanfor
kastvasendet och tillhor inte langre sin kast. Nagon annan vag an den totala vérldsforsakelsen
finns inte.

Individ och fralsningsmonopol

Utbredningen av den indoeuropeiska kulturen dver Indien, kastvasendets uppkomst och
etablerandet av en ny typ av samhalle medférde djupgaende forandringar i religionen. Under
tiden mellan ungefar 1000 fore var tid och fram till var tiderdknings borjan utbildas
hinduismens grunddrag och de vésentliga laroriktningar inom och utom hinduismens ram som
framtiden kommer att bygga pa. Upanishadema som Vedas sista utlépare tillkommer omkring
800 och omkring 500 uppkommer jainismen och buddhismen, vilka bada star i opposition till
det prasterliga fralsningsmonopolet inom hinduismen. | slutet av denna period frambryter en
opposition inom hinduismen i bhaktirérelsen, som kan antas ha uppstatt nagon gang vid 200-
talet. Bhakti &r knuten till krigarkasten och forankrar fralsningen i en folklig rérelse, som
efterhand kommer att bryta mot kastskrankorna.

| det samhaélle dar kastvasendet utkristalliseras laggs tonvikten allt mer pa den sociala
gemenskapen. | och med att ett harskande skikt och en dominerande prastkast uppkommit,
finns ocksa klart uttalade intressen av att bevara den sociala stabiliteten och att stéarka
gemenskapsformer och solidaritet. Detta innebé&r en férdndring gentemot det &ldre
sldktsamhallet dar slakterna stod relativt autonoma gentemot varandra, konkurrerade om
inflytandet och inte bands samman av gemensamma intressen mot andra befolkningsgrupper.
Etablerandet av det nya samhallet medfér aven uppkomsten av sociala lagar och en social etik
som tar sin utgangspunkt i kastvasendet. Tidigare baserades rattssystemet pa slaktideologin,
och det forelag inte heller samma behov av sammanbindande sociala och rattsliga former.

Uppbrytningen av slaktsamhéllet innebar emellertid inte bara att manniskorna i hégre grad
forankras socialt och binds vid bestdmda funktioner i samhallet. Dessutom innebar det moj-
ligheten till en individualistisk livsuppfattning i forsta hand inom de hdgsta, privilegierade
kasterna. | utvecklingen av den présterliga spekulationen, som avspeglas i de viktigaste reli-
giosa dokumenten fran denna tid, dvs. Brahmanatexterna och Upanishaderna, framstar
prasterskapet som en allt mindre homogen grupp. Detta kan synas paradoxalt eftersom det ar
under denna period prasterskapet klart avgransas som en kast gentemot de évriga grupperna i
samhallet. Men i och med att prasterskapet efter en lang period av kamp och enighet lyckats
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etablera en dominerande position, kan olika riktningar och individuella uppfattningar
uppkomma inom denna ram utan att préasternas position darfér behover hotas.

I den présterliga spekulationen I4ggs till en borjan huvudvikten vid ett framhévande av
prasternas betydelse. | litteraturen intar préstkasten en helt dominerande roll och framstalls
som samhallets harskande skikt. I verkligheten har de haft hard konkurrens om denna position
av krigar- och adelskasten och det som aterspeglas i litteraturen ar darfor inte de reella
samhaélleliga forhallanden, utan skapandet av en ideologi som kan legitimera ett prasterligt
monopol 6ver viktiga samhéllsfunktioner. | vidareutvecklandet av spekulationerna &r detta
ideologiska drag inte langre dominerande utan i stallet trader individualiserande uppfattningar
i forgrunden. Forandringen &r ett resultat av den frihet pa det kulturella och intellektuella
omradet, som féljer med att tillhora ett harskande skikt vars uppfattningar och levnadsformer
ar samhallets tongivande. Pa samma satt hade teologerna den storsta intellektuella friheten i
det medeltida Europa och pa samma séatt har i modern tid borgarklassen skaffat sig ett
herravalde 6ver utbildning och kulturaktiviteter, vilket medfor att den lovprisade individua-
lismen, och den intellektuella friheten i sjalva verket &r ett klassprivilegium och ett fortryck.

Upanishadernas tankande innebér en avgorande vandpunkt i den indiska religionshistorien,
genom att det lagger grunderna for de laror som utgér stommen i hinduismen och dven i de
laror som uppkommer i opposition mot hinduismen. Detta tdnkande inriktas pa sjalen och
fralsningen och utbildar forestallningarna om sjalavandringen och karmas eller garningarnas
lag. Det tar sin utgangspunkt i den tidigare prasterliga spekulationen och dess uppfattningar
om vérldens gudomliga struktur och tillampar dem pa individen i en praktisk religios levnads-
visdom. Eftersom den aldre spekulationen bygger pa Veda foreligger har en kontinuitet, men
denna kontinuitet inom det religitsa tankandet kan inte forklara eller 6verskyla de avgdrande
forandringar och traditionsbrott, som detta tankande genomgar pa grund av att det ingar i den
samhélleliga utvecklingen. Ett Overbetonande av den historiska kontinuiteten, som ar ett
framtradande drag i nutida borgerlig historiesyn, leder till att de nya "idéer” som uppkommer
inom tankandet maste ses som en slags lan fran andra samhéllsgrupper eller kulturer.

Ordet upanishad betyder sitta ned, dvs. sitta ned som larjunge, vilket har sin bakgrund i de
former for utbildning och undervisning som etablerades inom kastsamhéllet. Férutom re-
ligionsutdvningen handhade prasterskapet aven utbildningen, som framst innefattade kunskap
om de heliga texterna och om brahmanernas religiosa filosofi. Den lagsta kasten och dess se-
nare avlaggare var utestangda fran saval denna undervisning som fran huvudmomenten i
religionsutévningen. De tre hogsta kasten hade daremot en period av larjungeskap hos en
brahman som en social plikt. Uthildningen ledde fram till en invigning, vilken sags som ett
andra intrade i samhallslivet efter fodelsen som det forsta. Dessa kast kallas darfor de tva
ganger fodda” som ett tecken pa att de ar kvalificerade for sin stallning i det sociala livet.
Utbildningsperioden blir det forsta stadiet i hinduens livscykel, som totalt kan omfatta fyra
perioder. Endast den andra perioden &r stréangt taget obligatorisk och den innebar stéllningen
som husfader och den viktigaste handelsen &ar darvid fodelsen av en son. N&r sonen &r vuxen
att 6verta familjeansvaret kan den tredje perioden borja, vilken ar en slags pensionarstillvaro.
Tillsammans med sin hustru flyttar mannen da ut fran byn for att leva i djungeln och &gna sig
at meditation och studier. Oftast bor flera sadana par ihop i sma kolonier. Det fjarde livs-
stadiet ar ganska séllsynt och innebér en total varldsforsakelse och ett kringvandrande
tiggarliv.

Utbildningen &r salunda inte ett fastslaget obligatorium, men medfor en privilegierad social
stéllning. Brahmanerna ombesdrjer denna undervisning och detta lagger grunden for en in-
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tellektuell, religios tradition i vilken kulturens vetande fors vidare fran generation till
generation genom en lararinstitution vars framsta kannemarke &ar en obetingad auktoritet.
Utbildningen av préaster sags naturligtvis som det viktigaste i denna tradition, men den
medforde ocksa att den préasterliga filosofin allt mer kom att dominera samhallsideologin och
tdnkandet. Upanishaderna utgores av samtal mellan larare och elev och de l&ror som har
meddelas framstar klart som nya och betecknas ocksa som hemliga. Det ar inte lampligt att
sprida dem eftersom de &nnu inte &r allmént accepterade.

Det problem som Upanishaderna sysselsétter sig med kan allmént formuleras som manniskans
stallning i universum. Man soker efter en bestaende enhet i manniskan som kan forbindas med
den gudomliga enheten i universum. Liksom offret forbands med regelméssigheten i hela
tillvaron och offerhandlingen tillaggs en kraft, som forverkligar tillvarons innersta helighet,
soker man nu samma samband med utgangspunkt i individen. Den sanning eller det budskap
Upanishaderna formedlar &r att det &r manniskans sjal eller innersta jag som férbinder henne
med den heliga kraften i eller bakom universum. I grunden &r manniskans sjal identisk med
den kraft som uppratthaller hela denna vérld och insikten harom innebér ett gudomliggérande
och en fralsning. Genom denna insikt blir manniskan lost fran bundenheten vid de yttre
konkreta levnadsbetingelserna och forenas med tillvarons innersta heliga vésen.

Sokandet av nagonting gudomligt under eller bortom tillvarons yttre former, i vilket manni-
skan kan finna fralsning och tillflykt, uttrycker en radikal forandring av livsinstallningen
jamfort med den aldre vedatiden. De vediska gudarna var garanter for det jordiska livets lycka
och rikedom. Livets mening var ett gott jordiskt liv och offrets syfte var att tillforsékra
manniskorna fruktbarhet och framgang. Det gudomliga métte méanniskan i det jordiska livet, i
jordiska rikedomar och mer direkt i kultens stdmning. Manniskans dde efter déden var med
denna inriktning inte nagot patrangande problem. Vid déden lamnade hon den tillvaro dar
gudarna fanns och forde sedan ndgon form av bleknad existens. Det &r en genomgaende
positiv instéllning till livet och en optimistisk tro pa dess varde. | Upanishaderna utgar man
fran en negativ installning till den jordiska tillvaron och uttrycker en pessimistisk syn pa
manniskans mojligheter att uppna lycka och gudomlighet i detta liv. Ondskans problem eller
tillvarons oréttfardighet framtrader forst efter den samhalleliga omdaning som bl. a. innebar
kastvasendets etablerande och detta ar ingen tillfallighet. Orsakerna bakom denna foéréandring
ligger emellertid inte i kastvasendet i och for sig, utan i hela den process genom vilken ett
samhélle stabiliseras med ett harskande skikt, dar de rika blir allt maktigare och de fattiga blir
allt fler och allt mer fortryckta, dér ett socialt system av etiska och rattsliga normer stabiliseras
med hjalp av en religios ideologi, som inskarper att straff vantar den orattfardige och beldning
den rattfardige. Detta inskarpande av en etik som hévdar tillvarons rattfardighet maste med
nodvandighet stélla fragor vilkas svar inte kan ligga inom detta jordiska livs ramar utan
utanfor det i en gudomlig varld. Sokandet efter gudomlighet maste da medfora ett forkastande
av mojligheten att uppna denna lycka inom det jordiska livet. Det &r mot hela denna bakgrund
man far se den pessimism som bryter igenom med Upanishaderna och i fortséttningen préaglar
det religiosa tdnkandet i Indien.

Det begrepp vari Upanishaderna forsoker fanga tillvarons innersta mening och vésen i en
gudomlig princip ar brahman. Ordet brahman ar neutrum och betecknar alltsa inte nadgon gud.
| Veda och i Brahmanlitteraturens spekulationer ar brahman offerordet och kommer ocksa att
beteckna den gudomliga kraft eller inspiration som kommer offret att verka. | Upanishaderna
blir brahman den mest centrala forestéliningen. Brahman ar enheten bakom allt, det ar den
kraft som upprétthaller tillvaron och uttrycket for dess helighet och gudomlighet. Osynligt och
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ogripbart ar det anda liktydigt med vérlden, det uppenbarar sig i hela tillvaron men maste anda
sokas bortom denna tillvaros yttre, omedelbara former och uttryck. D brahman ar narvarande
overallt finns det ocksa i manniskan och for att finna denna gudomlighet inom sig maste
individen bortse fran sitt yttre jag och soka sitt innersta sjalv. Det innersta jaget kallas atman,
som fran borjan betydde andedrakt och har kan sédgas beteckna den odddliga sjélen i speciell
bemarkelse. Den for Upanishaderna avgorande insikten ligger i ménniskans upptackt att
hennes innersta jag &r identiskt med tillvarons innersta gudomliga vasen. Atman ar lika med
brahman eller "du &r det” (tat twam asi) upprepas gang pa gang i exemplifieringar och samtal.
Forhallandet mellan brahman och vérlden och mellan brahman och atman illustreras med
hjélp av bilder i samtalen mellan larare och elev.

Aruni undervisar sin son om brahmans narvaro i véarlden genom att likna forhallandet vid
saltets narvaro i ett kar med vatten. Han séger at sin son att lagga ett stycke salt i vattnet och
ber honom nésta dag att ta upp det igen. Saltet kan man inte langre fa tag pa, men da man
smakar pa vattnet ar det salt. "Fast saltet ar i karet kan du inte kanna det (ta pa det), men det ar
dar anda. Detta fina (subtila) ar detsamma som det hela varlden bestar av, det ar det enda
verkliga, det ar sjalvet, atman, det &r du sjalv.” Pa ett annat stélle séges om brahman:
”Brahman &r hela denna varlden och det &r mitt innersta jag, mindre &n ett ris- eller ett
sédeskorn, eller ett senapskorn, eller hirskorn, eller kdrnan i ett hirskorn: det ar mitt innersta
jag, storre an jorden, storre &n luftrummet, stérre &n himlen, storre an dessa varldar, det &r mitt
innersta jag, det ar brahman, det skall jag uppga i nar jag lamnar denna vérld.” Resonemanget
ar dialektiskt; motsatser som stort och litet, narvaro och franvaro stalls samman och insikten
vaxer fram ur den spanning dessa motsatser skapar. Déden innebdr att vinna odddlighet,
forsakelsen av vérlden innebér en nérvaro i hela varlden. Insikten &r inte ett nyktert
konstaterande av ett s. k. faktum och inte heller en kunskap som produceras genom ett
teoretiskt arbete, utan en religios upplevelse eller erfarenhet i vilken insikten ingar som en
kénsla av befrielse fran det begransande jaget och en forening med det gudomliga.

Den religiosa praktiken i Upanishaderna & med andra ord mystisk och just denna form av
mystik har kallats odandlighetsmystik till skillnad fran personlighetsmystik. Denna gransdrag-
ning har lanserats av protestantiska, kristna forskare (Nathan Soderblom), utifran ett behov av
att avgransa den speciella form av mystik, som forekommer eller anses béra forekomma inom
protestantismen dar mystiken alltid setts med skepsis. Det utméarkande for personlighets-
mystiken skulle vara dess inriktning pa en personlig gudom, medan oandlighetsmystiken har
en panteistisk pragel och uppfattar det gudomliga som en allestades ndrvaro. Det betankliga
med distinktionen &r inte bara dess ideologiska grund utan att den i sina konsekvenser leder
till att all religiositet psykologiskt sett maste betraktas som mystik, vilket enbart ar ett
utsuddande av begreppen. Om mystik och religiositet ssmmanfaller behdvs det ju inte tva
begrepp for att beteckna samma sak.

Upplevelsen av att manniskan i grunden &r ett med det hogsta gudomliga medfor ocksa en
forandring i manniskosynen. Manniskan bestar av ett yttre jag forbundet med kroppen och
genom kroppens begérelser fanget i tillvarons yttre sken. Manniskan har dven ett innersta jag
eller en odddlig sjal som ar hennes sanna vésen och vars mal ar att genom befrielse fran livets
yttre former uppna gudomlighet och forenas med det hogsta gudomliga. Sjalens odddlighet
medfor att den inte forgar nar manniskan dér, men den kan inte heller utan vidare da uppga i
brahman eftersom detta forutsatter en insikt. Innan manniskan natt denna insikt &r den
odddliga sjalen bunden vid det kroppsliga livets former. Darmed maste tankandet leda till tva
konsekvenser, en vad géller det kroppsliga livet och en vad galler livet efter doden.
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For det forsta innebdr uppfattningen av manniskans innersta jag att det kroppsliga livet ar en
olycka. Det vanliga livet pa jorden strider mot manniskans sanna natur och ar inte nagot som i
forsta hand ska forbattras utan undvikas. Darvidlag ar det viktigt att komma ihag att detta
tankande producerades inom prastkasten och att det darmed dven har vissa sociala
konsekvenser. Prasterna levde inte ett sarskilt kroppsligt liv, dvs. de arbetade inte med
kroppen utan med huvudet. De som arbetade i samhallet hade en dalig social stallning och
levde ett samre liv, de var samre ocksa ifraga om religiésa meriter. | den indiska konsten &r
gudarna upphojda, sléta, ororliga och okroppsliga medan demoner och andar och andra lagre
vasen ar levande, har muskler och utfor olika rorelser. Skillnaden ar &nnu ett utslag av
forbindelserna mellan den omedvetna erfarenheten av det sociala livets former och det
religitsa tankandet. Att det kroppsliga livet &r en olycka uttrycker inte i det prasterliga
tankandet en medkansla med samhéllets betungade utan ett avstandstagande. Frélsningen ar
inte for dem, de &r i stallet fangna i det kroppsliga livet och denna fangenskap beror just pa
deras kroppslighet.

Den andra konsekvensen av den odddliga sjalen ar att den fortlever efter déden och att detta
fortlevande utbildas till en lara i éverensstammelse med religionens grundtankar om
manniskans religitsa och sociala stallning.

Den manniska som i livet ar bunden vid det kroppsliga livet maste efter doden besitta samma
bundenhet och darfor aterga till ett kroppsligt liv. Hon aterfods alltsa och detta ar ododlig-
hetstankandets forsta upptéckt, och den ses i forstone som nagot positivt. Aterfodelsen &r pa
det sattet direkt beroende av det foregaende livet. Manniskan har inte natt insikten och sjélen
ar inte befriad och harifran ar steget inte langt till att se manniskans hela liv som utslags-
givande for nésta existens. ”Den som gjorde gott blir fodd som god, den som gjorde ont blir
fodd som ond. Allt eftersom nagon bestar av det ena eller det andra, allt eftersom han handlar,
allt eftersom han vandrar, darefter blir han fodd”. Detta innebar ocksa mojligheten av ett
béttre liv efter doden och en 16sning av rattfardighetsproblemet. Den som lever ett liv i ndd
trots att han uppfyller alla sina forpliktelser kan hoppas pa en béttre nésta existens och den
man ser leva ett liv i valmaga trots att han begar onda handlingar kommer att aterfodas till ett
samre liv.

De goda gérningar som meriterar manniskan for ett battre liv ar inte tdnkta som en allméan
etik, ty nagon sadan fanns inte. All lag och all etik var knuten till kast och att leva ett
rattfardigt liv innebar att man iakttog och efterlevde kastlagarna. Det fanns inte nagon etik
som var giltig for alla manniskor utom just detta évergripande att man ska folja kastlagen.
Nagon likhet infor lagen har det aldrig varit tal om i Indien, inte ens som en icke efterlevd
ideologi som i Vasterlandet. Laran om sjalavandringen ar darfor i grunden bunden till
kastvasendet. Existens &r i sjalavandringsldran i forsta hand existens inom en kast, men
aterfodelsen kan vara en fodelse saval i gudarnas varld som i djurens, vaxternas eller
demonernas virld. Det avgorande &r sjalva existensen och det finns inte for denna syn nagon
kvalitativ eller essentiell skillnad mellan olika former av existens.

Att denna lara om aterfodelse i forsta hand ses som nagot positivt, beror kanske framst pa att
den loser rattfardighetsproblemet. Liksom i andra religioner som producerat I6sningar av detta
problem, forlaggs straff och beltning till ett liv efter doden, medan det karakteristiska for
hinduismen &r att detta liv forestalls som en aterfodelse. Detta ar emellertid inte den avgo-
rande skillnaden mellan exempelvis den I6nemoral man finner inom islam och kristendom och
hinduismens lara om gdrningarna. Laran om gérningen, karman, som bestdmmande for nasta
existens innebér att méanniskan sjélv avgor sitt 6de. Straff och beléning utdelas inte av Gud
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efter en dom. Laran om karma ar en lag, som uppfattas pa samma satt som en naturlag, och
hari ligger domen sa att saga given fran borjan. Det ar inte fraga om att utverka nad eller bli
ledd pa den ratta vagen. Den som handlar gott blir sadan att han aterfods som god, det &r fraga
om en inre kvalitet uppnadd genom goda garningar, ock det ar hela saken. Sjalavandringen
och karma forutsatter alltsa inte nagon form av gudomligt ingripande, men detta innebar" inte
att det ar fraga om ett 6de som méanniskan ar underkastad. Hon ar underkastad karmas lag,
men den forutsatter i sjalva verket nagon form av fri vilja varigenom manniskan kan rada 6ver
sitt handlande. Annars skulle den onde for evigt forbli ond och den gode god genom
existensernas kedja. Dessutom skulle det inte givas nagon vag ut ur kretsloppet och detta ar
anda Upanishadernas vasentligaste budskap.

Sjélavandringen ger livet mening genom att 6ppna mojligheten till ett béattre liv efter déden,
men for Upanishadernas tankare ar denna meningsfullhet en kortsiktig sadan. Den odddliga
sjalens aterfodelse blir, i samma stund som tanken uppstar och flatas samman med for-
harskande forestéallningar, en fangenskap. Tillvarons djupare mening maste sokas, inte i den
odadliga sjélens existens, utan i dess inre kvalitet. Detta innersta jag &r gudomligt och
detsamma som det gudomliga i eller bakom varlden och tillvarons sanna mening ligger i
denna insikt. Det inre odddliga sjalvet star i motsattning till det ofullkomliga, féranderliga
kroppsliga livet och binds till det endast genom begar efter detta liv. ”Den som &r utan begar,
fri fran begar, med stillat begar, hans livsandar draga icke ut (dvs han aterfods inte); utan
brahman ar han och i brahman gar han upp.” All stravan efter vérldens goda &r tom astundan
och fralsningen bestar i att soka sin tillflykt till det innersta jaget, atman, brahman. ”Men han,
atman, ar icke sa eller sa. Han &r ogripbar, ty han gripes icke, oforstorbar, ty han forstores
icke, oanhéftlig, ty det haftar ingenting vid honom; han &r icke bunden, vacklar icke, lider
ingen skada.” Detta ar den store lararen Yajnavalkyas lara i Brihad-Aranyakaupanishaden.

Laran om karma och sansara (kretsloppet) framfors i Upanishaderna som en ny och hemlig
filosofi. Den har sin grund i det tinkande som Upanishaderna utgar fran och den sammanvavs
med forestallningarna om gudarna, om manniskans natur och vérldens inre sammanhang och
med den sociala grunden i kastvasendet och brahmanernas exklusiva stallning. Det ar darfor
felaktigt att betrakta dessa nya laror som nagonting fraimmande som pa nagot séatt lanats eller
tagits upp annorstades ifran. Denna utveckling inom tankandet sker i konsekvens med de
omvalvningar som intraffar pa kulturens évriga omraden. P4 samma satt som man inte kan
betrakta en ny social struktur som ett resultat av lan utifran, kan man inte heller kapitulera
infor tdnkandets revolutioner. Tankandet uppkommer visserligen inte direkt ur den sociala,
materiella grundvalen, men det baseras pa den tidigare traditionen och de nya erfarenheter
som forandrade materiella villkor ger méanniskorna och dven omvant pa tankandets och
ideologins inverkan pa det sociala livet.

Om laran om sjalavandringen till en borjan var begransad till vissa kretsar inom préstkasten,
sd kom den efterhand att grundligt sla igenom i hela den religitsa strukturen just pa grund av
dess inre sasmmanhang och dess materiella grundval. Fralsningen forblev daremot en
exklusivitet begransad till de tre hdogsta kasten och i realiteten till brahmanerna. Endast dessa
hade forutsattningar att leva det liv och tilldgna sig det vetande som forde fram till den
fralsande insikten. Brahmanerna hade monopol pa fralsningen och detta monopol kom att
befastas genom vidareutvecklandet av tankandet, men det kom ocksa att brytas mot
konkurrerande frélsningsléaror.

Hinduismen som religionsfilosofi och som religionsutévning
Rubriken ovan kunde ocksa lyda hinduismens teori och praktik eller dess tro och kult. Det



129

rader namligen en diskrepans mellan det religiosa tankandet och det religiosa handlings-
monstret inom hinduismen, vilken lett till att Oversiktliga framstéllningar tenderar att reducera
hinduismen till en fraga for det intellektuella 6verskikt, som brottats med dess djuplodande
problem. Hinduismens verkliga karaktar kan emellertid framtrada endast med utgangspunkt
fran hela dess omfattning och fran dess betydelse for folkets flertal i stallet for en visserligen
ledande, men ytterst begransad grupp.

Hinduismen &r inte en vid ett bestamt tillfalle instiftad religion och den har inte heller alltid
funnits i Indien. Den uppkommer i den process av social omvalvning, som indoeuropéernas
utbredning éver Indien medfor, och denna uppkomst innefattar framst kastvasendets,
fralsningstankandets och sjalavandringslérans tillkomst och sammansmaltning till en religios-
social struktur. For religionens del bygger denna process pa prasterskapets enastaende
stallning och auktoritet. Under den tidigare, indoeuropeiska kulturens skede kan man alltsa
inte tala om hinduism, &ven om den bygger pa religionen under denna period och traditionen,
framst genom de heliga skrifterna, leder tillbaka till denna &dldsta tid. Den prasterliga spe-
kulationen &r bestdmmande for hinduismens utveckling, men denna spekulation har i sin tur
sin forutsattning i prasterskapets stallning i en social helhet och det &r ocksa i denna sociala
helhet hinduismen har sin betydelse.

Det ar da ocksa klart att hinduismens betydelse ar mycket olika for olika befolkningsgrupper.
Den ar inte detsamma for dem som vardar dess intellektuella tradition, som for dem som
genom kastlagar ar utestangda fran varje inblick i denna tradition, men vilkas liv och fore-
stallningar bestdms av hinduismens kultapparat och riter. Dessa skillnader utkristalliseras
dessutom genom den samhalleliga utvecklingen till ett vaxande gap mellan det intellektuella
overskiktet och befolkningens flertal. Hinduismen framstar darfor latt som uppdelad i &

ena sidan en intrikat religionsfilosofi och & den andra en folklig religionsutévning och inte
som en sammanhangande struktur.

Den faktor som anda knyter samman hinduismen till en struktur ar inte laran utan religions-
utdvningen. Kulten av gudarna och den religionsutdvning som sker i form av askes och
meditation &r uppbyggd i enlighet med kastvasendets religitsa och sociala principer och detta
system binder samman hinduismen till en helhet. Att tillhéra hinduismen ar att erkdnna Vedas
helighet och présterskapets auktoritet vilket i praktiken innebar att folja kastlagarnas religiosa,
etiska och sociala normer. Pa den religitsa trons eller idéernas omrade motsvaras denna
kastvasendets sammanbindande funktion av sjalavandringslaran. Ingen ménniskas religitsa
stallning kan slutgiltigt avgoras utifran hennes sociala existens, eftersom denna enligt
sjalavandringslaran endast ar ett tillfalligt led i en lang kedja av existenser. Att den prasterliga
filosofin kan anvisa fralsningsvéagar, som inte kan foljas mer an av ett litet fatal, rattfardigas
genom laran att man genom en serie av existenser kan na upp till detta fatals villkor. Den
méanniska som inom sin kast lever ett rattfardigt liv genom kastlagarnas efterlevande kan
efterhand fodas till ett liv déar den slutliga frélsningen ar en mojlighet.

Pa den grundval som lagts framfor allt i Upanishaderna vidareutvecklas den lara som déar
framlaggs i dunkelt och ofullstandigt skick till en omfattande syn pa tillvarons och den gu-
domliga varldens struktur och manniskans bestdammelse. Laran om karma och sjalavandringen
utvecklas da den infogas i hela den religidsa varldshilden, till en tro som allt mer bestammer
manniskors tankande och religiésa handlande. Fralsningen fran denna lag forblir daremot en
mer avgransad angelagenhet, men far en mer allman betydelse efterhand som denna forening
med det gudomliga allt mer framstar som ett monopol fér brahmankasten. Den tongivande
synen pa fralsningen utbildas framst i olika religionsfilosofiska skolor, med utgangspunkt fran
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Upanishadernas spekulationer om atman och brahman. Harigenom uppkommer en religios
varldsfilosofi vars centrala lara &r att den varld méanniskor lever i och upplever med sina
sinnen, inte &r tillvarons sanna verklighet. Den sanna verkligheten &r evig, oféranderlig och
gudomlig, men ligger samtidigt till grund for hela denna vérldens mangfald och forander-
lighet. Manniskan &r genom forblindelse och begar bunden i den yttre skenbara verkligheten
och genomldper standigt nya existenser, men besitter inom sig maéjligheten att uppna och
slutgiltigt forenas med den gudomliga enhet som uppbar varlden. Gudarna ingar i den
materiella varldens mangfald som dess hdgsta representanter, men ocksa deras existens ar
forganglig i relation till den sanna eviga verkligheten. Detta hogsta &r en odndlig allenhet och
det finns en mojlighet att uppfatta det som Gud men inte som en gud.

De olika filosofskolorna uthildar en nagot olika syn pa dessa sammanhang. Varldens struktur
kan filosofiskt uppfattas som monistisk eller dualistisk. For den monistiska synen, som till en
borjan foretrads av den viktigaste av dessa skolor, Vedanta, ar hela vérlden i dess mangfald
och sjalarnas kretslopp en illusion eller ett blandverk utan verklighet. Manniskans sjal ar
identisk med den sanna verkligheten, brahman, och fralsningen bestar i genomskadandet av
den illusion som binder sjalen vid varldens blandverk. Den dualistiska synen foretrads av
Sankhya, som delar tillvaron i tva skarpt atskilda principer, materien och sjalarna. Religions-
filosofins praktiska resultat ar att den utifran synen pa tillvarons struktur anvisar vagen och
metoden for fralsningen. Askesen och meditationen ar harvid de viktigaste medlen, men
utformas nagot olika pa grundval av uppfattningen av tillvarons och méanniskans natur. Frals-
ningen ar en insikt och vinnandet av denna insikt forutsatter ett andligt tillstand som kan
uppnas genom traning. Den grundlaggande metoden for meditationen utbildas inom Yoga-
skolan och utgor ett omfattande “program” fran moraliska regler, metoder for uppnaende av
fysisk avslappning och andlig koncentration till angivande av meditationens foremal.

Den genomgaende tendensen i den ursprungliga religionsfilosofin ar dess ateism eller rattare
den betydelseldsa roll gudarna har fér ménniskans religiésa bestammelse. Den s. k. ateismen i
exempelvis den tidiga Vedanta innebdr inte att gudarnas existens fornekas, men de ingar i
varldens blandverk och saknar betydelse for fralsningen. Redan i den prasterliga spekula-
tionens upprinnelse i Veda forbleknar gudarnas betydelse och denna tendens att helt bortse
fran gudarna maste med tiden ge upphov till en motsattning. Hinduismen dominerades
nadmligen av kulten av gudarna och folkets religiosa liv bestamdes av de forestaliningar om
gudarna som kulten skapade. Mytologin om vérldens inréttning och forntida hjaltar handlade
om gudar, liksom hymner och boner. Eftersom brahmanernas framsta sociala och religitsa
uppgift var att ombesdrja kulten av gudarna och bevara den heliga traditionen, var inte heller
deras tankande avskilt fran dessa uppfattningar. Samtidigt betingades emellertid gudarnas
forbleknande i den préasterliga filosofin ocksa av en ideologisk 6nskan att framhéva och
legitimera prasterskapets egen betydelse. | Brahmanalitteraturen har de makt dver offret, som
den centrala religiésa handlingen och i religionsfilosofin har de makt dver fralsningen. Denna
omdjliga position maste framtvinga forandringar, men genombrottet for en fralsning utanfor
de uppstallda ramarna kommer inte fran prasterna sjalva utan fran krigarkasten.

Motpolen till utvecklandet av en religionsfilosofi, varigenom det intellektuella dverskiktets
religiosa forestallningar alltmer skilde sig fran och kom i motséattning till den allmanna reli-
gionsutdévningens bruk och forestallningar, ar en tilltagande betoning av religionens rituella
former. Kastvasendets infiltrering i det sociala livet och dess bestdammande roll fér de reli-
gitsa formerna medférde att manniskornas tillvaro alltmer bands av lagar och regler. Vidare-
utvecklandet av Upanishadernas ldra innebar ocksa att karmalaran sattes i system. Harigenom
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faststéalldes bestamda pafoljder for varje garning och synen pa manniskors handlande formali-
serades i enlighet med kastlagarna. Under tiden befaste prasterskapets religiosa och intellek-
tuella herravalde dven genom utvecklandet av den kultiska apparaten. Kulten av gudarna inom
hinduismen var vasentligt annorlunda &n kulten av de vediska gudarna. Ocksa gudarna var
andra darfor att &ven om de férekommer redan i den &ldsta vediska litteraturen, sa har
hinduismens stora gudar Vishnu och Shiva dar en foga framtradande stéllning. Kultens former
ar helt annorlunda dem som omgardade kulten av de vediska gudarna. Dessa dyrkades under
bar himmel med fa yttre rekvisita och framstalldes inte i bild. Hinduismens gudakult ager rum
i rikt utsmyckade tempel infér gudabilder som dgnas den yttersta omsorg och under praktfulla
yttre former. | synnerhet templens tillkomst ar en forandring som visat sig svarforklarlig. Det
ar helt klart att de fyller ett socialt behov i samband med utvecklandet av en harskarmakt.,
Liksom tidigare de rika slédkterna och, som framgick av hastoffret, harskarna handhade kulten
sa kommer tempeladministrationen inom hinduismen att skétas av harskarmakten. Templens
rika utsmyckning och den storslagna byggnadsstilen ar inte ndgon form av allmant sloseri
eller bara att betrakta som ett utslag av stark tro. Templen fyller en samhallelig funktion som
maktcentra och som symboler for maktens storhet. Genom att lata utfora storartade tempel-
byggen manifesterade harskaren sin storhet och befaste sin stallning. Dessutom ingick i
utsmyckningen scener som direkt framstéllde harskarens bedrifter och hyllade hans makt.
Gudabilderna gavs harskarens egna anletsdrag vilket inte bara var smicker utan uttrycker en
subtil symbolik, varigenom den jordiska makten férbinds med och legitimeras av den
gudomliga. Harskarmakten har salunda en dominerande religios betydelse, en aspekt som
tenderar att komma bort om man endast utgar fran den prasterliga litteraturen. Préasterskapet
har inte varit angelagna att framhalla krigarkastens, dvs. den kast som harskarna tillhorde,
religidsa och sociala betydelse. Genom hinduismens historia rader emellertid en kamp mellan
de tva hogsta kasten. De tva religidsa system som allvarligt konkurrerar med hinduismen,
namligen jainismen och buddhismen, harstammar fran krigarkasten. Den férnyelse inom
hinduismen, varigenom den kan tranga tillbaka hotet framst fran buddhismen, har ocksa sin
grund i krigarkasten genom att bhaktirorelsen utgar fran krigarkastens litteratur.

Tempelkulten fyllde alltsa en samhallelig funktion och fick en dominerande social och
religiés betydelse. Darmed &r inte sagt att seden att bygga tempel uppkom spontant. Det ar
tvartom troligt att denna sed horde till det som upptogs fran de underkuvade folkens kulturer,
liksom dyrkan av kvinnliga gudomligheter blev ett markant inslag i kulten darfor att den hade
stor betydelse i dessa folks religioner.

Présterskapets uppgift var att utfora tempelkulten, men hérskarna administrerade den och hari
ligger annu en orsak till konkurrensen mellan dessa tva kast. Prasterskapets sociala makt
vilade framst pa dess totala herravélde dver den intellektuella och darmed ideologiska
traditionen. Prasternas auktoritet blev allt mer obestridlig, men den ledde ocksa till mot-
séttningar och upploésningstendenser. Det intellektuella och religiésa monopol, som
brahmankasten byggt upp i sin stravan att sékra sin position i samhallet, ledde ocksa till att
deras tankande i sig blev privilegierat och stéllde dem i motsattning till det samhalle pa vilket
de byggde sin makt. For att inte traditionen skulle utarmas och upplésas, kravdes att de for-
madde inordna de religiosa och sociala stromningar och rérelser, som uppkom inom andra
kast i hinduismens system. | stor utstrackning lyckades de med detta pa grund av sitt
obestridliga herravélde éver traditionen och darmed sakrades dven hinduismens bestand.
Hinduismens styrka lag ocksa i dess sociala forankring genom kastvasendet. Liksom
hinduismen hade en vid tanjbarhet i sin formaga att inordna olika laror i samma system,
uppvisade kastvasendet samma ténjbarhet i att generera standigt nya underkaster och déarmed



132

definiera nya samhallsgruppers stallning. Dessa religiésa och sociala anpassningsférmagor
sakrade ett socialt system vars framsta profitorer var det harskande skiktet. De tva hogsta
kasten hade trots sin inbordes konkurrens ett gemensamt intresse i det sociala systemets, dvs.
fortryckets bestand och detta intresse band dem samman. De inre motsattningar som skapades
i den samhalleliga utvecklingen mot allt stGrre kast och klassgranser, medforde emellertid att
hinduismens expansionskraft avtog och ersattes med en svaghet gentemot yttre tryck.

Krigarkastens religiosa offensiv — Jainism, Buddhism, Bhakti

Trehundra ar efter Upanishaderna uppkommer nastan samtidigt, dvs. omkring 500 fore var
tid, tva religiosa laror, som bada avsondrar sig fran hinduismen och gar ut som sjélvstandiga
religioner. Dessa tva, jainismen och buddhismen, harstammar bada fran krigarkasten och de
avvisar bada brahmanernas religiosa auktoritet och utgor darigenom ett hot mot hinduismens
religiost-sociala system. De utgar emellertid fran den hinduistiska traditionen och de fréls-
ningsléaror de framlagger, uppvisar darfor flera likheter bade inbordes och med de hinduistiska
fralsningslarorna. Innehallet i laran ar darfor inte i och for sig avgoérande for brytningen med
hinduismen, i synnerhet inte vad galler jainismen. Det avgdrande &r just att de inte erkénner
brahmanernas religiosa auktoritet. Den historia de undergar i Indien ar emellertid mycket
olika. Jainismen forblir en sekteristisk biflod till hinduismen och dven om dess inflytande
under vissa perioder ar ganska stort, kommer den aldrig att hota hinduismens sociala system.
Buddhismen daremot upplever ett segertag 6ver Indien under nagra arhundraden men trangs
darpa tillbaka och dess fortsatta historia ligger utanfor Indiens gréanser. Forutsattningarna for
dess tillbakatrangande i Indien ligger ocksa i en rorelse inom krigarkasten, namligen bhakti,
som medfor en renéssans och ett stdrkande av hinduismen. Bhakti bryter inte med préster-
skapets religiosa auktoritet och dessa formar darfor inordna rorelsen i det religiosa systemet.

Det finns inte har nagon anledning att ga narmare in pa jainismen, vars religiésa innehall inte
pa nagot avgorande satt skiljer sig fran de hinduistiska fralsningslarorna. Den utgar fran laran
om karma och sjalavandringen och grundar ett munkvasende for uppnaende av fralsningen.
Dess hogsta religitsa auktoriteter ar larans profeter, de s.k. tirthamkaras, vilka anvisat vagen
till fralsning och darfor ar foremal for kontemplation. Utmarkande for jainismen ar det
rigordsa uppfyllandet av de religiosa buden. Askesen genomférs ofta med en hardhet som
innebar svalt till dods. Budet att inte doda har lett till ett varnande av allt liv som dels tar sig
uttryck i jainisternas djursjukhus, dels i det rigordsa undvikandet av att doda minsta insekt. Pa
det teoretiska omradet motsvaras denna rigorositet av en skarpsinnig logik och finslipade
metoder inom juridiken.

Buddhismen uppnar en avsevart mer omfattande betydelse &n jainismen och har i nutiden
stéllningen som en vérldsreligion. Den utveckling som ligger till grund for denna betydelse
ligger emellertid utanfor Indiens granser och kan alltsa inte behandlas har. Buddhismens
historiska ursprung ligger daremot i Indien och utvecklas genom en kamp med hinduismen.
Grunddragen i buddhismens historia i Indien visar dessutom pa karakteristiska drag i den
religiésa och sociala strukturen.

Den historiska Buddha som instiftade buddhismens ursprungliga lara var fran borjan en prins
av Shakyaatten inom krigarkasten. Da kallades han inte Buddha, som betyder den upplyste
och &r ett namn eller snarare en titel, som han bar forst efter sin avgérande insikt och
frélsning. Legenden om prins Siddharta Gautama, som han hette, beréttar att hans far blivit
spadd att hans son skulle bli antingen vérldserévrare eller varldsupplysare. Antagligen var det
forsta alternativet mer tilltalande for denne smafurste till far, eftersom han gjorde allt for att
undanhélla sonen insikter om livet. Den blivande Buddha fick bo i en tradgard omgiven av
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hdga murar och darinnanfor fick ingenting som hade med livets eldnde, dvs. realiteter komma.
I muren fanns emellertid fyra portar och Gautama moétte dar en sjuk, en asket, en tiggare och
ett lik. Han var da en vuxen man med hustru och en nyfédd son och omgiven av allskons
hérlighet. Han dvergav emellertid allt detta och begav sig ut i véarlden som tiggare for att finna
sanningen och orsaken till livets elande. Till en borjan dgnade han sig at hard askes och vann
darmed fem andra tiggarmunkars beundran, men det var ocksa allt. Den harda askesen kunde
leda till vissa andliga sensationer men inte till insikt. N&r han darfor avbrot askesen overgavs
han av sina beundrare, men skulle for all framtid halla fast vid medelvagen, som forutséttning
for den lugna sinnesstamning som kan leda till insikt. Den slutliga férlossningen vann han da
han en natt satt under det heliga pipaltradet vid stranden av floden Nerandjara. Han genom-
skadade da den orsakskedja som binder manniskan vid livet och dess innebdrd av lidande.
Darmed uppnar han sitt buddhaskap och kan forkunna de fyra heliga sanningarna om lidandet
och om den heliga attafaldiga vagen som leder till lidandets férintande. Han stannade vid
floden i sju dagar i det han erfor forlossningens salighet” och begav sig darpa till djurparken
vid Benares dér han predikade for de fem munkar som tidigare évergivit honom. Darmed
sattes larans hjul i rérelse, de fem blir hans forsta larjungar och Buddha agnar sin aterstaende
levnad at att vandra omkring och forkunna sin lara, “den goda laran” som den snart kom att
kallas.

Grundtanken i Buddhas l&ra &r att livet som helhet innebdr lidande: “att fodas ar lidande, att
aldras &r lidande, sjukdom é&r lidande, dod ar lidande, att forenas med det som ar en okart ar
lidande, att skiljas fran det som ar en kart ar lidande, korteligen: allt som &r orsak till var
stravan efter tillvaro ar lidande”. Sa lyder den forsta heliga sanningen om lidandet och sa
foljer de heliga sanningarna om lidandets ursprung, om lidandets upph&vande och om végen
som for till lidandets upphévande. Lidandets ursprung och orsak ar livstérsten, ”som
framkallar aterfodelsen, som ledsagas av lust och atra, som finner sin tillfredsstallelse an har,
an dar, torst efter njutningar, torst efter tillblivelse, torst efter makt.” Lidandets upphévande
och forintandet av aterfodelsen sker darfor genom att man forintar livstorsten, upphéaver den
och icke ger den nagot rum. Véagen till detta upphéavande ar den vag som Buddha anvisar for
fralsningen och sammanfattar i atta led: "ratt tro, ratt beslut, ratt tal, ratt handlande, rétt liv,
ratt stravan, ratt tankande, ratt forsjunkande.” Den heliga attafaldiga vagen ar véagen i mitten
och som innebdr att man undviker livsnjutningar, men dven undviker dverdriven askes och i
stéllet inriktar sig att leva ett moraliskt liv och stravar efter kunskap.

Att livet ar lidande och att atran binder manniskan vid livet ségs redan i Upanishaderna, men
Buddhas lara ar anda nagot nytt. Det nya som utméarker Buddhas lara ar dels den véag han
anvisar till fralsningen och det klara samband han uppstéller mellan lidandet och livstorsten.
Det ligger ocksa i hans konsekventa syn pa livet som ett lidande fran fodelsen till doden. Livet
ar lidande for att det ar forgangligt och darfor aldrig kan skénka nagon frid. Fralsningen ar
inte for Buddha en forening av det innersta jaget med det gudomliga brahman, utan ett
upphévande av jaget och ett uppgaende i det som inte &r. Det finns inte ndgon sjél och inte
nagot jag. Upplevelsen av jaget beror pa en illusorisk forbindelse mellan forgangliga och
snabbt foranderliga faktorer. Det som forbinder det lilla barn man en gang varit med den
vuxna méanniskan ar inte ett bestaende jag, utan sjalva den kontinuitet med vilken forand-
ringen agt rum. Det finns inga plotsliga brott i utvecklingen fran barn till vuxen och detta &r
grundvalen for identiteten. P4 samma sétt beror inte aterfodelsen pa att en sjal vandrar fran en
existens till n&sta. | dodsogonblicket binds manniskan alltjgmt vid livet av sin livstorst och sin
okunnighet. Déarigenom ger de krafter hon besitter genom sin torst efter liv upphov till en ny
existens. Det ar inte sig sjalv manniskan fralser da hon nar insikten, utan fralsningen ar ett
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upphévande av lidande och forhindrar uppkomsten av nytt lidande.

Buddha kunde uppgatt i nirvana nar han nadde insikten vid floden Nerandjara. Legenden
berattar ocksa att han frestades av djavulen Mara, som framholl denna mojlighet fér honom.
Att Buddha avvisade den och beslot sig for att forkunna sin upptackt for manniskorna har
kallats hans "lyckliga inkonsekvens” (Nathan Soderblom). Att Buddha avstar fran nirvana ar
emellertid inte alls inkonsekvent utan star helt i Gverensstimmelse med hans stravan och hans
lara. Det var inte sitt eget lidande han var ute efter, utan orsaken till lidandet och det hade inte
varit nagon storre vits med att uppga i nirvana och darmed upphava en enda aterfodelse i detta
hav av lidande, som ar manniskans liv. Ingen har kommit pa idén att kalla Jesus avvisande av
Satans frestelser for en ”lycklig inkonsekvens”.

Uppgaendet i nirvana ar nagot Buddha &r ganska fortegen om. Om man befinner sig i ett
brinnande hus sé fragar man sig inte hurdant det ar utanfor i forsta hand, utan man forsoker
radda sa manga som mojligt ur flammorna. Det brinnande huset ar livet och nirvana framstalls
i allméanhet so dess negation. Men det ar inte det rena intet; det ar lidandets upphavande och
darfor salighet och ro. Detta ar ocksa nagot karakteristiskt for Buddhas lara. De hinduistiska
fralsningslarorna uppeholl sig vid fralsningens mal och fastlade utifran detta vagen till
fralsningen. Buddha tar sin utgangspunkt i livet, det ar lidandet som motiverar stravan efter
fralsning och inte det tillstdnd man skall uppna efter fralsningen.

En grundforutséttning for fralsningen &r ett ratt liv och Buddha grundar en munkorden vars
regler faststalls som en hjalp till ett riktigt och moraliskt liv. Munkordens uppgift &r emellertid
ocksa att tjana lekmannen, framst genom undervisning. | gengald underhaller lekméannen
munkarna genom gavor till klostret. Detta arrangemang var i och for sig ingen nyhet, men de
ideal som vagleder munkvasendet star i samband med Buddhas brytning med brahmanernas
religiésa auktoritet och med den traditionella fralsningsvagen. Eftersom han inte erkénner
prasterskapets religiosa herravélde, star bade hans lara och munkorganisationen i konkurrens
med brahman-kasten och hinduismens religiosa institutioner. Aven Buddhas fralsning &r
emellertid exklusiv eftersom det bara kan vara ett fatal som kan vara mogna for insikten. For
brahmanerna var fralsningens exklusivitet en aldrig ifragasatt sjalvklarhet eftersom den var en
naturlig foljd av kastvasendets religitsa institutioner. Men for Buddha var det inte kast-
tillhdrigheten i sig som dppnade vagen till fralsning. Grundvalen for hans medelvag var en
riktig moral och denna moral &r inte grundad i kastlagarna. Det mérkliga med Buddha &r att
han tycks betrakta moralen som en social fraga med materiella forutsattningar. Han forklarar
att kastvasendet &r en mansklig inrattning och inte en gudomlig, men han hévdar inte att det
borde avskaffas. Att betrakta det som en mansklig inrattning ar emellertid froet till ett uppror.
Darmed star mojligheten 6ppen att predika for de lagsta kasten och ocksa till en mer konkret
insikt i lidandet i de fortrycktas villkor.

Att forklara att fattigdom ar ett hinder for méjligheterna till frélsning darfor att den leder till
stold, 16gn och okyskhet i manniskornas sociala liv och darmed ytterligare binder méanniskan
vid lidandets kretslopp kommer visserligen varken att bryta fralsningens exklusivitet eller
fortrycket. Det leder inte heller till ett forkastande av kastvasendet utan inskrénker sig till att
forkasta laran om dess gudomliga ursprung. Det &r inte mer &n en ansats och ett uppstéllande
av vissa ideal. Betonandet av att livet i sin helhet ar lidande medfor ocksa ett 6verslatande av
skillnaderna i materiellt lidande i samhéllet. Men det kan inte vara for intet, som Buddhas l&ra
kallades "den goda laran” och upplevde ett segertag éver Indien. Det var heller inte for intet
som den trangdes undan fran sitt ursprungsland for att bli huvudreligion i en rad asiatiska lan-
der.
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Vid intradet i munkorden foll alla kastskrankor och klosterorganisationerna blev genom den
utbyggda samverkan mellan munkar och lekman starka sociala centra. P& 200-talet fore var tid
beharskade buddhismen en stor del av Indien, mycket tack vare ett ivrigt missionérsarbete
som understoddes av kung Asoka. Denne Asoka framstar som en legendarisk valgorare i
buddhismens historia och har varit centralgestalten for det harskarideal som sammanhénger
med den sociala synen pa etiken. Detta ideal har buddhistiska héarskare ofta aberopat men inte
efterlevt. Harskaren ska namligen verka for en social utjdmning och upphdva fattigdomen och
den overdrivna rikedomen. Religionens stallning i ett samhalle &r emellertid beroende av att
den lierar sig med det harskande skiktet och med detta harskarideal har det alltsa varit som
med fattigdomsidealet i kristendomen. Den rorelse som satte hinduismen i stand att aterhamta
sina krafter och konkurrera ut buddhismen var bhakti. Det var aterigen krigarkasten som var
utgangspunkten for en religios rorelse som till sin kéarna star i opposition mot det prasterliga
fralsningsmonopolet, men som denna gang later sig inordnas inom hinduismens ramar.
Rorelsen finns belagd i krigarkastens litteratur, de stora hjalteeposen, och det &r ocksa darifran
dess heliga skrift kommer. Bhakti betyder hédngivenhet och det centrala i denna rorelse ar att
den for fram gudsdyrkan som en vag till frélsning.

| det stora hjalteeposet Mahabharata, som egentligen handlar om ett krig mellan tva kon-
kurrerande harskare, forekommer en passus dér bhaktis viktigaste grundtankar framlaggs.
Detta avsnitt heter Bhagavadgita eller Den hdges sang och handlar i korthet om méanniskans
gudsforhallande. Episoden intraffar vid uppstéllningen till det stora slag som sedan ar eposets
hojdpunkt. Hjalten Arjuna har just kort fram sin vagn for att gora sig redo for striden, da han
far se vanner och slaktingar pa fiendesidan, grips av missmod och kastar vapnen ifran sig.
Guden Krishna, som har upptrader som Arjunas vagnskorare, forsoker tala honom till ratta
och det samtal som féljer ar Bhagavadgitas innehall. Krishna forkunnar att manniskan inte
sjalv kan avgora sina handlingar och darfor maste forlita sig pa Gud enbart och uppfylla sin
plikt. Det jordiska livet ar endast ett kortvarigt stadium, medan manniskans sjal ar ododlig.
Daoden &r ingenting att frukta och genom den osjalviska pliktuppfyllelsen leds den méanniska
som endast ar inriktad pa Gud i sjalva verket till fralsning. Gudskarleken mojliggor ett
osjalviskt handlande som léser ménniskan fran handlingens, karmas, band och for henne till
Gud. Gud &r hér det hogsta vasendet forestalld som Vishnu, och Krishna &r en inkarnation
eller en avart av Vishnu.

Den hogste guden framstalls som en sammanfattning av all gudomligt och hela tillvarons
grund:

”jag genomtranger hela denna varld,
fast ej dari jag synes uppenbarad:

allt har sin rot i mig — ej jag i nagot.
... De som dyrka mig och mig allena
och icke efterstrava andra mal

dem skanker jag en stdndig harmoni
och bringar dem fullstandig frid och trygghet,
Och aven de som dyrka andra gudar
med tro och karlek, dyrka mig i dem
fast ej de kdnna Urtids-Visdomslaran.
Jag tager mot de offer som de bringa
ty jag ar Herren. Dock mitt vasende
ar okant for dem. Darfor ga de vilse.”
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| Bhagavadgita omtalas ocksa nagon form av sammankomster dar de troende umgas och
beréttar for varandra. Rorelsen torde ha uppstatt nagon gang kring 200-talet, fast Bhaga-
vadgita troligen &r av nagot senare datum. Tanken att manniskan genom gudskarlek och
pliktuppfyllelse kan na det hogsta vasendet och darmed undkomma handlingarnas band och
sjalavandringen dppnar nya vagar till fralsningen. Harmed anknyts fralsningstanken till den
gudadyrkan som var hinduismens betydelsefullaste kultform, vilket stod i motsattning till
gudarnas forbleknande i den prasterliga filosofin. Gudshéngivenheten &r dessutom en
tillgangligare vag an den vetandets vag som uppstalldes i religionsfilosofin. Bhakti blir ocksa
en maktig stromning som kommer att genomsyra hela hinduismen. Den rakar aldrig i
motsatsstéllning till den prasterliga ortodoxin, utan kan smartfritt inordnas i det religiosa
systemet. En av forklaringarna till detta ligger i bhaktis pliktmoral som inte bara accepterar
kastvasendet, utan stoder det. Den plikt som Krishna lovprisar ar kastlagarnas, vilket i detta
fall betyder krigarkastens; Se blott uppa din kungaplikt -en hjélte/ med gladje halsar en ratt-
fardig strid./ Om du i striden dor, ar himlen din,/ och segrar du skall du besitta jorden:/ ... —
kampa/ for pliktens skull, sa sker det utan synd.”

Askesen ar inte heller har nagon vag till fralsning, men medan den i Buddhas lara forkastas
till forman for en medelvag, sa framstar Bhagavadgitas pliktuppfyllelse narmast som ett ratt-
fardigande av krigarkastens privilegierade stéllning. Plikten ar att fylla egna plikter, inte
andras, vilket dven detta ar en foljd av pliktmoralens anknytning till kastlagarna. Sjalva
fralsningen genom gudshangivenhet var kastbunden och uteslot de lagsta kasten fran
fralsningen

Upptagandet av gudsdyrkan i fralsningen gav dock bhakti ett bredare underlag an de
traditionella fralsningsvagarna och den blev pa kort tid en rérelse som paverkade alla skolor
och all kult inom hinduismen. Den nedgang och de upplésningstendenser som de inre
motsattningarna i hinduismens system skapat, forbyttes harigenom i ett uppsving. Sarskilda
bhaktisekter utkristalliserades som satte dyrkan av nagon av den hogstes jordiska
inkarnationer i centrum. De legender som berattades om dessa avatarer uttrycker i sig sjalva
rorelsens folkliga grund. Om Krishna beréttades populéra historier om hans barndom och
ungdom och detsamma géllde Rama, som var foremalet for den andra huvudstromningen
inom bhakti. Betecknande for rérelsens ursprung ar ocksa att bada dessa uppnadde kunga-
makt.

Krishnabhakti far med utgangspunkt fran dessa legender en starkt erotisk pragel, medan
Ramabhakti domineras av plikttanken. Vasterlandska forskare har darfor lustigt nog funnit
Krishnabhakti mindre moralisk och hojer i allménhet ett formanande och kristet puritanskt
pekfinger mot de for dem obegripliga sederna inom Krishnarorelsen. Daremot har de ingen-
ting att invdnda mot att pliktmoralen konserverar kastvasendets orattfardiga sociala system.
De lagger inte ens marke till det.

Erotiken har i den indiska kulturen en helt annan stéllning &n i vésterlandet, som i detta
hanseende djupt praglats av den kristna sexualfientligheten. Erotiken star i Indien inte i en
neurotisk motsatsstallning till religiositeten. Den erotiska driften, atran och brunsten &r i
fralsningslaran visserligen den kraft som binder manniskan vid livet, men den tillaggs ocksa
en skapande kraft som ytterst harstammar fran gudarna. Om skaparguden Brahma beréttas hur
han med hjélp av sin brunst satte skapelsen i rérelse. Hinduismens andra stora gud férutom
Vishnu &r Shiva och han dyrkas allmént under gestalten av sin linga, dvs penis.
Samlagsrelieferna pa karlekstemplet i Khajuraho &r inget pornografiskt utbrott utan ingar
naturligt i den kultiska utsmyckningen. I askesen &r den sexuella avhallsamheten ett medel,
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inte darfor att sexualiteten &r syndig utan for att den ar en kraft som skall inledas pa den
andliga koncentrationen. Darfor kan denna kraft mycket val férhéjas genom en inriktning pa
sexualiteten och inom vissa riktningar forekommer gemensamma onanistunder i meditations-
dvningarna i klostren. Detta kan mojligen chockera en vasterlanning, men &r i och for sig inte
mérkligare an de kristna munkarnas enskilda onaniévningar. Skillnaden ligger frdmst i den
skrack och den skuldbdrda som kommit de kristna till del.

Att erotiken blir ett medel for upplevelsen av gudshéngivenhet inom Krishnabhakti, ar en
naturlig foljd av att askesen inte langre ses som det framsta medlet till fralsning. Dessutom
sammanfaller bhaktirérelsen med genombrottet for det kvinnliga elementet i gudadyrkan inom
hinduismen. Flera av de tidigare underkuvade folkens kulturer var moderréttsliga och deras
ursprungliga religion var starkt inriktad pa kulten av kvinnliga gudomligheter. De erdvrande
indoeuropéerna var daremot utpraglat patriarkaliska, vilket ocksa avspeglade sig i deras reli-
gion. Den folkliga kulten av kvinnliga gudomligheter fortgick emellertid &ven efter
inlemmandet i den hinduistiska kulturen och bryter sa smaningom igenom i det religiosa
tankandet.

De stora gudarna forses nu med gemaler vilka i den religiosa filosofin uppfattas som deras
maktpotens eller shakti. Kulten av modergudinnan Kali i Calcutta och framstéllningar av
gudar forenade med sin shakti ar kanske de mest pafallande uttrycken for detta kvinnliga
inslag. Det ligger ocksa till grund for utbildandet av en modersideologi, som stéller det
traditionella och bestaende kvinnofortrycket i Indien i en speciell dager. Bhakti medforde
heller ingen férandring i det sociala kvinnofértrycket, men gav dock kvinnan storre religidsa
rattigheter. Traditionellt var kvinnorna utestangda fran de religiosa privilegierna pa samma
satt som de lagsta kasten. Den storre religiosa frihet som féljer med bhakti star i relation till
att prasterskapets monopol inte langre ar lika absolut. Bhaktirdrelsen producerar religiésa
larare som inte &r brahmaner och dven om det alltsa lyckas présterskapet att inordna rorelsen i
hinduismen, sa ar de inte langre ensamma om den religiosa auktoriteten. Deras sociala
stallning var dock sa grundmurad att den inte langre behévde forsvaras i en ideologisk
offensiv utan vilade tryggt pa kastvasendets bestand.

Bhakti hade en folklig forankring varigenom den férmadde ingjuta nytt liv i hinduismen, men
sedan den val inordnats i etablerade former aterkommer den tidigare avmattningen, ty
ingenting har egentligen forandrats i kulturens materiella villkor. Buddhismen &r undantrangd,
kastvasendet ar raddat, den samhélleliga ordningen och darmed fortrycket bestar. Kulturens
bérare, en roll som tilldelas det h&rskande skiktet, ser som sin frdmsta uppgift att bevara och
deras framsta stod ligger i det sociala livets oforanderlighet. Hinduismens bestand som
religion &r det ideologiska uttrycket for denna oféréanderlighet och inte dess orsak. Det sociala
livets former ar lasta, framst i kastvasendet, och det sker inte ndgon omdaning som kunnat
fora nya samhéllsgrupper till makten och darmed frigora nya krafter. Vad som sker &r i stallet
ett 6kande fortryck och en gradvis urholkning genom de inre motsattningarna, vilket férsvagar
hela systemets motstandskraft utat. Indien laggs ganska latt under det islamska inflytandet
som fran 1400-talet utgor ett dominerande inslag. Strax darefter anlander de forsta européerna
och fran 1700-talet lyder Indien under britterna.

Det islamska inflytandet fororsakar inte nagra djupgaende forandringar. Det avsitter vissa
religiosa rorelser som utgor 'en syntes av hinduiskt och muslimskt, av vilka sikhismen ar det
viktigaste uttrycket. Men det islamska herravaldet medfor inga fordndringar i samhalls-
strukturen och paverkar darfor i stort sett inte kulturen vare sig i positiv eller negativ riktning.
Det europeiska inflytandet har en betydligt mer dramatisk historia, da det genom
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kolonialismen och imperialismen brutit upp och utplundrat den ekonomiska grundvalen och
skapat ett nytt fortryck. Kastvasendet har darigenom konserverats for de mest fortryckta,
medan klyftan mellan dem och det intellektuella dverskiktet blivit stérre an nagonsin tidigare.

IV. Religionerna under imperialismens epok

Varldsreligionerna i nutiden

Med den historiska forskningens minskade intresse for sitt avslojande forflutna och det
okande behovet av samtidsideologi har fljt en tilltagande inriktning pa den s. k. nutiden.
Awven religionshistorien har uppmarksammat denna vindkantring och talar numera om att
sarskild uppmarksamhet bor dgnas varldsreligionerna i nutiden, utan att man dock pa nagot
satt klargjort for sig vad detta innebar. Pa sa vis kan man tillskansa sig aktualitetsvardet utan
att behdva betala med ett stallningstagande. Varldsreligioner ar emellertid inte bara nagot som
ar stort och betydelsefullt, utan religioner vilkas betydelse bestams av de samhélleliga
forhallandena i de lander dar de hor hemma eller dit de utbrett sin verksamhet. Nutiden
betecknar inte bara att det hela ar aktuellt, utan hanfor sig till den nuvarande epoken av den
historiska utvecklingen och det &r imperialismens epok. Det &r helt omgjligt att betrakta
frammande religioner 1 nutiden mot bakgrund av ett obrutet historiskt perspektiv. Liksom
kristendomens betydelse och inneb6rd helt har férédndrats i det kapitalistiska samhallet i
vasterlandet, sa har religionens villkor i de utomeuropeiska kulturerna blivit radikalt an-
norlunda under kolonialismens och imperialismens skede.

Eftersom det inte &r helt klart vad man ska mena med religion, finns det heller inga entydiga
kriterier for vad en varldsreligion &r for nagot. Om man med varldsreligon menar en religion
med ansprak pa att vara den enda sanna och som i konsekvens av detta ansprak aktivt stravar
efter universalitet, sa faller tre religioner under detta kriterium; namligen kristendom, islam
och buddhismen. Om man utgar fran det politiska laget i vérlden &r det strangt taget endast
kristendomen som uppfyller detta kriterium, pa grund av att dess majligheter till utbredning
varit ojamforligt mycket storre 4n nadgon annan religions. Man raknar emellertid med fler
varldsreligioner och da utgar man inte fran universella ansprak utan fran utbredning och
betydelse. Hinduismen réknas darfor som en vérldsreligion, trots att den inte strévar att
utbreda sig utanfor Indien. Visserligen menar sig hinduismen besitta de hogsta sanningarna,
men detta leder inte till den exklusivitet och intolerans, som brukar folja med ett universellt
ansprak. Judendomen har i detta avseende vissa likheter med hinduismen, men den brukar inte
raknas som en varldsreligion pa grund av den begransning som ligger i dess mer eller mindre
uttalade bundenhet vid det judiska folket. Daremot har stundom® den traditionella religisa
varldsaskadningen i Kina raknats som en varldsreligion av samma skal som hinduismen. Det
ar emellertid tveksamt om man kan likstalla den s. k. universismen i det gamla Kina med ett
utbildat religiost system som hinduismen. Dessutom kan inte kinesisk s. k. universism falla in
under detta som man kallar nutid. Det kinesiska folket omfattar i nutiden inte nagon
universism fran gamla tider utan den socialistiska revolutionens proletéra ideologi och Mao
Tsetung-tankandet. Man kan darfor inte tala om en nutida vérldsreligion i Kina. Daremot ar
fragan om religionens stallning i lander som genomfort en socialistisk revolution av ett visst
intresse for nutidslaget. Kommunismen betraktas av borgarna som en slags ny religion, framst
pa grund av att man har ett klassintresse av att nedsvarta den proletéra ideologin. Denna
oklarhet har sin grund i att man inte formar skilja mellan vetenskap och ideologi och inte
heller mellan religion och samhallsideologi, &ven detta av ideologiska ské&l. Det & med andra

! | exempelvis Helmuth von Glasenapp, De fem vérldsreligonerna.
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ord en logisk f6ljd av att man inte beaktar religionens stéllning som samhallsideologi. All
ideologi ar naturligtvis inte religion.

De aktuella vérldsreligionerna blir saledes; kristendom, islam, buddhism och hinduism. Om
man med nutiden inte bara avser dessa religioners laroférandringar i den senare historien, utan
deras aktuella situation i ett nutidslage i vidare beméarkelse, maste man ocksa ta med de
skriftlosa folkens religioner i problemkomplexet. De tre forstndmnda religionerna ar mer eller
mindre missionerande bland dessa folk, som dessutom tillsammantaget utgér en ganska
omfattande grupp. De skriftlosa folkens aktuella situation ar intimt férbunden med vérlds-
religionernas mission och de politiska drivkrafterna bakom missionen, framst den kristna.
Eftersom denna mission har en avgdrande betydelse for vérldsreligionerna i nutiden, kan de
inte studeras fristaende fran de religioner och kulturer dar missionen har sitt verksamhetsfalt.

De problem som ar dominerande for varldsreligionerna och de skriftlésa folkens religioner
staller hela fragan om studiet av frammande religioner pa sin spets. Ingen religion existerar
idag oberoende av andra religioner. Kolonialismen och imperialismen har knutit samman
vérlden till en politisk helhet dominerad av starka motsattningar. Genom missionen och
genom den vérldsomfattande utbredningen av det vésterlandska inflytandet har dven
religionerna kommit att konfronteras. De 6kade kontakterna leder till att religionerna mots,
paverkar och influerar varandra. Darmed star det ocksa klart att begreppet varldsreligion inte
endast ar en fraga om terminologi. En religion, sadan som vi kanner den fran religions-
historien, ar generellt sett forankrad i en kultur. Religionen ingar i samhallet, ofta som en sa
integrerad del att den inte alls upplevs som ett sarskilt fenomen och det finns darfor inte heller
nagot begrepp for att beteckna det vi menar med religion. Religionen skiljs inte ut som en
speciell aspekt av tillvaron utan utgéres av sammanhangande inslag i ceremonier, moraliska,
juridiska, politiska och ekonomiska institutioner. Den utgér den sammanbindande strukturen i
den allménna varldsbilden och darmed i samhéllsideologin. Detta galler i grunden alla
religioner och alltsa dven sadana som gor ansprak pa att vara giltiga i alla samhallen sasom
kristendomen, islam och buddhismen. Sekulariseringen av kristendomen bidrar till att dolja att
den &r formad i den historiska process av vilken den &r en del och att den har praglat och blivit
praglad av de grundlaggande samhalleliga forhallandena i den vasterlandska kulturen. En reli-
gion blir darfor med nodvandighet nagot annat nar den s. a. s. lyfts ur sitt sociala och
historiska sammanhang for att konfronteras med helt andra forhallanden. Ett méte mellan tva
religioner &r ett mote mellan tva skilda varldsbilder och tva skilda sétt att leva. Missionen
baseras darigenom pa varderingar som med nodvandighet inte kan begransas till rent religiosa
fragor.

Vérldsreligionerna i nutiden &r alltsa ett problemomrade som maste ses i ett stérre samman-
hang. Att religionerna star i relation till varandra leder till de allmanna historiska, sociala och
politiska forhallanden som bestammer religionernas utformning och praglar deras kontakter
med varandra. Om man ser till kristendomen sa utmarks den i detta sammanhang inte bara av
att den ar en missionerande religion. Den har ocksa en speciell stallning i den kultur dar den
hor hemma. Den vasterlandska kulturen sags i storsta allméanhet vara sekulariserad, utan att
man gor narmare klart vad detta innebar. Sekularisering visar sig ocksa i olika sammanhang
betyda olika saker. Innan man direkt jamfor kristendomen med andra religioner och
vasterlandsk civilisation med icke-sekulariserade civilisationer maste man alltsa gora klart vad
denna skillnad innebar. Det finns namligen en hel rad konkreta fragor som blir aktuella med
utgangspunkt i religionens stallning i samhéllet.

| Indien, liksom pa de flesta andra hall, har det religiosa systemet inte nagon avgransning mot
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det sociala och darigenom kommer religionens yttre former att inga i manniskans tillvaro pa
ett helt annat sétt an vad kristendomen gor. Den kristna missionen kan darfor inte rikta sig
enbart mot forestallningar utan &ven mot religionens sociala grund, varigenom den bryter upp
och underminerar den sociala strukturen. Religion betraktas i kristendomen, i synnerhet den
protestantiska, som en individuell angeldgenhet, medan religion i allménhet vilar pa kollektiv
grund. Nar religionens forestallningar och handlingsmonster ar helt integrerade i det sociala
monstret, ser man mycket tydligare religionens samhélleliga karaktar och det blir ocksa
svarare att skilja mellan religiost och icke-religiost exempelvis i samhallsideologin. Detta
forklarar ocksa varfor kristnade indier kan anse att ett deltagande i hinduiska fester inte strider
mot tillhdrigheten till kristendomen.

En annan aspekt av dessa skillnader i uppfattningen av religionen &r den vésterlandska synen
pa vetenskaplighet, som har sin grund i brytningen mellan det mytiskt-religiosa och det na-
turvetenskapliga betraktelseséttet. En buddhist uppfattar den varldsbild och den filosofi, som
finns nedlagd i hans religion som vetenskaplig i betydelsen sann och upplever inte ndgon
motsattning mellan religiost och vetenskapligt. Nar buddhismen konfronterats med den
vasterlandska varderingen av vetenskapen har man darfér havdat att vetenskapens resultat
finns forutskickade i de buddhistiska skrifterna. En sadan hallning kan te sig enbart
forvanande, om man inte har klart for sig, att det buddhistiska tankandet inte genomgatt den
revolution som brytningen mellan en mytisk och en naturvetenskaplig uppfattning innebar.
Samma typ av ideologisk helhetssyn visar sig i den etablerade vasterlandska forskningens
oférmaga att skilja mellan ideologi och samhallsvetenskap och darfor inte heller mellan
religion och samhallsideologi.

Vérldsreligionernas relationer till varandra betingas av att de ingar i samma helhet och denna
helhet &r ett resultat av ekonomiska och politiska faktorer. Varje religions sérart ligger i dess
historiska bakgrund. Men dess aktuella situation bestams av det traditionsbrott, som blivit en
oundviklig foljd av den viasterlandska expansionen vare sig det ar fraga om ett afrikanskt folk
eller islam i Pakistan. Det &r darfor inte genomfdrbart att isolera den senaste utvecklingen
inom varldsreligionerna fran dess sociala och politiska grund. En sadan isolering som grund-
lagts i behandlingen av den historiska traditionen ar darfér omajlig och detta har stallt bade
religionshistorien och socialantropologin, dvs forskningen om frammande samhallen, infor en
rad problem. Man talar emellertid inte om imperialism, fortryck och kulturforstéring, utan om
"politiska forhallanden, inflytande och kulturméten, acculturation”. Pa sistone har den
etablerade forskningen &ven lanserat begreppet ”social foérandring (social change)”, vars
suddiga innehall ska tacka hela det traditionsbrott som &r ett resultat av de vasterlandska
staternas kolonialism och imperialism. Med kolonialism menas att ett stat utdvar ett direkt
politiskt och ekonomiskt styre i ett annat land, exempelvis England i Indien fram till 1947.
Med imperialism menas att en stat utovar ett ekonomiskt och politiskt herravéalde dver
formellt fria stater, varvid den ekonomiska utsugningen tar sig andra former an under kolonia-
lismen, exempelvis USA i Latinamerika.

Vilken betydelse religionen ska tillmétas i ett samhalleligt sammanhang ar en fraga dar den
allmanna opinionen intar en vacklande hallning. Kristendomen tillméts i allménhet inte nagon
betydelse alls eller i varje fall endast en god betydelse i det vasterlandska samhallet.
Frammande religioner tillméts daremot en alldeles 6vervéldigande stor och genomgaende
dalig betydelse i de utomeuropeiska samhallena. Sociala missforhallanden skylls salunda pa
religionen utan att man darfor anser sig behova klargora relationen mellan dessa faktorer.
Aven denna diskrepans i beddmningen har sin grund i de forhallanden som binder
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religionerna samman.

Behandlingen av religionerna under imperialismens epok syftar har framst till att klargéra
problematiken i det grundlaggande och genomgaende tema varigenom detta amnesomrade
utgor en helhet. Detta tema utgor samtidigt forklaringen till sddana fenomen som man kallat
vérldsreligionernas rendssans och acculturation-kulter och som dominerar nutidssituationen.
For de enskilda religionernas del kan det hér endast bli fraga om en éversiktlig framstallning.
Omradet ar dessutom svar-behandlat i sin helhet pa grund av att det material man har att utga
fran ar magert och obearbetat. Den forskning som bedrivs utmérks av ytligheter, luckor och
ideologiska dimridaer, som aktivt motverkar insikter och kunskaper och i sjalva verket ar ett
vapen i imperialismens tjanst. Den grundldggande forskningen 6ver imperialismens hérjningar
ar ett outfort arbete, som kommer att bli en uppgift for de folk som slutligen krossar den.

Utbredningen och fortryckets ideologi

Rent faktiskt, dvs utifran sifferuppgifter, kan man konstatera att av de religioner, som har blir
aktuella, ar kristendomen storst. Darnast foljer islam, hinduismen och buddhismen, som alltsa
har den minsta omfattningen. De skriftldsa folkens religioner utgdr en hastigt krympande
grupp och ett forsok att uppskatta dess omfattning skulle i praktiken vara mycket svar-
genomforbart.

Harnast kan man fastsla att kristendomen dominerar i Europa och i Nord- och Sydamerika,
och islam i Asien och Afrika ungefar i ett bélte fran Indonesien vasterut till Afrikas atlantkust.
Hinduismen finns egentligen uteslutande i Indien jamte de rester av ett indiskt inflytande, som
finns framst i Bortre Indien. | Afrika finns dessutom en relativt betydande grupp indier, vilka
forflyttades dit genom den brittiska kolonialadministrationen, och som genom sin isolerade
stallning behallit sin religion. Buddhismen har sitt huvudomrade i Bortre Indien, Japan och i
Sydostasien, samt som kvarlevor i Kina med Tibet. I Indien finns numera ett litet men dkande
antal buddhister och i mycket ringa man galler detsamma fér Europa.

Dessa utbredningsuppgifter sdger emellertid mycket litet om religionernas reella utbredning,
dvs om deras innebord i de omraden dar de hoér hemma. Man kan jamfoéra tva kvantitativa
uppgifter som att kristendomen raknas som varldens storsta religion och Indonesien som
varldens storsta islamska land. Det ar ganska sjélvklart att dessa utbredningar inte utan vidare
kan jamféras. Mellan de olika landerna och omradena rader sé stora skillnader i kulturellt,
socialt och ekonomiskt avseende att begreppet anhangare maste fa helt olika innebord. Hela
USA raknas pa kristendomens konto trots att endast 60 % av befolkningen tilln6r nagon kyrka
och att religionen for en uppskattningsvis anda lagre procent har nagon stérre angelagen-
hetsgrad. Anda spelar religionen i USA en ovanligt stor social och ideologisk roll jamfort med
Europa, déar religionens betydelse inte &r lika uttalad. Pakistan &r exempelvis ett islamskt land
skapat som en teokrati pa religionens grund. Detta innebér att islam dominerat sociala
institutioner som undervisningsvasende och juridik. De anh&ngare av religionen som man
réaknar i Pakistan eller Indien och dem man réknar i Europa innebar skilda saker. Religionens
sociala dominans har en innebdrd som gar utéver den sifferméassiga utbredningen. Ytligt sett
skulle man val anta att den allmanna utvecklingen i vérlden for religionernas del skulle vara
en utveckling mot 6kad sekularisering. Detta forefaller ligga i linje med den allmént efter-
stravade utvecklingen i socialt och ekonomiskt avseende. Sa enkelt forhaller det sig emellertid
inte, framst pa grund av att man inte kan utga fran en utveckling i denna vaga och opreci-
serade bemaérkelse. Det &r en diametral skillnad mellan den utveckling som leder till att den s.
k. tredje varldens l&nder inordnas i den kapitalistiska ekonomin genom imperialismen och den
utveckling som innebar folkens befrielse fran fortryck. Den generella tesen att det ar den
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sociala och ekonomiska utvecklingen som leder till sekularisering maste ses i relation till den
reella innebdrden av denna utveckling. Och om denna innebdrd ar ett 6kat fortryck, som
innefattar en nedvérdering och forakt for de varden och livsformer, som traditionellt utgor
grunden for folkets uppfattningar och handlingar, blir ocksa religionens innebdrd en annan.
Salunda var religionen for exempelvis bade islams och hinduismens del kring sekelskiftet en
ganska stelnad tradition och det forutspaddes allmant fran europeiskt hall att den var i
utddende. Dérefter har emellertid bilden foréandrats och i de lander dér dessa religioner hor
hemma har religionen i stéllet fatt en 6kad betydelse, levt upp och reformerats. Det ar denna
process som kallats varldsreligionernas renassans, vilket alltsa syftar pa de icke-kristna
religionerna.

Kristendomens utveckling mot en sekulariserad stéllning, som bevarat och forskjutit dess
sociala positioner, har sin grund i det kapitalistiska samhéllets utveckling. Dess relationer till
andra religioner har statt i vaxelverkan med den vasterlandska kolonialismen och imperia-
lismen. Darigenom har ocksa de frammande religionerna dragits in i samma struktur, men de-
ras stallning i forhallande till kolonialismen och imperialismen &r motsatt kristendomens. De
har inte forts ut i varlden genom denna expansion utan tvartom utsatts for den. Den forsta
reaktionen pa expansionen blev en avmattning av den kulturellt traditionen inklusive
religionen, vilken forstéarktes av diskrepansen mellan de traditionella uppfattningarna och de
forandrade sociala forhallandena. Den vasterlandska éverlagsenheten véackte emellertid
efterhand ett motstand vars uttrycksformer maste ta sin utgangspunkt i de traditionella varden
som holl pa att utplanas. Eftersom religionen &r barare av dessa traditionella varden medfor ett
uppvaknande medvetande om fortrycket primart &ven ett religionens uppvaknande.

Religionen intar darfor en mycket olika stallning i olika lander, inte bara sdsom mer eller
mindre integrerad i samhallslivet eller mer eller mindre sekulariserad. De samband som finns i
den ekonomiska och politiska strukturen blir utgangspunkten for en bedémning av problemen.
Nar man darfor sager att forhallandena i Indien skulle forbattras om religionens vérsta avarter
forsvann, sa ar hela fragan helt enkelt fel stalld. Man tycks se religionen som ett palagt skikt
eller ett monster som kan andras ovanifran och inte fran grunden. Det &r en omajlig tanke att
man skulle kunna avlagsna vissa delar i en struktur och samtidigt bortse ifran att denna
struktur ar ett uttryck for samhélleliga forhallanden. Visserligen &r det sa att religionen
konserverar och legitimerar det bestaende, men detta innebér inte att den ar det bestaendes
orsak. Den ar sa invavd i den samhélleliga strukturen att den inte kan behandlas som en
fristaende faktor. Det avgorande &r inte de religiosa idéerna i sig utan den funktion de har pa
grundval av ekonomiska och politiska motiv i ménniskors handlande. Tabut mot koslakt i
Indien ar visserligen en religios "idé”, men den uppméarksamhet det vacker beror pa att det far
en ideologisk betydelse genom att utnyttjas i konservativa politikers propaganda. Det har
blivit en angreppspunkt for den allmanna europeiska nedvérderingen av det indiska folket (det
ar dumt att inte ata upp sina kor om man svalter) och kan darfor komma att ga hand i hand
med nationalismen i en primar reaktion pa fortrycket.

Att intresset for Indiens problem centreras pa de heliga korna sager mer om forharskande
ideologi i Europa an om indiska forhallanden. Vid diskussionen om religionens betydelse i
Indien faster man sig i forsta hand vid det avvikande. Darmed forbigar man hela problemet
om religionens sociala betydelse och undviker sorgfélligt en analys av de bakomliggande
faktorerna i den sociala utvecklingen. Hinduismen &r ett saval religiost som socialt system,
som har sin starkaste foérankring hos de socialt lagst staende, dvs de mest fortryckta. Det
intellektuella 6verskiktet intar en vasterniserande attityd och har betecknande nog ofta samma
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foraktfulla instéllning till den traditionella hinduismen som den man finner i Europa.

Som jamforelse kan man stélla religionens funktion i forhallande till Latinamerikas
ekonomiska och sociala situation. I vilken man bevarar den katolska kyrkan fattigdom och
diktatur och vilken roll har den i politiken gentemot indianerna. Dess fasta forankring i den
harskande 6verklassen rubbas inte av att nagra enstaka praster stéllt sig pa arbetarklassens och
folkets sida. En vasentlig skillnad mellan kristendomen och andra religioner ar i detta
sammanhang den kristna kyrkobildningen.

Det ar helt oegentligt att tala om en hinduistisk kyrka, en buddhistisk kyrka, osv, vilket ibland
sker. Kyrkan ar en for kristendomen unik organisationsform, varigenom den religidsa nivan i
samhallet far en enhetlighet som gor den till en stat i staten. Kyrkans centraliserade
administration skapar en maktapparat, som fungerar styrande och kan samarbeta med den
politiska makten. Men religionens existensvillkor i den folkliga religiositeten medfor att
kyrkan samtidigt kommer att praglas av folkets forestallningar och férhallanden. De motsatt-
ningar inom kyrkan som detta leder till medfor att kyrkan maste vara beroende av den
politiska makten hos samhallets verkliga makthavare i sista hand. Inte heller i Latinamerika
kan religionen sattas som en orsak till sociala missforhallanden, i synnerhet kan inte de
religitsa ideerna vara en yttersta orsak. Katolicismen i Latinamerika stéder och bevarar de
bestdende forhallandena framst genom att ga de héarskandes arenden, vilket forstarker
religionens konservativa ideologi. Kyrkans allmosesystem tjanar inte till att géra slut pa
fattigdomen utan till att bevara den. Det stoder inte de fattiga utan fattigdomen, darfor att
kyrkan framst &r intresserad av sin egen stéllning. En god illustration till att kyrkan i sista
hand bottnar i religionens intressen och inte i folkets gav det “revolutionara”
varldskyrkomotet i Uppsala 1968.

Man mobiliserar inte kyrkan till stod for revolutionéra appeller utan tvartom.

Dessa exempel pa religionens stallning i Indien och i Latinamerika visar att religionerna ar
involverade i den kamp som pagar i varlden mellan rika och fattiga, harskare och fortryckta.
Denna kamp har utlésts genom den vasterlandska kolonialismen och handlar i dag om
imperialismen. Foljden &r 6kande motsattningar i en ekonomisk och samhéllelig process, som
bestammer religionens villkor. Religionen maste darfor i hog grad paverkas av denna process
och kan verka som en padrivande eller tillbakahallande faktor.

Den vasterlandska civilisationen har under det senaste arhundradet spritts dver alla konti-
nenter. Den utveckling som avses i beteckningen underutvecklade lander ar en utveckling mot
vasterlandskt, dvs. kapitalistiskt ekonomiskt, socialt och politiskt system. Eftersom kristen-
domen ar en del av den vasterlandska civilisationen har ocksa den brett ut sig dver vérlden.
Inom kristendomen finns ocksa religiost betingade motiv for en sadan utbredning, namligen i
missionstanken. Missionen har sedan lange utarbetade metoder for paverkan och forandring,
som ofta ar mer sofistikerade och effektiva &n den s. k. u-hjalpens, vilken &r att betrakta som
en form av sekulariserad mission.

| de kapitalistiska och imperialistiska strévandena att skapa en grund for dkat inflytande, har
saval missionen som u-hjalpen en viktig roll. Eftersom religionen utgor en integrerad del av
ett samhélle och dessa stravanden gick ut pa en omvandling av samhallet, blev missionen ett
viktigt instrument for omvandlingen. Genom mission, skolor, sjukvard och sociala atgarder

bryter man upp ett traditionellt samhéallssystem och bekdmpandet av "hedendomen” innebér
att man tar udden av en av samhallets viktigaste konserverande faktorer. Pa grund av att den
haft denna pacificerande effekt har missionen ofta understotts av de ekonomiska intressena
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och har ocksa tvingats stoda dessa intressen. Denna intressegemenskap har sin bakgrund i den
intressegemenskap som ratt mellan kyrka och dverhet i de vasterlandska samhéllena, klarast
manifesterat i sambandet kyrka — stat. Det &r darfor ingen tillféllighet att Alva Myrdal nu
rekommenderar s. k. ulandsexperter att lara av missionarerna.

Den andra sidan av religionens funktion i kampen mellan fortryckta och fortryckare, framgar
av dess roll i de koloniserade landernas reaktion pa det vasterlandska inflytandet. Kristen-
domen likstélls med det frammande fortrycket. 1 Afrika kom den att uppfattas som den vite
mannens religion. | Japan kastades de kristna missionarerna ut samtidigt som landet stangde
sina granser for handel med vasterlandet. | den avkoloniseringsprocedur, i vilken de tidigare
kolonierna tillerkants en formell nationell sjalvstandighet, har samtidigt dessa landers religion
genomgatt en slags panyttfodelse. Reformrorelserna inom hinduismen lopte parallellt med
kampen for nationell sjalvstandighet. | de moderna islamska staterna har religionens stallning
och utformning statt i centrum for intresset. | de skriftlosa kulturerna uppkom en rad av nya
kulter som alla pekar i samma riktning, genom att framhéva den egna traditionen som ett
medel till befrielse. Religionen har en direkt relation till den folkliga och kulturella
sjalvkanslan. Religionen som en konserverande faktor far en annan innebdrd da hela
samhéllet, folket och kulturen utsatts for ett yttre fortryck. Religionen ar konserverande
darigenom att den uttrycker och vidarefor de varden som kulturen vilar pa. Den &r inte enbart
bakatblickande utan ger dven idealen for tillvarons utformning Da man angriper det
traditionella och stravar att ersatta det med nagot helt nytt, angriper man i sjélva verket de
grundl&dggande vérderingar och ideal som samhallet och kulturen uttrycker. Forklaringen till
den omtalade varldsreligionernas renéssans ligger darfor inte i nagot ensidigt inflytande fran
kristna och vasterlandska ideal. Grunden for denna fornyelse ligger i den uppmobilisering av
den egna kulturens vérden, som blir en padrivande faktor i sjalvstandighetskampen. Den
stagnation som foregick detta inom religionen far likaledes ses som en foljd av det
undertryckande av dessa vérden, som det vésterlandska inflytandet medférde

Mot denna bakgrund kan man beddéma buddhismens 6kande politiska engagemang i landerna i
Sydostasien. Under trycket av imperialismen har buddhismen i Bortre Indien, pa Ceylon och i
Vietnam aktivt tagit politisk stallning. Buddhismens stallning i kampen mellan det vietname-
siska folket och USA-imperialismen har emellertid ocksa visat en vacklan mellan folkets
intressen och religionens egna intressen. Det dr dock felaktigt att hdvda att detta politiska
engagemang skulle strida mot buddhismens natur. Religionen kan inte skiljas fran politiken,
men det &r de allménna motsattningarnas karaktar som bestammer det politiska stallnings-
tagandet. Det ar emellertid betecknande for den forharskande synen pa “politik”, att envar
som stéller sig pa de harskandes sida kan kallas opolitisk, medan den som vander sig mot
detta plotsligt anses "blanda in politik” i fragestallningen.

Traditionens makt i religios fornyelse

Varldsreligionernas stéllning och betydelse har sin utgangspunkt i den roll de har i den
samhalleliga omvalvning som préglar nutidslaget. De varden som religionen uttrycker framst
genom att vara traditionens forvaltare och bevarare, far en ny innebord i ett traditionsbrott.
Religionen kan dérvid upplevas som uttryck for en kulturnationalism som blir den spontana
och primara reaktionen hos méanniskor som berévas sitt egenvérde. Genom att ta sin tillflykt
till religionen férnyar man traditionen och starker de kulturella vardena. Det &r alltsa har fraga
om samma utveckling som den som den svarta befrielserérelsen i USA genomgatt. Betonan-
det av kulturnationalismen starker den spontana kampen, men ger den inte ett klart mal.

Aven i de kulter som uppkommit bland de skriftlosa folken i kolonialismens spér, har
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traditionens fornyelse denna inneb6rd. Myterna kring dessa kulter handlar om ett aterupprét-
tande av en forgangen lyckotid da de vita och deras sjukdomar, brannvin och propaganda inte
fanns. Detta tankes som en varldsundergang i vilken den egna kulturen har en ledande roll.
Detta mytiska innehall har en pafallande likhet med de gemensamma dragen i den serie av
nya religioner som uppstatt i Japan. Det storsta uppsvinget for dessa religiosa rorelser kom
efter andra varldskrigets slut, som en reaktion pa Japans nederlag och den kapitalistiska
omstruktureringen av samhallet. Ett dterkommande tema i dessa religioner ar tanken pa en
varldens undergang varpa ett paradis upprattas baserat pa traditionella, kulturella vérlden. Den
japanska kulturen ses som ledande i denna utveckling.

Religionen som ett opium for folket far en annan innebdrd i en social omvéalvning. Det rader
alltid en spanning mellan dess folkliga forankring och dess relationer till ett harskande skikt
och darmed dess position i samhaéllet. | flera asiatiska lander har frigorelsestravan och
opposition gatt hand i hand med en religios fornyelse. Pa grund av sin sociala och folkliga
forankring kan de religiosa fragorna verka som en katalysator i spontana uppror. Dessa
religiost betonade rorelser utmarks av en spanning mellan konservatism och fornyelse, vilket
ar ett genomgaende drag i religionens omdaningar. Pa olika satt férenas en utopism med
stravan att aterstalla och bevara nagot forganget. Jesus anknyter till Gamla testamentets
profeter, Muhammed till Abrahams monoteism och Luther till Nya testamentet. Man griper
tillbaka pa nagot aldre for att frambringa nagot nytt. Religionens ideologi ar mytisk, 'dvs. den
hamtar sina ideal i en forgangen urtid dar tillvarons inneboende mening ligger forborgad. | de
moderna islamska landerna har spdnningen mellan konservatism och fornyelse splittrat
reformstravandena i tva riktningar. Den ena ser framforallt bakat mot kalifatets gyllene tid och
hamtar darifran idealen for religiosa och sociala reformer. Den andra riktningen &r
modernistisk och tar sin utgangspunkt i en stravan till anpassning till de férhallanden som den
vasterlandska imperialismen skapat. Bada grundas emellertid i en stravan att ateruppratta det
islamska och nationella egenvardet genom en fornyelse av den tradition pa vilken dessa
kulturer vilar.

Den andra sidan — missionen

Missionsverksamheten &r avhangig av vérldsreligionernas olika stallningar i de nutida
politiska forhallandena. Kristendomen, islam och buddhismen ar direkt missionerande och de
ovriga nutida religionerna har starkt paverkats genom att de varit utsatta for mission. Stravan
att utbreda laran och att vinna anhangare kan emellertid utformas ganska olika beroende dels
pa de inom religionen dominerande motiven fér mission, dels pa de ekonomiska, politiska och
sociala omstandigheterna. | grunden for motivet att missionera ligger évertygelsen om den
egna larans 6verlagsna sanning, men sattet att sprida denna lara maste bli avhangigt av de
forhallanden missionen verkar under. Den kristna missionen har ledsagat kristendomens hela
historia, men dess metoder har genom tiderna varit mycket skiftande. Det rader ocksa stora
skillnader mellan kristen, islamsk och buddhistisk mission naturligtvis som en féljd av olik-
heterna i lara, men ocksa beroende pa att forutsattningarna for mission varit helt olika. |
bedémningen av fraimmande religioners mission har man &aven i etablerad forskning utgatt
fran kristna varderingar och darvid ocksa valt att inta en helt omedveten attityd till dessa
skillnader. For dessa ideologer ar det tacksamt att framstalla det heliga kriget som islams
framsta missionsmetod och att darvid trycka pa dess valdsamma sida. Den mest betydande
buddhistiska missionen historiskt sett, mahayanabuddhismens, beskrivs i fortackt kritiserande
ordalag som en avvikelse fran den ursprungliga laran. Dess formaga till anpassning till den tro
som varit traditionell i de omraden den kommit till uppfattas som “eftergifter” i enlighet med
den syn som véglett den kristna missionen. Samtidigt forbigar man med talande tystnad den
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kristna missionens blodiga historia. Nar problemet inte langre kan kringgas tolererar man
ingen annan kritik an den “kristna sjalvrannsakans”, och allra minst den som staller sig pa de
fortrycktas sida.

Missionen ar ett genomgaende tema i hela kristendomens historia, men den har under olika
tider utformats ratt olika. Paulus omsatte missionsmaningen i evangelierna i praktiken och
utformar den ocksa organisatoriskt. Han driver en hard kamp for att forhindra en ensidig
inriktning pa det judiska folket och havdar larans universella innebérd. P& mycket kort tid
uppstod sma kristna forsamlingar 6ver hela romarriket, som blev det framsta missionsfaltet
och underlattade ett uppratthallande av forbindelser mellan de olika férsamlingarna. Pa grund
av den nédvéndiga politiska kontrollen som romarrikets hdrskare utévade, tvingades rérelsen
snart under jorden. Kristendomen hade vid denna tid en revolution&r appell genom att den
kom att forkasta de uttrycksformer som det romerska imperiets krav pa lojalitet tog sig i
kejsarkulten. Budskapet om de rikas och maktigas undergang och de fattigas och fortrycktas
upprattelse blev dessutom en ideologi for upprorsstamningarna inom romarriket. | férsta hand
spreds den bland stadernas proletariat for vilka en stundande varldsdom var ett hopp om
befrielse. Ur denna synvinkel framstar Roms misstanksamhet och forfoljelser som helt
forklarliga, medan de daremot blir enbart gatfulla om man forsoker se dem som opolitiska
misstag. Forfoljelserna bidrog sannolikt ndrmast till att starka kristendomen, som under denna
Roms begynnande forfallsperiod blev en allt maktigare rorelse. Nar Konstantin den store
slutligen upphajde kristendomen till statsreligion ar 325 skedde detta av politiska skal.
Darigenom kunde kristendomens sammanhallande kraft och organisatoriska styrka utnyttjas i
rikets intresse och samtidigt var detta ett effektivt sétt att ta udden av dess samhaéllsfarlighet.

| samma man som kristendomen etableras i staten och samhallet, i samma man forlorar den
ocksa sin revolutionara appell. | denna omvandling forandras ocksa missionen. Den varvar
inte langre utan utbreder sin makt i forbund med Rom. Nar Rom gatt under for de barbarer,
som blir dess arvtagare, blir kristendomen det framsta medlet att skapa en kulturell samman-
hallning. Missionen riktar sig nu inte langre till enskilda utan till hela folkgrupper. De euro-
peiska stammarnas hovdingar och kungar gar over till den nya laran tillsammans med hela sitt
folk. Samtidigt sluter man ett slags avtal med kyrkans utsdnda vilket medfor en politisk
overenskommelse. Omvandelserna ar alltsa de massomvandelser, som kanske ar mest bekanta
fran Nordens kristnande. Missionen som under den &ldsta tiden gick fran underklassen och
uppat, gar nu fran de harskande och nedat. Det sager sig sjalvt att detta senare &r en langvarig
process. | den kamp som kyrkan fick fora for att utrota "hedendomen” blev djavulsskrécken
ett betydelsefullt vapen. De hedniska makterna fornekades ndmligen inte direkt utan han-
fordes i stallet till djavulen. Denna propagandaform anvandes ocksa senare av missionen da
den i Afrika inprantade att den traditionella gudstron var av djavulen. Den mest patagliga
effekten av denna propaganda dr ett starkt underlag for djavulstro och helvetesskrack, vilket ju
ocksa blev ett dominerande inslag i den medeltida europeiska kristendomen. De mest
framtradande spar en tidigare mission efterlamnat i flera afrikanska religioner &r tron pa
djavulen.

Massomvandelsernas missionsmetod ar en f6ljd av de sociala och religiosa forhallandena
under medeltiden. Det som nddvandiggjorde en sadan metod, var den starka sociala och
kollektiva forankring som utmérkte saval den tidigare som den kristna religionen. Religionen
blev en samfundets sammanhallande faktor och den senantikens individualism som legat till
grund for de tidiga missionsmetoderna saknas i medeltiden.

| samband med de geografiska upptackterna och handelsfarderna vid 6vergangen fran
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medeltiden till det gryende borgerliga samhallet fick kristendomen ett nytt verksamhetsfélt.
Det ar framst den reformerade katolicismen som tar larans spridande pa sitt program. Med
jesuiterna som drivande kraft blir kyrkan ater en stridande kyrka. Missionarerna beger sig
fyllda av trosnit ut i véarlden och lamnar rapporter hem om sallsamma oupptéckta lander.

Med den ekonomiska utvecklingen i Europa under kapitalismens uppkomst 6vergar handels-
farderna i kolonialpolitik och darmed far missionen en annan préagel och utformas i enlighet
med den ideologi som legitimerar den europeiska expansionen. Missionen gar samman med
jakten pa handel, land och slavar. Darigenom far missionen oundvikligen grymma och blodiga
inslag. Dogmen om kristendomens absoluta 6verlagsenhet stdder ideologin om vasterlandets
overlagsenhet, vilken utbildas som en legitimering av kolonialismens slavhandel, plundringar
och kulturforstoéring. Den katolska och senare de protestantiska kyrkornas samarbete med
kolonialpolitiken gjorde missionen till ett lukrativt foretag. Samtidigt utspriddes myterna om
de vilda och barbariska infddingarna och det hedniska morker de framlevde sin eldndiga
tillvaro i, vilket gav missionen ett kladsamt skimmer av ddelmod.

Det var emellertid inte mgjligt att ndrma sig de vitt skiftande religioner man kom i kontakt
med samma typ av mission. Efterhand framstod det som alltmer nédvandigt att skaffa sig
kunskaper om dem och utforma missionen darefter. Ett grundligare tilldgnande av kristen-
domen forutsatte regelratt undervisning. Skolor och sjukvard byggdes upp och blev den
verkliga basen for missionsverksamheten. Missionsundervisningens religiésa propaganda blev
samtidigt en introduktion i vasterlandsk ideologi och civilisation. Med den traditionella
religionens utrotande foljde ett uppbrytande av den sociala strukturen och en anpassning till
kolonialadministrationen.

Missionen 6vergick darmed allt mer fran massomvandelser till individuellt varvande baserat
pa undervisning. Den protestantiska missionen uppfattade dessutom massomvandelserna
sasom stridande mot de kristna principerna. Den individuella omvéndelsen har emellertid
daliga forutsattningar i kulturer, dar den sociala strukturen &r uppbyggd pa kollektiv sam-
verkan inom byns eller sldktens ramar. En individ som bryts ut ur det religiosa kollektivet
hamnar &ven utanfor det sociala och blir darmed helt beroende av kyrkans omhandertagande.
Pa senare tid har darfor gruppomvandelser aterigen borjat praktiseras, framst till foljd av
spontan massovergang bland de mycket fattiga exempelvis i Indien.

Kolonialmakterna intog en nagot ambivalent attityd till missionen. Samtidigt som man kunde
dra stor nytta av den propaganda som bedrevs i missionsskolorna och den sociala struktur som
byggdes upp kring missionsstationerna, var man medveten om riskerna for en folklig reaktion.
Medan man ofta understédde den mission som samarbetade med kolonialadministrationen
forekom det ocksa att man direkt forbjod missionsverksamhet. Dessa forbud géallde i forsta
hand den mission som arbetade med egna medel fristaende fran kolonialmakten. En sadan
okontrollerad mission ansags kunna skapa oroligheter inte bara genom att den kunde upp-
vacka en religios reaktion utan ocksa for att den stod i en viss motsattning till kolonialmakten.
Engelsmannen inforde under en lang period restriktioner mot all kristen mission och under
tiden patog de sig de indiska harskarnas traditionella uppgifter i den hinduiska tempeladmini-
strationen. Skélen till denna politik, som i hog grad upprorde den engelska kyrkan, var
ekonomiska och sociala. Det forelag vid denna tid inget behov av att reformera den indiska
kulturen eller samhallet, eftersom den brittiska 6vermakten genom att den traditionella
helheten bevarades bast kunde utvinna ekonomiska férdelar. Under kolonialtidens senare
skede, da Indien efter 1800-talets mitt lagts under den brittiska kronan, startar en mer genom-
gripande vésternisering varvid missionsskolorna blir viktiga baser, &ven om de alltjamt
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kringgérdas av en viss restriktivitet.

Medan den kristna missionen férbands med den vasterlandska kolonialismen och darigenom
uppnadde ett kraftigt uppsving for den kristna larans spridande, ar dess villkor under
imperialismen annorlunda. Missionen var en ingrediens i kolonialismens ideologi, vilken
dominerades av talet om “den vite mannans borda”. Det var framst den kulturella aspekten
som dominerade i synen pa de utomeuropeiska landerna. Genom évergangen fran kolonialism
till imperialism har i stéllet den ekonomiska aspekten tratt i forgrunden. Vasterlandets uppgift
ses inte langre som ett spridande av ljus och upplysning utan som en hjalp till ekonomisk
utveckling. U-hjalpsideologin &r darfor numera den sekulariserade mission, som skall délja de
vasterlandska staternas utsugning av de underutvecklade landerna.

Den kristna missionen kommer darmed i skymundan i den allménna ideologin, vilket ocksa
har sin grund i den fortsatta sekulariseringen i de kapitalistiska samhéllena. Dessutom har den
stallts infor varldsreligionernas s. k. rendssans och hela den reaktion pa fortrycket som manga
ganger uttrycks i religionens former. | dessa reaktioner kan ocksa kristna varderingar och
idéer spela en initial roll genom att omtolkas till den inhemska sociala och kulturella grunden
sa som i vissa nationella afrikanska kyrkor. Men den vasterlandska kristna kyrkan befinner sig
ohjélpligen pa fel sida i den omvalvning som 6vergar vérlden och kan inte representera annat
an fortrycket.
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